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Fryderyk Nietzsche: logika nihilizmu’

1. Nihilizm jako odwarto$ciowanie dotychczasowych wartosci

Nietzsche opisywal nihilizm jako nastepstwo odwartosciowania najwyz-
szych wartosci. ,,Wartosci” stanowig wiodace perspektywy, ktérymi kieruja si¢

Tekst niniejszy stanowi fragment artykulu prof. dr. Wolfganga Milllera-Lautera Uber
o Nietzsches Folgen” und Nietzsche, ,Nietzscheforschung” 1997, t. 4, hrsg. im Auftrag
der Forder- und Forschungsgemeinschaft Friedrich Nietzsche e. V. von Volker Gerhard und
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gangowi Miillerowi-Lauterowi za zgode na publikacje tego przekladu.

Prof. Dr. Wolfgang Miiller-Lauter jest emerytowanym profesorem na Uniwersytecie Hum-
boldta w Berlinie, autorem licznym prac, gtéwnie na temat idealizmu niemieckiego oraz filozofii
Nietzschego i Heideggera, wspdtwydawca wydania krytycznego dziet Nietzschego, czasopisma
,Nietzsche-Studien” i serii monograficznej, poswigconej badaniom nad Nietzschem.

Wykaz stosowanych skrotéw: wydania dziel Nietzschego: KGW — Werke. Kritische Gesamt-
ausgabe, hrsg. von G. Colli und M. Montinari, Berlin—~New York 1967 nn., weitergef. von
W. Miller-Lauter und K. Pestalozzi 1991 nn.; KS4 — Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe
in 15 Einzelbdnden, hrsg. von G. Colli und M, Montinari, Miinchen-Berlin-New York 1988;
dzieta poszezegédine: EH — Ecce homo, FW — Die fréhliche Wissenschaft (Wiedza radosna);
GD — Gotzenddammerung (Zmierzch bozyszcz); JGB — Jenseits von Gut und Bése (Poza dobrem
i zlem); MA — Menschliches, Allzumenschliches (Ludzkie, nazbyt ludzkie); Za — Also sprach Za-
ratustra (Tako rzecze Zaratustra).

Zasady cytowania: przy odwotaniu do poszezegblnych dziet z KGW oraz (w jednym wypad-
ku) z KSA — skrét dziela, numer fragmentu (aforyzmu), skrét wydania, tom dzieta w podanym
wydaniu i strona, np. FW, 125, 108, KGW V/2, s. 158-160, 145 — Wiedza radosna, fragm. 125
i 108, Kritische Gesamtausgabe, t. V, cz. 2; przy odwolaniu do spuscizny rgkopi$miennej, tzw.
NachlaB, czas powstania notatki, numer fragmentu, skrét wydania itd., np. NachlaB Herbst 1887,
9 [43], KGW VIII/2, s. 19 i n. Cytowane fragmenty z pism Nietzschego podane w tlumaczeniu
wlasnym (od thumacza).



302 Wolfgang Miiller-Lauter

ludzie i ktore okre$laja ich dzialanie i myslenie. Decyduja one o koherencji
wszelkich wytwordw spotecznych i kulturowych. Ustanowienie wartosci jest
dzietem tradycji. Dzieje Zachodu okazuja si¢ spdjne pod wzgledem takiego
tradycyjnego utwierdzenia, skoro ukonstytuowaty je — zdaniem Nietzschego —
$cisle przynalezne do siebie — platonizm i chrze$cijanstwo. Znamienne dfa nihi-
lizmu jest umiejscowienie wartosci najwyzszych w fikcyjnym $wiecie nad-
zmystowym. Fikcje t¢ coraz trudniej utrzymaé, przede wszystkim z powodu
postepujacego rozwoju nauk przyrodniczych. Zamiarem Nietzschego jest uwi-
docznienie 1 ponaglenie znajdujacego w nich wyraz procesu odwartoéciowania
dotad obowiazujacych wartosci. W tym kontekscie nalezy tez rozumieé mowe
czltowieka oszalalego z Wiedzy radosnej, w ktérej ,,my wszyscy” uchodzimy za
mordercow Boga. Konstatacjg tego ,.,czynu” w formie ,,zdarzenia” przyjmuje sie
dla ukazania procesu odwarto$ciowania. ,,My”, ludzie, z wolna doprowadzili-
$my do jego usmiercenia. Nagly wglad w znaczenie juz zaistnialego faktu, tego
mianowicie, ze Bog jest martwy, powoduje, iz taki cztowiek staje si¢ ,,0szala-
ty”. Wyzbyeci refleksji atei$ci nie dostrzegaja natomiast, ze wraz z narodzinami
$wiadomosci tego, czym jest Ow ,,czyn”, rozpoczely sie ,,wyzsze dzieje”, wyz-
sze ,,od wszelkich, jakie byly dotad”. ,Zdarzenie” $mierci Boga jest jednak
»jeszcze w drodze i wedruje”; potrzeba czasu, by ,,dotarto” do uszu ludzi. Byé
moze ,jeszcze przez stulecia istnie¢ beda glebokie jaskinie™, w ktérych poka-
zywac sie bedzie ,cied” usmierconego Boga'.

Na cien Boga skladajg si¢ rowniez autorytety zastgpcze, tworzone przez
ludzi: sumienie u Kanta, emancypujace sie z teologii, autorytet nadludzkiego
rozumu W znaczeniu przyjetym przez Hegla, instynkt spoleczny w réznorodnych
przejawach oraz historia, ktérej dominacji, gtéwnie w postaci uformowanej
przez wptyw Hegla, Nietzsche nie akceptowat i skierowal przeciwko niej ostrze
krytyki juz w drugim Niewczesnym rozwazaniv. W tych i innych wypadkach
na ,,pytanie nihilizmu «po co?»” znaleziono odpowiedZz w wyznaczeniu ze-
wnetrznego celu, ktoérego ,,nie sposob odrzucié™.

W rezultacie, wraz z utrata instancji fundujacych sens, cztowiekowi usuwa
sig wszelki grunt spod nog. A kiedy pdzniej wezesnigjsze wartosei raz juz roz-
poznane zostaja jako zludzenia, nie ma takze powrotu do wczesniejszej pewno-
$ci i takiegoz bezpieczenstwa. Wszelkie ,préby unikniecia nihilizmu”, o ile nie

' FW, 125, 108, KGW V/2, 5. 158-160, 145.
? NachlaB Herbst 1887, 9 [43], KGW VIII/2, 5. 19 i n.
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wyciaga sie z samego nihilizmu ostatecznych konsekwencji, ,,prowadza do jego
przeciwiefistwa, poglebiaja problem™. Nalezy postepowaé od ,nihilizmu niezu-
pelnego” do ,,zupelnego”3. Juz w Mowie pocieszajqcej zrozpaczonego postepu
z Ludzkiego, nazbyt ludzkiego (1878) oznacza to, ze nie mozemy ,,powr6eié
do przesztosci, spalilismy okrety; pozostaje tylko by¢ meznym, cokolwiek mia-
loby z tego wyniknaé™.

2. O przewartoSciowaniu wartosci jako przezwyciezeniu nihilizmu

Nietzsche poszedt $mialo naprzdd swoja droga, przeczuwajac moze,
ale nie wiedzac, dokad ta go zaprowadzi. Dopiero p6zno nabywa si¢ ,,odwagi
do tego, co si¢ wlasciwie wie” — notuje jesienia 1887 roku. ,,To, ze bylem dotad
z gruntu nihilista, uswiadomitem sobie dopiero niedawno: energia, nonszalan-
cja, z jaka posuwatem si¢ naprzdd jako nihilista, mamifa mnie co do zasadni-
czego stanu rzeczy”. Jego celem stalo si¢ wgladnigcie w ,,bezcelowos¢ samag

w sobie”™”

. Najbardziej skrajnym nihilizmem byla dla niego sytuacja braku ,,ce-
lu”, to, ,,ze nie istnieje prawda; ze rzeczy nie sg wyposazone w jakoéci absolut-
ne, Ze nie ma zadnej «rzeczy w sobie»”. Upadly przez to wszystkie ,autoryte-
ty”. Nihilizm aktywny chce zniszczyé to, co si¢ jeszcze na nich opiera.
Sam Nietzsche jest — jako filozof odwartosciowania — takim aktywnym nihilista
(za przyklad na jego bezproduktywna postaé stuzy mu aktywizm rosyjskiego
anarchizmu, potrafiacego jedynie niszczy¢). W stanie nihilizmu biernego
(najczesciej podawany przez Nietzschego przykiad: buddyzm) poszukuje sie,
takze wéwcezas, gdy rozpad dotychczasowych wartodei i celéw powoduje trud-
ny do ogarnigcia rozklad kultury, czego$, co jeszcze ,,pokrzepia, uswigca, uspo-
kaja i oglusza”, na przyktad w religijnym albo estetycznym przebraniu.

W tych sposobach przejawiania si¢ dwuznacznego w sobie nihilizmu po-
zostaje wydoby¢ skrajnosé. Nietzsche, przenikajac skrajnosé, stwarza sobie
przestanke do wlasnego wyjscia poza nihilizm. Pyta o to, co tkwi w konstatacji,

* NachlaB Herbst 1887, 10 [47], KGW VIII/2, s. 142.

* MAT, 248, KGW V.2, 5. 210.

* Nachlab 9 [123], KGW VIII/2, s. 71 i n. — Schlechta w tym, e Nietzsche ,.dalej postapit
$ciezkg przeznaczenia i nieszczg¢écia, dalej niz ktokolwiek”, upatrywat jego ,charakteru intelek-

tualnego™, ,jego wielkodei”, pewnej — jak pisze — ,.egzemplaryczno-odstraszajacej wielkosci”
(K. Schlechta, Der Fall Nietzsche, wyd. 2, Miinchen 1959, s. 98).
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Ze nie ma prawdy, celu, wartosci, sensu. Jest zdania, ze réwniez ten ,,sad” wyra-
za jeszcze pewna oceng. Wklada sie w niego ,,wiasnie warfos¢ rzeczy”, mo-
wiac, ,,Ze tej wartosci nie odpowiada i nie odpowiadata zadna realno$é™®. Kiedy
Hhajskrajniejszy nihilizm” wutwierdza sie na braku, swoje kryterium bierze
od tego, czego realnosci zaprzecza. Wprawdzie demaskuje on tak zwany ,,poza~
zmyslowy” | swiat prawdziwy” jako zludzemie, niemniej umacnia si¢ teraz
na gruncie ,.$wiata doczesnego” ,,zmystowosci”, ktory oddzieia si¢ od pozornie
prawdziwego, budujac z materiatu zjawisk wszelka nadzmystowos<. ,,Wiodqce
wartosci utrzymuja si¢” jednak tylko dzigki ,,$wiatu prawdziwemu” i z ich per-
spektywy osadza si¢ ,jedyny dany $wiat”. , Najwicksze rozczarowanie sktada
sie na karb jego zdroznosci”. 1 tak pozostaje tkwié¢ w nihilizmie.

Kto jednak ma dos¢ sity do przezwycigzenia panujacych wartosci, ten
przezwycieza zarazem najskrajniejsza posta¢ nihilizmu’. ,,Rzeczy” dla niego nie
moga pozostaé bez wartodei, to juz raczej z wlasnej mocy moze uzyczy¢é im
wartosci. Istnieje potrzeba, by tak radykalnie zrozumieé granice ludzkiej ak-
tywnosci, skoro wyuczono si¢ zaufania do ,,ustanawiania pomiedzy «prawdag»
a «nieprawday”. W ten sposdb nihilistyczna konstatacja ,,stanu rzeczy”, ze nie
istnieje prawda, ,,byt”, ,sens” itd., jest dla Nietzschego ,,zasadniczo rézna
od tworczego ustanawiania, od tworzenia, formowania, przezwycigzania, chce-
nia, tkwiacych w istocie filozofii. Wkiadac sens ~ to zadanie pozostaje jeszcze
z koniecznosci, nawet gdy #nie ma w nim sensiu’.

Dzigki temu Nietzsche wykracza poza pierwsze wgladniecie w bezcelo-
woéé. Czuje sig teraz zwolniony z obowiazku ,ustanawiania celu”, ksztaltujq-
cego ,faktycznosé™®. Nietzsche, wieszezacy w najblizszych dwéch stuleciach
»hadejscie nihilizmu”, siebie samego pojmowal ze wzgledu na mozliwosé ta-
kiego tworczego ustanawiania ,jako pierwszego spetnionego nihilist¢ Europy,
ktory jednak sam nihilizm przezyt w sobie do kofca, ktéry ma go za soba, pod
soba, na zewnatrz siebie...”. O ile odwarto$ciowanie dotychczasowych wartosci
wiodloby do nihilizmu, to znajdujace si¢ w centrum myslenia Nietzschego
przewartosciowanie wszystkich wartosci wyprowadza juz poza nihilizm, wy-
twarzajac konieczno$é tworzenia nowych wartoscy’.

® Nachlaft Herbst 1887, 9 [37], KGW VIil/2,s. 15in, 14,
7 NachlaB Herbst 1887, 9 [107], KGW VIII/2, s. 61.
8 NachlaB Herbst 1887, 9 [48], KGW VIII/2, s. 23,

® Nachla$ November 1887 — Miirz 1888, 11 [411 (2—4)], KGW VIII/2, 5. 31 i n. — Z pewnej
perspektywy Nietzschego mysl przewarfosciowania wartosci zachowuje charakter restytucji
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Tego rodzaju przemieniony nihilizm ,mdglhy” — jak pisze Nietzsche —
by¢ zaprzeczeniem $wiata prawdziwego, sensu, boskiego sposobu myslenia™'".
Nie moéwi si¢ o tym, pomimo trybu przypuszczajacego, tylko metaforycznie.
Juz Zaratustra nie moze nie chcie¢ by¢ bogiem, skoro byli bogowie. Twércza
wola napotyka u niego na przeszkode jedynie w zapowiadanym przezen i ocze-
kiwanym nadcziowieku, ktorego Zycie po $mierci wszelkich bogdéw stanowi
jego ostatniq wole"'. Jesli Nietzsche przekracza tutaj skoficzonosé czlowicka
poprzez (tak zawsze interpretowane) przyszie nad-ludzkie, to pdzniej odwotuje
sig do tego, co twérezo-stworcze w swoich ,Judzkich mozliwosciach”, maja-
cych sie urzeczywistni¢ tylko w dziele Nietzschego. Tak tez zachwala si¢ Tako
rzecze Zaratustra w Ecce homo jako ksiazke, w ktorej wreez ,,w kazdej chwili
przezwycigzono czlowieka, a pojecie «nadczlowiekay [...] zyskalo najwigksza
realno$é”'?, Wymieniony powyzej tryb warunkowy zamienia sie na tryb oznaj-
mujacy. Teraz boskie jest dionizyjskosciq, dzieki czemu wzmacnia sie wczes-
niejsza prezentacj¢ z Narodzin tragedii®. Nietzsche rozumie siebie i sSWoja
tworczosé jako ,,zdarzenia”, wynikajace z dionizyjskiego nadmiaru. Twdrczosce
wyznacza ostatnie od-graniczenia, o ktérych wzmiankuje si¢ przede wszystkim
w Ecce homo. Ostatecznie przekracza si¢ granice skonczonosei, skoro Nietzsche
na tak zwanych obfakanczych kartkach identyfikuje si¢ z Bogiem jako stworca
$wiata, Dionizosem itd. Na nich jeszcze dochodzi do glosu ostatnia konsekwen-
cja wywyzszenia siebie do postaci tego, co przekracza skonczono$é. Nie znaczy
to jednak, ze hybryda Nietzschego popadia w obled". Préba uchwycenia tej
filozofii poprzez odestanie do jego osobistego ,,przeznaczenia” jest nazbyt

pierwotnej ludzkosci. Wezedni ,,wodzowie ludzkosci™ . nauczali jedynie wartosci dekadenckich,
traktujac je jako wartodcl najwyzsze: stqd przewartosciowanie wszystkich wartosci w to, co nihi-
listyczne («pozazmystowe»)” (NachlaBl Oktober 1888, 23 [3], KGW VIII/3, s. 414). To odwrbee-
nie chee znies¢ Nietzsche poprzez ,,swoje” drugie przewartosciowanie.

1 NachlaB Herbst 1887, 9 [41), KGW VIII/2, 5. 18.
Wzam, Wyspy szczestiwe, KGW VI/1, s. 106; [, mowa 3; ibidem, s. 98.
2 EH, Zaratustra, 6, KGW VU3, s. 341-343.

¥ Trafnie wyraza si¢ to wtedy, gdy Nietzsche méwi w Zmierzchu bozyszcz o swoim
pdiniejszym rozumieniu dionizyjskiego: ,.[...} tym samym znéw dotykam miejsca, z kiorego
Jjuz raz wyszedlem”, wskazujac na Norodziny tragedii. Ma to o tyle znaczenie, Ze stanowito
pierwszy krok na dhugiej i poglebiajacej jego myslenie drodze do p6znego przewartosciowania
(GD, Was ich den Alten verdanke, KGW V1/3, s. 154).

" Na temat dziejéw choroby Nietzschego zob. P.D. Volz, Nietzsche im Labyrinth seiner
Krankheit, Eine medizinisch-biographische Untersuchung, Wirzburg 1990. Inicjatywa Volza od-
sylataby do dalszych badaf na tym polu, op.cit., 5. 306-310.
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wygodna. Wiadomo przeciez, ze jako filozof wciaz nalezy on do naszego
»przeznaczenia”. Naturalnie nie tak, jak konczy on rozdziat Diaczego jestem
przeznaczeniem w Ecce homo: ,Czy muie zrozumiano? — Dionizos przeciw
Ukrzyzowanemu...””", Wprawdzie ,,przeciw” w tej formule jest wieloznaczne'.
W kazdym razie daje ono jednak takze przedsmak walki starego-nowego Boga
Dionizosa z Bogiem chrzescijafiskim i jego ,,cieniem”"’.

3. Przewarto$ciowanie jako zadanie filozoficzne. Filozof jake wolny duch
i prawodawca

Nietzschego do$wiadczenie odwartoSciowania wszystkich wartosci nie
zwalnia z obowigzku takiej radykalnej postaci przewartosciowania, na jaka
natykamy si¢ w jego pdinej filozofii. Jeszcze w 1884 roku przewarto$ciowanie
warto$ci shuzy Nietzschemu jako ,$rodek” umozliwiajacy zniesienie mysli
wiecznego powrotu. Znalazloby w nim wyraz ,juz nie pragnienie pewnosci,
lecz niepewnosdci”. Pobrzmiewa w tym eksperymentalny sposéb my$lenia wol-
nego ducha, o ktérym trzeba jeszeze bedzie wspomnieé. ,Nieustanne tworze-
nie” w czlowieku powinno zyska¢ na wartosci: ,,juz nie upokarzajacy zwrot
«wszystko jest tylko subiektywney, lecz powdd do dumy ze zdania «to jest réw-
niez nasze dzieto!»”'®. Rok pézniej, w 1885, pobrzmiewa jeszcze badz co badz
krytyczne pytanie, ,,w jakim stanie musieliby by¢ ludzie, bioracy na swoje barki

* EH, Przeznaczenie, 9, KGW VI3, s. 372.

' S.G. Schank, Dionisos gegen den Gelreuzigten. Eine philologische und philosophische
Studie zu Nietzsches ,, Ecce homo”, Bern 1993,

17 Przeciw” wyraza réwniez pewien wewnetrzny zwiqzek. Nietzschego przewartosciowanie
wszystkich wartodci przewartodciowuje go, tym samym ukierunkowujac si¢ na nie. W ostrej
mowie z Ecce homo oznacza to, Ze istnieje ono ,,w wyzwoleniu od wszelkich wartosci moralnych,
w afirmacji i zaufaniu do wszystkiego, co dotad bylo zabronione, wzgardzone, wyklete”
(EH, Jutrzenka, 1, KGW V1/3, s. 328). Mozna odnie$¢ wrazenie, ze m6j Nietzsche z racji swojego
przewarto$ciowania musi byé przedstawicielem starych wartosei, chrzescijafistwa, ktore wlasnie
zwalczal: formuhije on ,ustawe przeciw chrzescijaristwu”, obfitujacemu w zakazy, zadajac jego
publicznej banicji i domagajac si¢ nazwania ,.«historii $wigtej» [...] historia przekletq” (Ustawa
przeciw chrzescijanstwu, KGW V1/3, s. 252. Warto zwrdceié uwage na objasnienia M. Montinarie~
go do tego tekstu w: KS4 14, s. 450-453). Ostatni podtytul, jakim opatruje Nietzsche Antychrysta,
brzmi ,przeklenstwo chrzedcijanstwa”. Z tym dzielem wiaze si¢ w zamierzeniu Nietzschego
z listopada 1888 r. plan dziela Przewarfosciowanie wszystkich wartosci (zob. na ten temat
M. Montinari, op.cit., 5. 434 i n.).

'8 NachlaB Sommer — Herbst 1884, 26 [284], KGW VII/2, 5. 223,
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ciezar przewartosciowania”’. Wyglada to tak, jakbyémy slyszeli innego

Nietzschego, skoro w 1888 roku twierdzi, ze tylko on generalnie bytby zdolny
do zasadniczej ,zmiany perspektyw: pierwszego warunku mozliwosci jego
wlasnego «przewartosciowania warto$ci»”. Nietzsche zglasza tym samym pre-
tensje do decydowania za wszystkich. Pisze, ze ,,formula na akt najwzniosiejszej
autorefleksji cztowieka” stata si¢ w nim samym ,,cialem i geniuszem”. Mialby
wodkryé prawde”, dzieki ktdrej ,,dopiero ktamstwo odczuwane jest jako klam-
stwo™,

Trafniejsze od rozréznienia na silnego” i , stabego” Nietzschego®' wydaje
mi si¢ to, ktére kaze widzied z jednej strony Nietzschego pytajacego, poszuku-
jacego i eksperymentujacego, a z drugiej —~ bezwzglednie ferujacego wyroki
(a zarazem potepiajacego) i dysponujacego wszelka afirmacja i negacia. Jego
filozofia mozliwosci odréznia si¢ od podznigjszej filozofii ustanawiania praw.
W Ludzkim, nazbyt ludzkim Nietzsche ,,eksperymentuje” jeszcze na mozliwosci
przewartosciowania, na dfugo przed tym, zanim okreglit siebie mianem nihili-
sty. Wowczas, w czasie powstania tej ksiazki, pisze w Przedmowie do nowego
wydania z 1886 roku, ze wynalazt wolnego ducha, gdyz uwazat go za koniecz-
nego dla towarzystwa i rozmowy. Mowa tu o ,dreszczu i strachu osamotnie-
nia”, bioracym si¢ stad, ze nikt ,na $§wiecie nie uchodzit za rdwnego mu co
do glebi podejrzenia”. Bycie ponad soba samym, jako wolny duch, oznacza
tyle, ze stat sig on ,niespokojny i bez celu w drodze niczym na pustyni”, gnany
,coraz niebezpieczniejsza ciekawoscig”. ,,Czy nie mozna odwrdcié wszystkich
wartosci? A moze dobro jest ztem?, a Bog jest tylko wynalazkiem i staboscia
diabla?,

Takie zapytujace i eksperymentujace bycie w drodze wolnego ducha pozo-
stawia Nietzsche za soba, odkad ze wzgledu na dziejowy nihilizm decyduje sie
na inny typ przyszlego filozofowania. W Poza dobrem i zlem nawiazuje
Nietzsche przede wszystkim do filozofii wolnych duchdw i ich eksperymento-
wania. W Przedmowie do tej ksiazki ich ,,zadania” upatruje w tym, co wyrasta
ze ,,znakomitego napigcia ducha”, wytworzonego dzieki walce z platonizmem

1 Nachlaf Herbst 1885 — Herbst 1886, 2 [131], KGW VIII/1, 5. 130.
% EH, Przeznaczenie, 1, KGW V1/3, s, 363 in.

2! C. Brinton, Nietzsche, New York 1965 (wydane najpierw: Cambridge 1941). Brinton po-
stuguje sig pojeciami tough oraz gentle.

2 Prredmowa do MA 1, 1=3, KGW IV/3, 5. 7-11.
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i chrzescijanstwem. My — pisze Nietzsche — ,,my dobrzy Europejczycy i wolne,
bardzo wolne duchy” wazymy jeszcze ,cala potrzebg ducha i napigcie jego
cieciwy!”®. Dostrzega nadejécie ,,nowego gatunku filozoféw”, ktérych mozna
by nazwaé ,kusicielami”; ,prawdopodobnie” te wolne duchy bylyby ,przyja-
ciétmi prawdy”, niemniej przychodzi im wystgpowac ,,przeciw smakowi” wy-
najdywania prawd ogoélnych. Mowia one: ,Moj sad jest moim sadem; do tego
nie tak tatwo inny ma prawo”. Jako przyjaciele samotnosci nie podpadaja ,,pod
zrownujqcy werdykt”, niesprawiedliwie szafujacy imieniem wolnych duchéw,
skoro stanowi wyraz ,,niewolnictwa demokratycznego smaku i jego «nowoczes-
nych idei»”*’. Stopniowo Nietzsche wzmacnia zadanie wolnego ducha, ktérego
nieufno$¢ pozwala zatrzymaé sie przed nicoScia. Wspierana przez myslenie
,»Srogos¢ wobec samego siebie” prowadzi do tego, ze trzeba na koniec ,,ofiaro-
waé Boga dla nicosci”; ,,to paradoksalne misterium ostatniego okruciefstwa
zostaje zaoszczedzone rodzajowi, ktory wiasnie teraz nadchodzi: my wszyscy
wiemy juz coé o tym”?,

Wraz ze ,$miercia Boga” konieczna okazuje si¢ filozofia ustanawiajaca
prawa. W Poza dobrem i ztem wolne duchy spogladaja na filozofa przysziosci
jako cztowieka ,,wielkiej odpowiedzialnosci, ktérego sumienie ogarnia cafo-
ksztalt rozwoju ludzkiego”. One same trzymajg si¢ tego. Kazdy filozof powi-
nien by¢ silnym mezczyzna, ktory nie tylko wykorzystuje ,,6wczesne uwarun-
kowania polityczne i gospodarcze” dla swoich celéw, lecz takze religie.
Ta dla ,.takich silnych, niezaleznych, przygotowanych do rozkazywania i okres-
lania [...] jest jeszcze jednym srodkiem do tego, by przezwyciezy¢ opér i méc
panowa&™®®. Oczekiwanie na ,,nowych filozoféw”, swego zadania upatrujacych

2 JGB, Przedmowa, KGW V1/2, 5. 41in.

2 JGB, 4244, KGW V172, s. 55-59. — O ile przy tym pozostaé (nalezy, mozna pozostac),
to w rozumieniu Nietzschego filozofii wolnego ducha MA nalezy trzymaé sig bardziej kurczowo
niz JGB. — V. Gerhardt dowodzi, ze Nietzsche jako wolny duch ,,sam umiejscowit siebie w trady-
cji krytyki filozoficzne]”. ,,Powaine traktowanie go jako filozofa” wymaga tego, ,,by samodziel-
nie podjaé jego mysl”. Dostrzega w nim ,,nowoczesnego Sokratesa™, ktdry placi ,.ceng moderni-
zmu”, o ile ,,eksponuje wraz ze swojg samotnodcig i brakiem umiaru [...] nie majace wzgladu na
nic pytania o sens zycia” (V. Gerhardt, Vom Willen zur Macht. Anthropologie und Metaphysik
der Macht am exemplarischen Fall Friedrich Nietzsche, Berlin-New York 1996, 5. 339 i n.).
Brakowi umiaru Nietzschego stawia si¢ u Gerhardta tamg poprzez to, ze dla niego wolny duch
.jako indywiduun” moze by¢ ,tylko przykladem dla innych indywiduéw”. Przy tym wyrainie
wchodzi w gre Kant (V. Gerhardt, Friedrich Nietzsche, s. 210, 207).

» JGB, 55, KGW V1/2,5.72.

% JGB, 61, KGWVI/2,s. 77in.
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w dostarczeniu ,,impulséw” do catkowitego przewartosciowania dotychczaso-
wych wartosci, okazuje si¢ ze wzgledu na diagnozowane przez Nietzschego
wZupelne zwyrodnienie czlowieka” potrzeba niezwykle naglaca. W filozofach
przysztosci, aspirujacych do najwyzszej godno$ci, dostrzega on ,,przestanie”
woli, ktéra ,spycha wole tysiacleci na nowe tory””’. Mozna dopatrywaé sie
w takiej woli aluzji do nadczlowieka, zwiastowanego w Tako rzecze Zaratustra.
»Wiasciwi filozofowie” sa w kazdym wypadku ,rozkazodawcami i prawodaw-
cami”; méwia oni, ,tak powinno by¢!”; oni dopiero ,,okreslaja wszelkie dokad

i po co cztowieka™®,

4. Nihilizm jako rozklad sensu i poszukiwanie nowych autorytetéw

Za pomoca pytania ,,po co?” dotyka si¢ w nihilizmie kwestii sensu, po-
przez pytanie ,dlaczego?” — kwestii celu czlowieka. Nietzsche wydobywa
na jaw w przytaczanym juz fragmencie ze spuscizny rekopi$miennej instancje
warto$ciujace swojego czasu, od ktérych ,,wymagano odpowiedzi” na pytanie
o sens — ,,by nie chcie¢ przez to samemu ustanawia¢ «sensu»”. Jego prezentacja
prowadzi, ponad (wymienionymi w punkcie pierwszym) nadludzkimi autoryte-
tami, do postawy fafalizmu, charakteryzowanego przezen nieomal hastowo:
w«nie ma odpowiedziy ale «dokqds si¢ zmierza», «pragnienie sensu jest nie-
prawdopodobney, rezygnacja ... lub rewolta ... agnostycyzm ze wzgledu na cel”

# JGB, 203, KGW V1/2, 5. 128-130.

% JGB, 212, por. takze 213, KGW VI/2, 5. 149-153. — W , hierarchii filozoféw” Nietzschego
tacy rozkazujacy filozofowie zyskaja na znaczeniu przez wzglad na to, ,.ze filozofuja réwniez
bogowie, co w ostateczno$ci sklania mnie jeszcze do tego” (aforyzm 294, KGW VI/2, s. 246).
Na konicu JGB filozofujacym bogiem jest Dionizos, nie za$ ,,wolny duch”, z ktérym przestaje
i podtrzymuje dialog Nietzsche. W Dionizosie jako ,,bogu-kusiciclu” (aforyzm 293, KGW VI1/2,
s. 247 i n.) urzeczywistnia si¢ poszukiwanie ,,wolnego, bardzo wolnego ducha”. Tego filozofowie
przyszlosci wyobrazali sobie jako kusiciela, w czym nalezy widzie¢ zardéwno ,,probe”, jak i ,,po-
kuszenie”. Jesli nowego filozofa mialoby charakteryzowac to, ,,7e chciatby gdzies tutaj upatrywaé
zagadki” (aforyzm 42, 44, KGW VI/2, s. 55, 56 n.), to Dionizos pozostaje ,,wielkg skrytoscia”.
— Sformulowanie Dionizos przeciw Ukrzyzowanemu znajduje sie w NachlaB Sommer 1886
— Herbst 1887 jako st planu dzieta (5 [93], KGW VII/1, s. 228), w NachlaB Oktober 1888
za$ jako trzeci tytut uktadu; co znamienne, poprzedzajg je (jako etapy drogi, na ktora wstapiono
juz wJGBY): ,Wolny duch” oraz . Jmmoralista” (23 [13], KGW VIII/3, 5. 423).
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— a na koniec prowadzi to do ,zaprzeczenia, bedac sensem zycia”?. Fatalizm
i samobdjstwo sg rowniez odpowiedziami na pytanie o sens i cel.

W Poza dobrem i ziem mdwi sig o autorytecie przyszlych filozoféw,
na mocy ktérego wydaje si¢ rozkazy i ustanawia prawa, zajmujacym miejsce
nadludzkich autorytetéw, nie bgdacych w stanie uniknaé nihilistycznych kon-
sekwencji. W ostatecznosei jest nim (wywiedziona w punkcie drugim) sama
filozofia Nietzschego, zakorzeniona w zywiole dionizyjskim, z ktérej powinno
wynika¢ przyszle ustanawianie sensu i wyznaczanie celu czlowieka. ,,Czlo-
wiek” mial wezesniej dany ,,sw0j” sens. Czy taka sytuacja ma zaj$¢ na powrot
po przezwyci¢zeniu nihilizmu, skoro zostanie on dany w inny sposéb (,,ustano-
wiony przez czlowieka™)?

Weglad w odwarto$ciowanie wartosci winien wyzwoli¢ duchy od wielo-
rakich prob i eksperymentdw myslenia. Przewarto$ciowanie powinno jednak
wytyczy¢ nowe szlaki woli tysiacleci i ustali¢ ramy przynajmniej dla przysztych
wartosci. Jesh traktowad to w dostownym sensie, to tym samym obwiesci si¢ po
$mierci Boga (w odwartosciowaniu) kres wolnego ducha (poprzez przewarto-
$ciowanie). Wolny duch, postawiony pod pregierzem ,,przymusu” i ,;rozkazu” —
wedlug weiaz obowiazujacego porzadku wartosci — nie moze juz byé wolnym
duchem. Nie sposdb jednak nie zauwazy¢, ze Nietzsche widzi mozliwos$¢ pod-
jecia my$lenia eksperymentalnego przy spetnieniu nowych warunkéw.

Dlaczego jednak — jak wypada z kolei zapytaé — do przewarto$ciowania
wymaga si¢ filozoficznego ustanowienia praw? Gléwnej przyczyny tego stanu
rzeczy nalezy upatrywaé we wspomnianej juz (w punkcie trzecim) diagnozie
Nietzschego, obwieszczajacej ,,zwyrodnienie cztlowicka (Zachodu), co rozirzgsa
w swoich dwéch ostatnich latach twérczosei jako décadence”. Zwyrodnienie to
osiagneto stadium, w ktorym musi nastapi¢ upadek, o ile tylko nie pojawi si¢
silny i potezny ruch przeciwny.

W celu rozjasnienia tej konstelacji nalezy podkreslié moment podjetej
przez Nietzschego wielowarstwowej analizy nihilizmu, na ktora z reguly nie
zwracano uwagi. W sklad odwartosciowania dotychczasowych wartosci wcho-
dzi nie tylko poszukiwanie oparcia w autorytetach zastepczych ze wzgledu
na ,u$mierconego Boga” albo postawa rezygnacji i rozpaczy. Zdarzenie
odwarto$ciowania dokonuje si¢ nie tylko w formie kolejmych prob szukania
podpory. ,,Cztowick nowoczesny wierzy na probe to w te, to w inng warto$¢,

2 Nachlah Herbst 1887, 9 [43], KGW VIII/2,s. 20 i n.
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po czym ja porzuca; krag przezytych i porzuconych wartosci staje si¢ coraz
pelniejszy; coraz bardziej odczuwa si¢ pustke i ubdstwo wartfosci; nie sposéb
powstrzymaé tego ruchu — choé w wielkim stylu prébuje sie go opozniaé™®.
Proba odwleczenia upadku prowadzi do krecenia si¢ w kotko. Przy okazji nie
wraca si¢ do tego, co pozostato. Jesli dotad nie przeprowadzono radykalnego
przewartoSciowania, to wage zachowuje wszystko, co wczesniejsze —~ przy
ograniczonym, naturalnie, obowiazywaniu — towarzyszac obecnemu. Co$ sig¢
odrzuca, ale nie w zupelnosci; zachowuje si¢ jego waznosé, lecz z zastrzeze-
niami. Powotluje si¢ przy tym na przykiad na dazenie Goethego do uniwersalne-
go rozumienia, niemniej ,,zezwolenie na bycie-w-sobie czegokolwiek” prowa-
dzi juz od romantyzmu do ,,nihilistycznego westchnienia”, ,,niewiedzy na temat
tego, o, z czego pochodzi i w co wnika™', Nietzsche konstatuje panowanie
»chaosu sprzecznych wartosciowan”; ,,z tego, co nieskonczone, uczyniono ro-
dzaj nietrzezwosci’™?. Taka slabosé musiata wystapi¢ przeciw sile woli. Wszak
»brakuje auforytetu” — stwierdza Nietzsche. Rowniez ,,0dpdr”, dany romanty-
zmowi (,,Odraza do romantycznych ideatéw i kltamstw’™) ,nie zaryzykowaf od-
wrotnego sposobu wartoéciowania!””. Dlatego w ciagu XIX wieku mnozg sig
znaki kulturowego upadku™. Nihilizm europejski wpada we whasne sidta™.
Upadek i rozpad beda nadal postepowaé, o ile nie podporzadkuje si¢ prze-
ciwstawnych dazen nadrzednej perspektywie jednoczacej. To, co ma znaczenie

* NachlaB November 1887 - Mirz 1888, 11 [119], KGW VII/2, 5. 198 i n.
31 GD, Podjazdy nie na czasie, 50, KGW VI/3, s. 146,
32 Nachlab Herbst 1885, 44 [5], KGW VII/3, s. 446.

33 Nachla} Herbst 1885 — Herbst 1886, 2 [131], KGW VIIV/1, s. 128 i n.

¥ Juz w drugich Niewczesnych rozwazaniach (O posytkach i szkodliwosci historii dla zycia)

pisze Nietzsche o tym, jak czlowiek, poddany wiadzy historii, zatraca orientacj¢ w §wiecie.

3 Pasny Nietzsche pisze o ,dysgregacii woli”, kiedy tylko opisuje dryf wartosciowat.
W notatce do dziejéw nihilizmu wywodzi wprost: czego nie sposéb juz doprowadzi¢ do postaci
rozcztonkowanej w sobie ,,jednosci”, to nie jest w stanie przeciwstawi¢ si¢ naciskajacym bodZ-
com. Taka dysgregacja okazuje si¢ ,,odpersonalizowaniem™ ,Jest ona warunkowana przypad-
kiem: przezycia pospolituja sig¢ i zwickszaja do monstrualnych rozmiaréw™. Schodzi si¢ z drogi
cierpieniu i wybiera instynktownie jako ,,lekarstwo” to, ,,co przyspiesza wyczerpanie” (Nachlafy
Mai — Juni 1888, 17 [6], KGW VIII/3, s. 325 i n.). Te i inne — jak je nazywa Nietzsche — sympto-
my stabnigcia i upadku znajduja najbardziej wyrazista posta¢ u schylku tego wieku; jego analizy
nihilizmu nic nie traca na znaczeniu, Czyta si¢ o tym cho¢by w takim wywodzie jak ten: ,Roz-
wiazlo$¢ prowadzi w praktyce do atomizacji indywiduum, a nastepnie do rozplyniccia go w wiek-
szodci [...]. Dlatego tym bardziej, bardziej niz dotychczas niezbedny okazuje si¢ cel i potrzeba
milosci, nowej mifosci” (Nachlal November 1882 — Februar 1883, 4 [83], KGW VII/1, s. 140).
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dla szerokich mas, traci je w odniesieniu do jednostki. Kazde indywiduum,
wszelka wspdlnota, wiara utrzymuja si¢ dzigki koordynacji wielu immanent-
nych im dazen. Takze powolywanie si¢ na ,,namiastki boskosci” gwarantowato-
by jedynie stabilnosé, ktdra, naturalnie, odwlekalaby rozpad, wytwarzajac spéj-
nos¢ sensu. Nietzsche dostrzega jednak w czlowieku swojego czasu istnienie
calego mrowia ,,sprzecznych wartosciowan, a w nastepstwie sprzecznych pobu-
dek*®. Nagromadzona przy tym weczesniej moc popycha ich przeciw sobie.
LIndywiduum”, oderwane od tradycyjnej moralnosci, ,,czuje si¢ przymuszone
do wlasnego ustanawiania praw”. Juz nie nihilizm czynny tutaj dziala, lecz ni-
hilistyczna aktywnoé¢. Nie jest ona jednak odlegta ,wielu pytaniom «po co»”
z ich nowymi ,,z czym”. Nie istnieje dla nich ,,zadna wspélna formuta”, to juz
raczej wystepuja ,,powiazane ze soba nieporozumienie i pogarda”. ,Upadek,
zatrata i najwigksze pozadanie” zespalaja si¢ ze soba. Szybeiej nadchodzi ko-
niec, poniewaz ,,nie ma niczego na pojutrze’™’.

Upadek i zatrata czysto ,indywidualnego ustanawiania praw”, ale takze
dysgregacja bodzcdw w szczegolnosci oraz wyksztatcenie kulturalne wskazuja,
jako przejawy stabosci (décadence) na konieczno§¢ zapewnionego panowania
Lfilozoficznego dyktowania praw™® przez ,silnych”. To ustanawianie praw nie
moze juz, po odwartosciowaniu dotychczas obowiazujacych wartosci, opieraé
si¢ na ,,pozaziemskie}” mocy. Winno samo w sobie stanowi¢ wyraz sily,
upatrujac swojego przeciwienstwa w tym, co ,tutaj” (w ,ziemskim”). Moc ta
moze by¢ reprezentowana jedynie przez tych, ktorzy przejrzeli dawne ,klam-
stwa” i wyciagneli ostateczne konsekwencje z wezesniejszych pomytek.

Kiedy w Nietzschego (samej w sobie petnej napigcia) typologii czlowicka
przyszioéci na pierwszym planie pojawia si¢ typ panujacego, to nie chodzi mu
o panowanie jako takie. Silny powinien raczej przygotowywaé wytworzenie
przysztej kultury, ktdra afirmowalaby zycie, i w ktorej przeciwieristwa winny
si¢ nawzajem znosié, a zarazem potegowaé, Nalezy tu rowniez ,kultura wyjatkow

38 NachlaB Sommer — Herbst 1884, 26 [119], KGW V1I/2, 5. 179 i u. — Nietzsche dostrzega
w tym ,,przejaw upadku” cziowicka. Wobec tego nie opiera sig on na ciasnocie, przeciwstawionej
przytlaczajacej wigkszoscl, lecz na jej zorganizowaniu. Tu znéw pojawia si¢ pytanie o labilnosé
czlowieka oraz obrazu kulturowego. Mowi on o tym w drugich Niewezesnych rozwazaniach.

3 JGB, 262, KGW V12, s. 226.
3% Pokrewiefistwo i zarazem odrgbnosé takiego panowania w stosunku do przedstawionego

przez Platona w Panstwie idealu rozirzasa H. Ottmann, Philosophie und Politik bei Nietzsche,
Berlin—New York 1987, s. 276-281.
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[...] jako nastgpstwo wielkiej obfitosci mocy”. ,Nadmiar sif” powinien przygo-
towywaé podstawe nawet dla ,cieplami kultury luksusowej™. Skoro jednak
my$li on przy tym o ,rasie z wlasng sferq zyciowq, z nadmiarem sit piekna,
dzielno$ci, kultury, uktadnosci az do wymiaru duchowego”, to musimy wspo-
mnieé wolne duchy. Wprawdzie wydaje sig, ze w ,cieplarni osobliwych i egzo-
tycznych roslin”, ktdra miataby powstaé dzigki przewartosciowaniu wartosei,
nie ma juz miejsca dla wezeséniejszych wolnych duchéw Nietzschego z jego,
by¢ moze, radykalnymi drogowskazami, to jednak nadchodzaca rasa powinna
by¢ ,rasa afirmujqeq”, ,ktéra winna uzyczaé takiego luksusu [...], by¢ wystar-
czajaco silna, by nie przyjmowaé koniecznosci istnienia imperatywu cnoty™".
Je$li nawet nie sposOb zaakceptowac takiej tyranii, ktoéra powoduje,
iz w irytacje wprawia nieograniczona afirmacja Zycia, to przeciez i tak wraz
ze wzrostem sprzecznosci, do czego dazg silni, na powrdt wytania si¢ pozornie
przezwycigzone niebezpieczenstwo rozpadu. W notatce zatytulowanej O hie-
rarchii Nietzsche zaznacza, ze ,najwyzszym czlowiekiem, wedlug wlasciwego
pojecia, bylby ten, ktdry najpelniej daje wyraz sprzecznemu wymiarowi istnie-
nia”. Przy tym staje mu przed oczyma wytchnienie ludzkosci, tak jak uciele-
$nialy je renesans i przedsokratyczny antyk, o ktorych przescignigcie mu
na koniec chodzi*!. O ile »ajwyzszy typ” uosabia wielka ,,sume skoordynowa-
nych elementéw”, to rozpada si¢ na powrét z racji ,,dysgregacji”. Za plecami
typu przezwycigzenia décadence wylania sie na powrdt stary twor: typy wyz-
sze, stanowigc wyraz ,najbogatszych i najbardziej kompleksowych form” czlo-
wieka, nie tylko ,,zmierzchaja fatwiej” niz miernota, ,,popadaja takze we wszel-
5542

kiego rodzaju dekadencje™".

¥ NachlaB Herbst 1887, 9 [139], KGW VIII2, 5. 78.
“* NachlaB Herbst 1887, 9 [153], KGW VIII/2, 5. 89 in.
1 NachlaB Herbst 1887, 10 [111], KGW VIII/2, 5. 185 in,

** NachlaB Frilhjahr 1888, 14 [133], KGW VIII/3, 5. 108 i n. — Na ,trwalo$¢ miemoty”
wskazywataby mowa Zaratustry o ostatnim cztowieku (74, Przedmowa”, 5, KGW V1/1,5. 13 n.).
Por. réwniez JGB, 262: ,Miemota posiada sklonnosé¢ do utrzymania sig, rozkrzewiania — sg to
fudzie przysziosci, pragnacy jedynie przetrwac; «badZcie tacy, jak oni! A bedziecie przecigtnil»
nakazuje obecnie moralnosé, zachowujaca prawo do wylacznosci, taka, ktéra jeszeze posiada
sens, ktéra ma uszy otwarte” (KGW VI/2, s. 227). Nietzsche w Ecce homo przyznaje si¢ do tego,
ze on sam nie tylko byltby ,bardzo udanym egzemplarzem” (w znaczeniu swojego ideatu sity),
lecz zarazem -~ jako dekadent — jego przeciwienistwem. Kiedy pisze, ,,znam obydwu, jestem kaz-
dym z nich”, daje tym samym wyraz swiadectwu wielowymiarowosci swojego czlowieczenistwa,
bedacego przestanka jege filozoficznej egzystencji. Zupelnie jednak nie sposéb sie zgodzié z jego
osadem tego stosunku: ,Summa summarum bylem zdrowy, a tylko marginalnie, jako osobliwosé,
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Czy wzlot zawiera mozliwos¢ upadku? Czy nihilizm jest przeoczonym
towarzyszem przysziego czltowieka? Czy Nietzsche wytyczyl nam nowe szlaki
1 ustanowil drogowskazy, na ktore winniSmy zwracaé uwage, skoro chcemy
odnalez¢ si¢ w przysztosci? W projekcie Przedmowy do zaplanowanego dzieta
Wola mocy pisze Nietzsche odnoénie do kwestii ,,nadejscia nihilizmu”, ze ,be-
dac duchem osadzajacym i duchem-kusicielem [...], zablakat si¢ juz raz w takim
labiryncie przysztosei®™. ,Jaskinia”, w ktérej juz w Poza dobrem i zlem drazy
filozof-pustelnik, ,,moze byé labiryntem, ale tez zyla ziota™. W podziemnych
wedréwkach Nietzschego mozna dokonaé licznych odkry¢, mozna si¢ w nich
utrudzié albo oczekiwaé wyjscia z nich. Kto nie odwazy si¢ na nie, nie popada
wprawdzie w niebezpieczefistwo; niemniej poézniej zadowala sie, takze
przy wejsciu w XXI wiek, tym, co powierzchowne, co ofiarowuja mu ludzie
i rzeczy.

Z niemieckiego przetozyl STANISLAW GROMADZKI

okazalem si¢ dekadentem” (Dlaczego jestem tak roztropny, 1, 2, KGW VI/3, 5. 262-265). Jedli
byloby to trafne, to nie statby si¢ on z racgji ,,nadmiaru zdrowia” mysglicielem rozlegtych hory-
zontéw, nie poprzestajgcym na Zzadnym ,,wyniku”. Bynajmniej nie na koricu pojawiloby si¢ roz-
dwaojenie czy lepiej rozlupanie, powodujace, ze jego filozofowanie wciaz i coraz to inaczej sta-
nowi wyzwanie.

* NachlaB November 1887 — Mirz 1888, 11 [413], 3, KGW VIII/2, 5. 432.
“ JGB, 289, KGW V1/2, 5. 244.



