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Zdaniem Platona , dobro jest tym, za czym biegnie kazda dusza
i dla czego robi wszystko, co robi, przeczuwajac, ze istnieje co$ takiego,
ale nie znajac go i nie mogac nalezycie uchwyci¢”'.

Cztowiek jest nosicielem i twoérca dobra, tymczasem ludzkie
powolanie do doskonatosci napotyka wiele trudnosci - z ktérych gtéw-
na to slabos¢ tkwigca w naturze ludzkiej. Przeciwienistwem doskona-
tosci jest niedoskonatosé, tak jak przeciwienstwem dobroci jest zto. Zto
jest ontycznym brakiem dobra®. W sobie, w innych ludziach, w $wiecie
- znajdujemy duzo dobra, ale réwnoczesnie duzo zta. Mozna powie-

dzieé¢ za E. Frommem, ze:

»~cztowiek nie jest ani zly, ani dobry. Jezeli kto$ wierzy w do-
bro¢ cztowieka jako w jedyna jego potencjalnoéé, w sposéb ko-
nieczny przywdzieje r6zowe okulary optymizmu i w efekcie
przezyje bolesne rozczarowanie. Jezeli kto§ natomiast wierzy
w skrajnosé przeciwna, skonczy jako cynik i bedzie Slepy na
postrzeganie dobra u innych i u siebie. Realistyczny punkt wi-
dzenia to dostrzeganie obydwu tych mozliwosci jako realnych
potencjalnosci i badanie, jakie sa warunki sprzyjajace rozwojo-
wi jednej z nich”.

Moéwiac zatem o dobroci dotykamy problemu wolnosci istoty
ludzkiej. Cztowiek moze wybiera¢ miedzy dobrem a ztem. Te wolnosé¢
wyboru ma zagwarantowana przez samego Stworce.

Dobro niejedno ma imie. Jest pojeciem wieloznacznym. Dobro
moze by¢ przyjemne (bonum delectans), uzytkowe (bonum utile) i godziwe
(bonum honestum).

Dobro przyjemne jest pozadane ze wzgledu na sama czynnos¢,
ktora jest przyjemna. W ten sposéb kto$ moze jes¢ nie dlatego, ze chce
sie posili¢, ale dlatego, ze lubi jes¢. Nawet gdy juz sie nasycit, nadal
bedzie jadl. Dobro uzytkowe jawi sie jako , Srodek”, ktéry stuzy innemu
jeszcze dobru, np. pozywienie moze by¢ srodkiem zaréwno dla zaspo-
kojenia glodu, jak i doznawania przyjemnosci. Dobro godziwe moze byé
celem samym w sobie w sensie obiektywnym, a nie na skutek nasze-
go nastawienia sie, jak w przypadku dobra przyjemnego. Dobrem go-
dziwym moze by¢ tylko byt osobowy - czlowiek; mozemy go kocha¢

! Cyt. za: I. Murdoch, Prymat dobra, przet. A. Pawelec, Krakow 1996, s. 120.

2 Por. Zio [on-line]: http://pl.wikipedia.org/wiki/Z%C5%820 [dostep:
25.11.2009].

3 E. Fromm, Serce cztowieka. Jego niezwykta zdolnosc do dobra i zta, przel. R. Saciuk,
Warszawa-Wroctaw 1996, s. 122.
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w nim samym i dla niego samego pragnac, by odnosit sukcesy*.

Dobro moze by¢ réwniez materialne lub duchowe. Materialne do-
bro moze by¢ wspodlne (bonum commune - wlascicielami tego dobra jest
grupa osob), lub prywatne, osobiste (wlascicielem jestem ja sam). Dobro
duchowe lub moralne moze dotyczyé Boga (religijnos¢, sacrum) badz
porzadku prawnego (estetyka, sprawiedliwosc).

Nas interesuje dobro wspdlne, ktérego synonimami sa: ,,dobro
publiczne”, ,, dobro powszechne”, ,, dobro ogélne”. Zajmiemy sie po-
jeciem dobra wspdlnego, poczawszy od starozytnych filozoféw Grecji
i Rzymu oraz elementéw dobra wspélnego w Biblii. Przyjrzymy sie po-
gladom na temat dobra wspdélnego u sw. Augustyna z Hippony i $w.
Tomasza z Akwinu. Przeanalizujemy idee dobra wspdlnego w naucza-
niu konstytucji soborowej Gaudium et spes. Wreszcie oméwimy dobro
wspodlne przedstawione w Katechizmie Kosciola Katolickiego oraz
w katolickiej nauce spotecznej.

1. Dobro wspélne u starozytnych filozoféw i w Biblii

Chrzescijariska myél filozoficzna siega starozytnej Grecji i Rzy-
mu. Na przelomie V-IV wieku przed Chrystusem Platon (427-347
p-n.e.) okredla dobro wspdlne jako ,zasade polityczng” i umieszcza
ja w centrum swojej filozofii. Czlowieka widzi jako cze$¢ spoteczne-
go organizmu, a dobro wspdlne jako nadrzedne w stosunku do dobra
jednostki. Publiczng pomy$lnos¢ formutuje jako szczedliwosé, pozytek
i korzyé¢. Idealna wspolnote widzi w perfekcyjnym miescie-paristwie
(polis). To polis stawia sobie za cel uszcze$liwianie swoich obywateli.
Troska o dobro wspdlne wynika ze sprawiedliwosci i ma by¢ korzystna
dla wszystkich. Krél, w koncepcji Platona, ma by¢ dozorca praw i po-
rzadku wspélnoty. Nawet wiasne potrzeby winien podporzadkowac
wspolnym celom polis. Idealne panistwo to takie, ktore realizuje dobro
wspolne. Platon dobru wspélnemu przypisuje funkcje moralng, ktéra
daje legitymacje panujacemu i dobrze usposabia obywateli. Ogoélnie
mozna powiedzie¢, ze Platon dobru wspélnemu nadaje wymiar poli-
tyczny.

Arystoteles (384-322 p.n.e.), uczen Platona, przejat od swojego
mistrza wyidealizowang koncepcje dobra wspdlnego i wlaczyl ja do
racjonalistycznych wyobrazeri o mie$cie-panistwie (polis), jako natural-
nym organizmie. Filozoficznym punktem wyjscie koncepcji paristwa
jest naturalna potrzeba bycia we wspoélnocie ludzi. Cztowiek bowiem

* P. Jaroszynski, Etyka. Dramat zycia moralnego, Warszawa 1993, s. 28-29.
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jest istota spolecznag (zoon politikon) i jako taka stara sie realizowac wia-
sne dobro, ale musi to czyni¢ w zgodzie z mozliwosciami oraz wymo-
gami stawianymi przez spoleczenstwo. Kazda spoteczno$é powstaje
z powodu jakiego$ dobra, ktére jest racja jej istnienia. Polis reprezen-
tuje naturalny ustréj, z wlasnym celem, ktéry polega na szczesliwym
zyciu obywateli. Szczescie polega na tym, aby dobrze zy¢ i dobrze
dziataé. Szczesliwy jest ten czlowiek-obywatel, ktéry w zyciu kieru-
je sie prawem i cnota. Dobre zycie polega na spelnianiu naturalnych
funkgji spotecznych. Arystoteles taczy szczesliwoéé z dobrem wspdl-
nym i z dobrym postepowaniem osobistym, czyli z nakazami moral-
nymi. Cnotliwos¢ obywateli jest gwarancja sprawiedliwosci spotecz-
nej, a obowigzkiem rzadzacych jest troska o dobro wspélne. Dobro
wspdlne winno sie urzeczywistnia¢ za pomoca przestrzegania prawa.
Miedzy rzadem a obywatelami polis musi by¢ wspoétdziatanie - wtedy
mozliwy jest optymalny ustréj spoleczny. Celem takiego ustroju jest
dobro wspdlne®.

Arystoteles zatem taczy cel panstwa i jego polityczne oddzia-
tywanie z doskonalg sprawiedliwoscia i realizacja dobra wspdlnego.
Filozof rozumie polityke jako swego rodzaju sztuke rzadzenia, kto-
rej celem jest dobro wspdlne. Wigze zatem polityczng forme rzadow
z urzeczywistnieniem pomyslnosci spotecznej wspélnoty. Sprawdzia-
nem powszechnej korzysci sa kryteria, ktére odrézniaja , wlasciwy”
i ,fatszywy”, wzglednie , sprawiedliwy” i ,niesprawiedliwy” system
rzadzenia. Arystoteles ogranicza interesowno$¢ na rzecz dobra wspdl-
nego, ktére winno by¢ korzystne tak dla rzadzacego, jak i dla rzadzo-
nych. W Etyce Nikomachejskiej podkresla znaczenie aktywnego zycia
jednostek: ,Jesli bowiem nawet to samo jest najwyzszym dobrem i dla
jednostki, i dla panistwa, to jednak dobro panistwa zdaje sie by¢ czyms$
wiekszym i doskonalszym, zaréwno gdy idzie o osiagniecia, jak tez
o zachowanie go; i dla jednostki bowiem milq jest rzecza dopiecie celu,
ale piekniejsza i bardziej boska - dla narodu, i dla paristwa”®.

Teorie platoniczne i arystoteliczne leza u fundamentéw kon-
cepcji dobra wspdlnego Marka Tulliusza Cycerona (106-43 p.n.e.). Pan-
stwo - res publica (publiczna rzecz) okreslane jest przez niego jako res
populi (rzecz ludu). Res publica est res populi - panstwo jest dzietem na-
rodu. Tu mozna rozpozna¢ dobitng definicje paristwa w wydaniu Cy-

5 Por. P. Hibst, Utilitas Publica — Gemeiner Nutz - Gemeinwohl. Untersuchungen
zur Idee eines politischen Leitbegriffes von der Antike bis zum spiten Mittelalter,
Frankfurt/M 1991, s. 123-129.

6 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1094b, przel. D. Gromska, Warszawa 1956,
s. 5.
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cerona. Panstwo to grupa ludzi, ktérzy uznaja wspdlne prawa i czer-
pia z tego wspdlne korzysci. Paristwo jest podstawowa i najwazniejsza
wspolnota prawna, ktérg mozemy rozpoznac poprzez ludzki rozsadek.
Panistwo posiada swe cele, a mianowicie: troska o prawo i sprawiedli-
wos¢ miedzy obywatelami; ochrone kraju przed wrogiem i pomnazane
wspoblne pozytki. Cycero, podobnie jak Arystoteles, uznaje cztowieka
za istote spoleczng, poniewaz wartoéci szuka we wspdlnocie, a celu
nie szuka poza wspélnota. Sprawiedliwo$é faczy z dobrem wspélnym.
Tych dwéch rzeczy nie da sie oddzieli¢. Dla Cycerona punktem wyj-
Scia jest stoicka koncepcja prawa naturalnego, ktéra uznaje dazenie do
pomyslnosci spotecznej za co$ naturalnego i za wlasciwos¢ nadrzedna.
Dziatania politycznych aktoréw sa moralne i cnotliwe, o ile zmierzaja
do sprawiedliwosci oraz urzeczywistniajg pokdj i dobro wspdlne. Res
publica jest wspdlnota prawa, ktdra sie konstytuuje przez prawa i pu-
bliczng pomyslno$é. Prawo i pomys$lnos¢ nawzajem uzupelniaja sie.
Prawo i pomyslnos¢ maja budowaé dobro wspélne. Dobro wspdlne jest
wazniejsze niz wlasne korzysci pojedynczych obywateli. W poréwna-
niu do Platona i Arystotelesa koncepcja dobra wspoélnego Cycerona
uwzglednia takze poglady stoikéw i ma charakter wyraznie prawni-
czy’.

Lucjusz Anneusz Seneka (3 p.n.e. - 65 n.e.), uczen Socjusza, byt
filozofem i poeta rzymskim. Polaczy! greckie i rzymskie ujecie paristwa
i stworzyt starozytng etyke wiladcy. Seneka nie pytal o idealny we-
whnetrzny ustréj panistwa. Jego zdaniem monarcha winien przedstawic¢
doskonaly rzad, ktéry bedzie kierowat sie sprawiedliwoscia i dobrem
wspolnym. Cesarzowi przyznaje pozycje rowna bogu. Dobroczynnosé
jest najwazniejsza cnotg wiladcy. Seneka traktuje wzajemny stosunek
wladcy do ludu organicznie. W cesarzu widzi gtowe i dusze, w lu-
dzie - cialo z poszczeg6lnymi cztonkami. Cesarz dziata harmonijnie na
wspoélnote, poniewaz zajmuje centralne miejsce, z ktérego moze roz-
wigzywaé przeciwstawne sily. Jednak cesarz (jako glowa) sam nie jest
zdolny do zycia, dlatego troszczy sie o wspoétuczestnictwo wszystkich
w tworzeniu dobra wspélnego. Troske o dobro wspdlne Seneka wy-
prowadza z nadrzednej pozycji wladcy. Musi sie on charakteryzowaé
madroscia, bezstronnoscia i fagodnoscia, a takze odpowiedzialnoscia
spoleczna. Te cnoty sa potrzebne do urzeczywistniania dobra wspdl-
nego. Podczas gdy Cycero kazdego pojedynczego czlowieka widzi jako
spolecznego uczestnika dobra wspolnego, to Seneka w swojej teorii
panistwa od tego odchodzi i stawia wiadce w centrum odpowiedzial-

7 Por. P. Hibst, Utilitas Publica..., dz. cyt., s. 132-137.
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nosci za wspoélnote. Za te odpowiedzialnoéé¢ monarcha moze oczeki-
waé odwzajemnionej milosci ze strony poddanych. Dla Seneki dobro
wspolne oznacza: pokéj, pewnosé, zgode, dobrobyt i szczescie®.

W Biblii s tylko dwa miejsca, gdzie stowa ,, dobro” i ,wspdlne”
wystepuja razem. W Staram Testamencie, w drugiej Ksiedze Machabej-
skiej, krol Antioch §le szlachetnym obywatelom pozdrowienia i czuje
sie¢ odpowiedzialny za wspdlne dobro: ,Uwazam jednak za konieczne
czuwac nad wspélnym dobrem” (2Mch 9,21). W Nowym Testamencie,
w pierwszym Liécie do Koryntian $w. Pawel méwi o réznych darach
taski i dzialaniu, ale o jednym Panu i Bogu: ,, Wszystkim za$ objawia
sie Duch dla wspdlnego dobra” (1Kor 12,7). W obu przypadkach nie
chodzi jednak o wspdlne dobro w rozumieniu starozytnych filozoféw.
W duchu dobra wspélnego zyla pierwsza gmina chrzescijaniska opisa-
na w Dziejach Apostolskich:

,Ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mie-
li wspélne” (Dz 2,44); ,Jeden duch i jedno serce ozywialy
wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywatl swoim tego, co
posiadal, ale wszystko mieli wspdlne [...]. Nikt z nich nie cier-
pial niedostatku, bo wtasciciele pél albo doméw sprzedawali
je i przynosili pienigdze uzyskane ze sprzedazy, i sktadali je
u stop Apostotéw. Kazdemu tez rozdzielano wedlug potrzeby”
(Dz 4,32.35).

Biblia méwi przede wszystkim o dobroci Boga. Wszystko, co
Bog stworzyl jest dobre, a nawet bardzo dobre. W Ksiedze Rodzaju
czytamy: , A Boég widzial, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre”
(Rdz 1,31). Bég jest Dobrem Najwyzszym (summum bonum). Wszystkie
inne dobra pochodza od Niego, lub sa z Niego’. Mozna zatem powie-
dzie¢, iz dobro wspdlne tez pochodzi od Boga.

Pismo Swigte zawiera teksty méwiace o idei dobra wspélnego,
np. w starotestamentalnej instytucji wtasnosci:

,Panem Izraela by}, jak wiadomo, Bég Jahwe i On to obiecal,
a potem wprowadzil naréd izraelski do Ziemi Obiecanej, ktéra
w zwigzku z tym uwazana byla za Jego dar i Jego wlasnosc,
oddana tylko Izraelowi w uzytkowanie. Wtascicielem jest Bog,
czlowiek jest tylko uzytkownikiem. Wynikaly z tego nie tylko
zobowigzania, cigzace na uzytkownikach, a polegajace na tym,

8 Por. P. Hibst, Utilitas Publica..., dz. cyt., s. 138-142.
? Por. W. Strézewski, Istnienie i dobro, w: W. Zuziak (red.), Pytajgc o czlowieka.
Muysl filozoficzna Jozefa Tischnera, Krakéw 2002, s. 23.
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ze winni oni byli dzieli¢ sie darami ziemi ze wspédtplemienica-
mi, w szczeg6lnosci z tymi, ktérzy znajdowali sie w potrze-
bie (ubogimi, wdowami, sierotami, przechodniami), ale takze
samo posiadanie ziemi bylo ograniczone, gdyz nie mogla ona
na przykiad by¢ sprzedawana na wiecznosé: «Nie wolno sprze-
dawacé ziemi na zawsze, bo ziemia nalezy do Mnie, a wy jeste-
Scie u Mnie przybyszami i osadnikami»” (Kpt 25,23)".

Prorok Jeremiasz zamiast ,,dobro wspdélne” uzywa pojecia ,, po-
my$lnos¢”: ,Starajcie sie o pomyslnos¢ kraju, do ktérego was zestatem.
Moédlcie sie do Pana za niego, bo od jego pomyslnosci zalezy wasza
pomyslnoé¢” (Jr 29,7). Natomiast Kenneth R. Himes spostrzega, ze
w ,przypowieéci o Dobrym Samarytaninie [blizni] jest kategoria szer-
szg niz wiekszo$¢ z nas to uznaje”"'.

Z dobrem wspdélnym taczy sie kwestia ptacenia podatkéw. Otéz
placenie podatkéw to nic innego jak wspéludziat w tworzeniu wspdl-
nego dobra. Pan Jezus zapytany, czy wolno ptaci¢ podatek Cezarowi,
odpowiedziat: ,Oddajcie Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to,
co nalezy do Boga” (Mt 22,21). Czyli kaze placi¢, co wiecej, sam placit:
, Gdy przyszli do Kafarnaum, przystapili do Piotra poborcy dwudrach-
my z zapytaniem: Wasz Nauczyciel nie ptaci dwudrachmy? Jezus [po-
wiedzial Piotrowi]: idZ nad jezioro i zarzu¢ wedke. WezZ pierwsza rybe,
ktéra wyciagniesz, i otworz jej pyszczek: znajdziesz statera. Wez go
i daj im za Mnie i za siebie” (Mt 17,24.27).

Czasy wczesnochrzescijariskie charakteryzuja sie atmosfera
prospoteczng. Tertulian (zm. 220), ktéry o chrzescijanach pisat: ,Pa-
trzcie jak oni sie miluja” - ,nie tylko odpiera zarzut o aspotecznych
postawach chrzescijan, ale stwierdza, ze sa oni bardziej uspotecznieni
niz poganie, skoro zyja w rzeczywistej wspoélnocie (ommnia habebant com-
munia)”*?.

2. Dobro wspdlne w nauczaniu §w. Augustyna
i $w. Tomasza z Akwinu

Sw. Aureliusz Augustyn (354-430), wielki kontynuator mysli
spolecznej Platona i stoikéw, glosit idee panstwa-wspdlnoty (res pu-
blica), ktérego zadaniem jest troska o wspélne dobro. Dobro wspdélne

107, Majka, Katolicka nauka spoteczna, Rzym 1986, s. 36.

1 K.R. Himes, Odpowiedzi na 101 pytari o katolickq nauke spoteczng, przet. K. Biel,
Krakow 2005, s. 56.

2 Tamze, s. 80.
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panstwa (i rodziny) wyraza sie, wedlug niego, w pokoju i porzadku,
ale réwniez w dostatnim i cnotliwym zyciu obywateli®. Dobro wspdl-
ne jest metaforg organizmu. Ludzie jednej wspdlnoty na wzér organi-
zmu winni sie wzajemnie wspierac i troszczyé o wspoélne dobro. We-
dltug Augustyna, obowigzek dbania o dobro wspélne wynika réwniez
z tzw. odwagi cywilnej, o ktérej moéwil, ze to wiernos¢ dobru mimo
przeciwnosci. Biskup z Hippony natomiast uchwycit doskonale inten-
cje chrzescijariskie w odniesieniu do wspélnoty i pogtebit utrwalony
przez Arystotelesa ideal dobrego bytu, faczac go z nakazem ewange-
licznej mitosci i dobroci. Augustyn twierdzi, ze:

»jednostka ludzka tylko w takim stopniu osigga szczescie, w ja-
kim sama pomnaza swoje wewnetrzne dobro. To indywiduali-
styczne ujecie jest tylko pozorne. Augustyn ukazuje réwnocze-
$nie droge do wyrobienia tego szczescia. Dowodzi tego przy-
pisywana mu dyrektywa: im bardziej troszczycie si¢ o dobro
wspolne, a nie tylko o prywatng pomyslnos¢, tym wczeéniej za-
uwazycie, ze sami robicie postepy. Owo zalecenie dobra wsp6l-
nego wysuwa rowniez jednostkowy motyw postepowania”**.

Swoim mnichom Augustyn pozostawit taka oto regute: ,O tyle
bardziej postapicie w doskonatosci, o ile wigcej dbaé bedziecie o wspdl-
ne dobro niz o wlasne sprawy”®.

Sw. Tomasz z Akwinu (1224-1274) w swoich koncepcjach
spotecznych nawiazywat do mysli filozoficznej Arystotelesa. Zagad-
nienie dobra wspélnego wystepuje tu w rozwazaniach na temat spo-
teczenistwa. Akwinata definiuje spotecznosé jako zjednoczenie ludzi
dla wspolnego dzialania. Dzialanie istot rozumnych musi by¢ celowe:
,Celem kazdej spotecznosci jest dobro spoteczne - bonum commune,
wiecej nawet, dobro wspdlne jest przyczyna formalng, ktéra decyduje
o powstawaniu spoleczeristwa. [...] Dobra poszczegélnych jednostek sa
tylko analogicznie wspélne, a przez to tozsame z dobrem wspolnym™*®.

Filozof i teolog scholastyczny uwazal, ze ,najwyzszym do-

3 Pot. J. Majka, Granice prymatu dobra wspélnego [on-line]: http://dgwb.
pl/2009/07/12/jozef-majka-%e2 %80 %93-jaka-polska-cz-4-granice-prymatu-
dobra-wspolnego/ [dostep: 28.11.2009].

4 Cyt. za: ]. Krucina, Dobro wspdlne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972,
s. 24-25.

15 M. Starowiejski, §wi¢ty Augustyn [on-line]: http:/ /klub.chip.pl/diesner/ Au-
gustyn.html [dostep: 29.11.2009].

16 Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1978, s. 21-
22.
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brem, jakie mozemy osiagna¢, jest sam Bog, a prawdziwa relacja z Bo-
giem wymaga naszego zaangazowania si¢ wobec bliZnich i stworze-
nia. Dla chrzescijan dazenie do dobra wspélnego wynika z podwoj-
nego przykazania mitoéci Boga i blizniego'”. Akwinata wyrdznial tez
dwie zasadniczo rézne koncepcje dobra wspdlnego: 1) dobro wspdlne
w znaczeniu ogélnym - dobro calego wszech$wiata (fad w kosmosie,
doskonalos¢ wszech$wiata); 2) dobro wspdlne w znaczeniu $cistym -
dobro okreslonych spotecznosci ludzkich (porzadek spoteczny, dosko-
natos¢ ludzkiej natury)'®. Z jednej strony nadaje on dobru wspélnemu
charakter bardzo ogélny, z drugiej za$ strony zmierza do jego konkre-
tyzacji. Dobro wspdlne jest czyms wiekszym niz jednostkowe dobra
prywatne. Wedlug Tomasza , $wiat cztowieka jest tym terenem, gdzie
stykaja sie dwa znaczenia pojecia dobra wspdlnego: ontologiczny i an-
tropologiczny. Cztowiek partycypuje w dobru wspélnym (uniwersum),
roéwnoczesnie za$ - podejmujac zycie spoteczne - wspéttworzy dobro
wspolne tych spolecznosci, do ktérych nalezy”*.

Sw. Tomasz pisze, ze istotng czescig sktadowa dobra wspdl-
nego jest realizacja zasad sprawiedliwosci: ogélnej i rozdzielczej (dys-
trybutywnej), wyréwnawczej i prawnej. Dobro wspélne to calos¢ débr
materialnych i duchowych. Miejscem realizacji dobra wspdlnego jest
przede wszystkim panstwo. To ono urzeczywistnia dwa rodzaje celow:
1) ziemski - polegajacy na dobrobycie ludzi, zaspokojeniu intereséw
prywatnych; 2) transcendentny - polegajacy na stwarzaniu warunkéw
dla zycia sprawiedliwego, cnotliwego, umozliwiajacego ludziom zba-
wienie. Filozof identyfikuje dobro wspélne z harmonijng jednoscia,
zgoda pomiedzy obywatelami®.

Wedtug sw. Tomasza celem zycia spotecznego jest dobro, ktére
nie rézni sie od dobra bedacego aspiracja poszczegélnych czlonkow
wspolnoty ludzkiej. Spotecznoséé pragnie osiagnac¢ dobro wspdlne (bo-
num commune) i - mimo ze nie nalezy identyfikowaé go z dobrem pry-
watnym, ani tez z suma débr prywatnych - jest ono niezbednym wa-
runkiem do osiggania celéw poszczegélnych czionkéw spolecznosci.
Stad dobro wspdlne posiada pierwszenstwo przed dobrem jednostki;
bonum commune divinius, melius, sanctius est bono privato. Nie znaczy to,

7 W J. Burghardt, Sprawiedliwosé. Globalna perspektywa, Krakéw 2006, s. 34-35.
18 Por. J. Koperek, Dobro wspdlne, w: B. Szlachta (red.), Stownik spoteczny, Kra-
kow 2004, s. 139-140. Por. takze J. Krucina, Dobro wspélne..., dz. cyt., s. 28.

19°S. Kowalczyk, Czlowick a spolecznosé. Zarys filozofii spotecznej, Lublin 1994,
s. 233.

2 Por. Mysl chrzescijariska i personalistyczny wizja polityki [on-line]: http:/ /stro-
nafo.ovh.org/ pliki/31/spolegz/mysl_chrescijanska.rtf [dostep: 29.11.2009].
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ze dobro wspdlne jest bezwzglednie wyzsze, ale wyraza ono chrzesci-
janiska hierarchie débr. Cho¢ podstawowa wartoscia jest jednostka, Sci-
Slej osoba ludzka, to jednak jest ona w jakims sensie czesciag spoteczno-
sci (ordinatur ad communitatem sicut pars ad totum), i dlatego jest w swym
dziataniu podporzadkowana racji dobra wspdlnego. Spoleczeristwo
nie jest niczym innym, jak tylko zjednoczeniem wielu ludzi dla osia-
gniecia (pewnego) wspdlnego dobra?.

Po $w. Tomaszu zagadnieniami dobra wspélnego zajmowalo
sie wielu uczonych, m.in. T. Morus, ]J.D. Campanella, R. Kartezjusz,
F. Suarez, D. Hume, J. Lock, A. Smith, F. La Play, W.E. von Ketteler
i wielu innych. Jednakze dla katolickiej nauki spotecznej najwieksze
znaczenie ma dorobek naukowy swietego Tomasza z Akwinu.

3. Dobro wspélne w konstytucji duszpasterskiej
Gaudium et spes

Do koncepcji i wywodéw na temat dobra wspodlnego prezen-
towanych przez starozytnych filozoféw, §w. Augustyna i $w. Tomasza
z Akwinu - nawiazuja Papieze-spotecznicy ostatnich 120 lat. Chodzi
o dziesigé¢ encyklik spotecznych, ktérych autorami sa: Leon XII (Rerum
novarum, 1891), Pius XI (Quadragesimo anno, 1931), Jan XXIII (Mater et
magistra, 1961; Pacem in terris, 1963), Pawel VI (Populorum progressio,
1967), Jan Pawet II (Laborem exercens, 1981; Solicitudo rei socialis, 1987;
Centesimus annus, 1991) oraz Benedykt XVI (Deus caritas est, 2005; Cari-
tas in veritate, 2009).

Leon XIII uwaza, ze dobro wspdlne to takie, w ktorym kazdy
obywatel i wszyscy razem majg prawo uczestniczy¢ w odpowied-
nim stosunku. Pius XI dobro wspdélne wiaze z zasada pomocniczosci.
W obu encyklikach Jana XXIII problematyka dobra wspélnego znajdu-
je sie w samym centrum spotecznej doktryny Kosciota. Pawet VI dobro
wspolne Iaczy z prawem wlasnoéci i zasadg powszechnego przezna-
czenia dobr. Jan Pawet II konsoliduje dobro wspdlne z godnoscia i pra-
wami osoby ludzkiej. Dla Benedykta XVI dobro wspélne koresponduje
z aktualna globalizacja $wiata.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $§wiecie wspoiczesnym
Gaudium et spes (GS), opublikowana w 1965 roku®, poswiecona jest
zagadnieniom duszpasterskim i spotecznym wspélczesnego Kosciota
i $wiata. Konstytucja zajmuje sie takze ,ideq dobra wspélnego”. Stowa

21J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 118-119.
22 Tekst: Sobdr Watykariski 11. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznati 1968, s. 537-
620.
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,dobro wspdlne” wystepuja w konstytucji 30 razy, a jego tres¢ czasa-
mi jest powtérzeniem poje¢ umieszczonych w encyklikach spotecz-
nych, poprzedzajacych Sobér. Konstytucja Gaudium et spes stwierdza,
ze ,[Koscidl] sam niczego gorecej nie pragnie, jak zeby stuzac dobru
wszystkich, mégl swobodnie sie rozwija¢ pod jakimkolwiek rzadem,
uznajacym fundamentalne prawa osoby i rodziny oraz potrzeby
wspoblnego dobra” (GS, 42).

Komentujac to przestanie GS, ]. Majka zwraca uwage na fakt,
ze postawa spoteczna, jaka reprezentuje Konstytucja, jest umotywo-
wana zaréwno przestankami naturalnymi, jak i nadprzyrodzonymi;
dokument soborowy nie oddziela radykalnie tych dwéch porzadkow.
Powolanie cztowieka - obdarzonego przeciez natura spoteczng - ma
charakter wspélnotowy i wszystkie cele cztowieka, takze religijne, sa
realizowane w $cistym powigzaniu z tworzeniem dobra wspdlnego.
Dotyczy to w takim samym stopniu dobra wspdlnego spolecznosci na-
turalnych, jak i wspélnot eklezjalnych. Czlowiek osigga cele naturalne,
jak i religijne w powigzaniu z innymi dazeniami, w zaleznosci od tego,
w jakim zakresie wzrasta ich dobro®.

,Dobro wspélne ma charakter stuzebny w stosunku do jed-
nostki, jednostka powinna kierowac sie w swym zyciu dobrem
wspoélnym, ale jego wybor jest aktem dobrej woli, wolnej woli
pod wplywem osobistego przekonania (por. GS, 17)”*.

Dobro wspdlne jest efektem wspodtdziatania licznych podmio-
tow jednostkowych i spotecznych, a zatem ma ono z natury charak-
ter pluralistyczny®. Moéwi o tym definicja dobra wspoélnego, zawarta
w Konstytucji Gaudium et spes:

,Dobro wspélne - czyli suma warunkéw zycia spolecznego,
jakie badz zrzeszeniom, badz poszczegdlnym czionkom spote-
czenstwa pozwalaja osiggac pelniej i tatwiej wiasng doskonatosé
- staje sie dzi$ coraz bardziej powszechne i pociaga za soba pra-
wa i obowiazki, dotyczace calego rodzaju ludzkiego” (GS, 26).

Profesor Wladystaw Piwowarski precyzuje, ze dobro wspdl-
ne respektuje zasade pomocniczosci, co oznacza, ze ,dobra wspélne
spolecznosci mniejszych mieszcza si¢ w dobrach wspélnych spotecz-

% J. Majka, Wprowadzenie do Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspolczesnym, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
1968, s. 533.

% Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spolecznej, dz. cyt., s. 153.

% Por. J. Majka, Weztowe problemy katolickiej nauki spotecznej, dz. cyt., s. 84.
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noéci wiekszych, od rodziny poczawszy, a na spotecznosci ludzkosci
skoniczywszy”?. Opinia ta znajduje uzasadnienie w encyklice Gaudium
et spes: ,Kazda grupa spoleczna musi uwzgledni¢ potrzeby i stuszne
dazenia innych grup, co wiecej, dobro wspdlne catej rodziny ludzkiej”,
(GS 26).

Troska o dobro wspdlne najogdlniej polega na tym, ze wszyst-
kie osoby danej spotecznosci razem i kazda z osobna wspétdziataja
w integralnym rozwoju. W tym celu moga korzysta¢ faktycznie ze
wszystkich praw naturalnych i nadanych, jakie przystuguja osobom.
Dobro wspoélne obejmuje zatem: dostatek materialny, wlasciwe warun-
ki umozliwiajace rozwdj duchowy, kulturalny, religijny i moralny.

,Jednostki, rodziny i zrzeszenia, ktére sktadajg sie na wspolno-
te obywatelskg, maja $wiadomoé¢ wtasnej niewystarczalnosci
dla urzadzenia prawdziwie ludzkiego zycia i uswiadamiaja
sobie konieczno$¢ szerszej wspolnoty, w ktorej wszyscy wspot-
pracowaliby codziennie dla coraz lepszego rozwoju dobra
wspolnego. Z tej przyczyny tworza réznego rodzaju wspolnoty
polityczne” (GS, 74).

Dobro wspolne jest przez to fundamentem, zasada i celem
dzialalnosci wszystkich wspoélnot politycznych, na czele ze wspélnota
najwyzszego rzedu, jaka jest panistwo.

,Wspdlnota polityczna istnieje wiec dla dobra wspdlnego,
w ktérym znajduje ona pelne uzasadnienie i sens, i z ktore-
go bierze swoje pierwotne i sobie wlasciwe prawo. Dobro za$
wspoélne obejmuje sume tych warunkéw zycia spotecznego,
dzieki ktérym jednostki, rodziny i zrzeszenia moga pelniej i fa-
twiej osiagnac swoja wlasng doskonatos¢” (GS, 74).

W panstwie wazna funkcje spelniaja partie polityczne. ,Partie
za$ polityczne winny popierac to, czego wedtug ich mniemania doma-
ga sie dobro wspdlne; nigdy natomiast nie wolno stawia¢ wtasnej ko-
rzysci ponad dobro wspélne” (GS, 75).

Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes podkreéla, ze po-
miedzy spolecznoécia ogdlnoswiatowa, poszczegdlnymi paristwami
i osoba ludzka (z jej prawami) zachodzi Scista wspotzaleznosé:

»[...] w dzisiejszych czasach narastaja wezly Scislej zaleznosci
miedzy wszystkimi obywatelami i narodami globu ziemskie-

% W. Piwowarski, Dobro wspdlne, w: tenze (red.), Stownik katolickiej nauki spotecz-
nej, Warszawa 1993, s. 42.
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go. A zatem, zeby odpowiednio poszukiwano powszechnego
dobra wspdlnego i skutecznie je osiaggano, okazuje si¢ rzecza
konieczng ustanowienie przez sama wspodlnote narodéw ta-
kiego porzadku, ktéry by odpowiadal dzisiejszym zadaniom,
zwlaszcza w odniesieniu do licznych krajow, az do obecnej
chwili cierpigcych niezno$ny niedostatek” (GS, 84).

Kosciét postuluje prawo do wlasnosci prywatnej, jednak kazda
wlasnos¢ posiada z natury charakter spoteczny.

,Prawo za$ do prywatnej wlasnosci nie sprzeciwia sie prawu,
jakie miesci sie w réznych formach wtasnosci publicznej. [...]
Wtasnosé prywatna posiada z natury swojej charakter spotecz-
ny, oparty na prawie powszechnego przeznaczenia débr. [...]
Ilekro¢ natomiast dobro wspoélne bedzie wymagato wywtlasz-
czenia, nalezy wysokos¢ odszkodowania wycenié stusznie, bio-
rac pod uwage wszystkie okolicznosci” (GS, 71).

Kosciét upomina sie réwniez o prawo do korzystania z dobro-
dziejstw kultury. Na mocy dobra wspélnego ma by¢ przyznane
wszystkim i ma by¢ wprowadzone w zycie. Dlatego wszyst-
kim nalezy zapewni¢ wystarczajacy zasoéb débr kulturalnych,
zwlaszcza tych, ktére zapewniaja kulture tzw. podstawowa,
zeby dla tylu ludzi analfabetyzm i brak moznosci odpowie-
dzialnego dzialania nie stanowil przeszkody do udziatu we
wspotpracy naprawde ludzkiej dla wspélnego dobra” (GS, 60).

Idea dobra wspdlnego, jaka wystepuje w Gaudium et spes,
$wiadczy o tym, ze nie traktuje sie jej tylko jako , dowolnego idealu”,
ale jako cos wiazacego, tzn. za norme spoteczna. Postulaty soborowe
liczac sie z jednej strony z realiami dzisiejszego Swiata, tkwig bardzo
mocno w ,organicznym mys$leniu catoéciowym” - w nadrzednym po-
rzadku ustanowionym przez Boga?.

4. Dobro wspolne w Katechizmie Kosciola Katolickiego
i w katolickiej nauce spolecznej

W Katechizmie Koéciola Katolickiego dobru wspélnemu po-
Swiecony jest specjalny paragraf (Dobro wspolne, KKK 124-127; 1905-
1912; 1921-1922)%. Zawiera on razem pietnascie punktéw. Jedne tek-
sty powtarzaja treéci z encyklik spolecznych oraz z konstytucji dusz-

¥ ]. Krucina, Dobro wspdlne..., dz. cyt., s. 227.
% Tekst: Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum 2002, s. 442-445.
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pasterskiej Gaudium et spes, inne sa sformutowaniami samodzielnymi.
Oto niektére sformutowania z Katechizmu na temat dobra wspdlnego:
,Zgodnie ze spoleczng natura czlowieka, dobro kazdego pozostaje
w sposéb konieczny w relacji z dobrem wspdélnym. Moze by¢ ono okre-
slone jedynie w odniesieniu do osoby ludzkiej” (KKK 1905). ,Dobro
wspolne odnosi sie do zycia wszystkich. Od kazdego domaga sie roz-
tropnosci, a szczegdlnie od tych, ktérym zostalo powierzone sprawo-
wanie wladzy. Opiera sie na trzech istotnych elementach” (KKK 1906):
Po pierwsze, zaktada poszanowanie osoby jako takiej (KKK 1907); Po
drugie, dobro wspdlne domaga sie dobrobytu spotecznego i rozwoju
spotecznosci (KKK 1908); Dobro wspdlne stanowi wreszcie pokdj, czyli
trwalos¢ i bezpieczenstwo sprawiedliwego porzadku (KKK 1909). ,Je-
sli kazda wspoélnota ludzka posiada dobro wspdlne, ktére pozwala jej
uznad sie za taka, to wlasnie we wspdlnocie politycznej znajduje ona
swoje najpelniejsze urzeczywistnienie” (KKK 1910). ,Dobro wspélne
jest zawsze ukierunkowane na rozwéj oséb” (KKK 1912). ,Wiadza jest
sprawowana w sposOb prawowity, jesli doktada starari o dobro wsp6l-
ne spolecznosci. Aby je osiggnaé, powinna uzywac srodkéw moralnie
godziwych” (KKK 1921). ,Rézne ustroje polityczne sa uprawnione pod
warunkiem, ze dgzg one do dobra wspdlnego” (KKK 1922). ,,Godnosé
osoby ludzkiej zaklada poszukiwanie dobra wspdélnego. Kazdy powi-
nien troszczy¢ sie o budowanie i wspieranie instytucji, ktére poprawia-
ja warunki zycia ludzkiego” (KKK 1926). ,Do parnstwa nalezy obrona
i popieranie dobra wspdlnego spotecznosci cywilnej. Dobro wspélne
calej rodziny ludzkiej domaga sie organizacji o charakterze miedzyna-
rodowym” (KKK 1927).

Zygmunt Zimowski pisat o znaczeniu Katechizmu Kosciota Ka-
tolickiego: , Tekst Katechizmu stat sie cze$cig wszystkich opracowar teo-
logicznych jako nieodzowny punkt odniesienia i dokument zZrédlowy”?.

Dobro wspélne - wedtug katolickiej nauki spotecznej - , pole-
ga na stworzeniu maksymalnych szans rozwoju jednostkom ludzkim
przynaleznym do réznych spotecznosci. Okresla ono cel i zadania kaz-
dej spotecznosci. [...] Dobro wspdlne «obejmuje sume takich warunkéw
zycia spotecznego, w jakich ludzie moga pelniej i szybciej osiagnaé
wlasng doskonatoéé» (MM 65, PT 58). Nie zawsze wiadomo, na czym
polega ta «suma» warunkéw, ze wzgledu na zréznicowanie spolecz-
noéci ludzkich oraz na sytuacje wyznaczong okolicznoéciami miejsca
i czasu. Dlatego [...] dzisiaj «prawdziwe dobro wspdlne polega przede

» 7. Zimowski, Pigc¢ lat Katechizmu Kosciota Katolickiego [on-line]: http:/ /www.
curenda.diecezja.tarnow.pl/archiwum/2-98/0-5.htm [dostep: 13.12.2009].
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wszystkim na poszanowaniu praw i obowiazkéw osoby ludzkiej» (PT
60). [...] Dobro wspdlne nie jest zatem celem samym w sobie; jego sens
wyczerpuje sie w stuzbie cztowiekowi”*®. Rzecznikiem dobra wspodlne-
go jest ,zbidr instytucji i warunkéw umozliwiajacych jednostce i mniej-
szym spolecznosciom zmierzanie do celu, jakim jest rozw6j osobowosci
i budowa poszczegdlnych sektoréw kulturalnych, wspétpracujacych
ze soba w spos6b uporzadkowany” .

W katolickim nauczaniu spotecznym toczy sie dyskusja doty-
czgca istoty dobra wspélnego. W debacie wyrézniamy dwa stanowiska
reprezentowane przez dwa zakony: jezuitow i dominikanéw. Jezuici
(np. O. von Nell-Breunig) traktuja dobro wspdlne instrumentalnie,
jako zesp6l warunkéw, instytucji i srodkéw, w ktérych ludzie znajdu-
ja optymalne mozliwosci rozwoju wlasnej osobowosci. Dominikanie
natomiast (np. A.F. Utz) traktuja dobro wspdélnie immanentnie, jako
miare doskonatosci wyznaczong cztowiekowi przez nature. Inni (np.
J. Messner) twierdza, ze w katolickiej nauce spotecznej de facto nie ma
sprzecznosci pomiedzy wymienionymi szkotami, gdyz dobro wspélne
ma charakter zaréwno instrumentalny, jak i immanentny2.

Aby dobro wspdélne moglo by¢ tak nazywane - musi odpo-
wiadaé¢ pewnym wymogom i spelnia¢ okreslone warunki: 1) Dobro
wspolne implikuje redystrybucje, tzn. winno ono by¢ ,, podzielone” po-
miedzy cztonkami spotecznosci - w tym ujawnia si¢ personalistyczny
charakter dobra wspdélnego. 2) Dobro wspdlne zaklada stworzenie wia-
Sciwego fadu spolecznego - oznacza to ustanowienie organéw wiadzy
czuwajacych nad owym tadem. 3) Dobro wspélne powinno odznaczaé
sie réwniez ,,godziwoscia”, tzn. winno by¢ dobre w znaczeniu moral-
nym, aby mogto spelnia¢ wymogi sprawiedliwosci®. Dobro wspélne
obejmuje wartosci materialne, spoteczne, ekonomiczne, kulturowe i re-
ligijne*. Mozna go szukac¢ takze u siebie:

»Poszukiwanie dobra w sobie samym nie jest w zadnym wy-
padku zarozumialoscig czy préznoscia. Moze - i powinno -
zakonczy¢ sie pokornym aktem wdziecznosci. Poszukiwanie
dobra w samym sobie jest jedyna rozsadng rzecza, jaka moge

%0 W. Piwowarski, Dobro wspdlne, w: tenze (red.), Stownik katolickiej nauki spo-
tecznej, dz. cyt., s. 41.

31 S. Pyszka, Katolicka nauka spoteczna w pytaniach i odpowiedziach, Krakéw 1999,
s. 12.

32 W. Piwowarski, Dobro wspdlne, dz. cyt., s. 41-42.

% J. Koral, Dobro wspdlne, dz. cyt., s. 116.

% Por. J. Koperek, Dobro wspdlne..., dz. cyt., s. 114-146.
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zrobid, jesli chee by¢ szczedliwy”®.

Dobro wspdlne motywuje nasze dziatania. Wielu badaczy
przedmiotu uwaza, ze ,dobra osobowe i dobra wspdélnoty sa jedny-
m”%*, a najwyzszym gwarantem i straznikiem dobra wspdlnego sg in-
stytucje pafistwowe™:

»,Czlowiek nie moze bez parstwa, bez uporzadkowanego zycia
wspdlnego rozwinaé sie w pelni ku dobru. [...] Parfistwo repre-
zentuje dobre zycie i tylko w paristwie i wspdlnocie mozliwe
jest dobre, udane zycie i szczescie”*.

Katolicka nauka spoleczna odpowiada takze na pytanie: kto
definiuje dobro wspélne? Prawidlowa odpowiedZz brzmi: ,my, po-
przez aktywne uczestnictwo w procesach demokratycznego obywa-
telstwa”¥. Profesor Jan Mazur, paulin, trafnie podsumowuje zasade
dobra wspoélnego lansowana przez nauczanie spoteczne Kosciota:

»,Zasada dobra wspélnego jest wiec traktowana w nauczaniu
spolecznym Kosciota jako warto$¢ stuzgca organizacji zycia
spolecznego i nowemu porzadkowi ludzkiego wspétzycia. Jej
uwzglednienie nie pozostaje bez podstawowego znaczenia dla

wspolczesnych przemian spotecznych w skali §wiatowej”*.

Zakonczenie

Idea dobra wspoélnego w nauczaniu Kosciota katolickiego ma
znaczace miejsce. Dobrem wspélnym zajmowali sie filozofowie grec-
cy i rzymscy. Platon rozumie ,dobro wspélne” jako zasade politycz-
na i umieszcza ja w centrum swojej filozofii. Arystoteles taczy je ze
szczes$liwoscia i dobrym postepowaniem osobistym, czyli z nakazami
moralnymi. Dla Cycerona dobro wspdlne jest czym$ wazniejszym, niz
wilasne korzysci pojedynczych obywateli. Seneka twierdzi, ze do urze-
czywistnienia dobra wspdlnego ludziom potrzebne sa takie cnoty jak:
madrosé, bezstronno$é, tagodnosé i odpowiedzialnos$é spoteczna.

¥ J. Powell, Twoje szczgscie jest w tobie, przet. A Fuliniska, Krakow 1995, s. 102.
36 M. Novak, Wolne osoby i dobra wspdlne, przel. G. Luczkiewicz, Krakéw 1998,
5. 48.

7 T. Herr, Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej, przel. A. Mosurek, Kra-
kow 1999, s. 335.

% R. Marx, Kapitat, Mowa o obronie cztowicka, Krakéw 2008, s. 53.

% K.R. Himes, Odpowiedzi na 101 pytas..., dz. cyt., s. 58.

40 J. Mazur, Katolicka nauka spoteczna, Krakow 1992, s. 172.
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Biblia nie zna pojecia dobra wspélnego, zawiera jednak teksty
moéwigce o idei dobra wspélnego, np. ,,Ci wszyscy, co uwierzyli, prze-
bywali razem i wszystko mieli wspdlne” (Dz 2,44). Natomiast pelny
wywéd na temat dobra wspélnego znajduje sie u Ojcéw Kosciota (np.
u $w. Augustyna) i Doktoréw Kosciota (np. u §w. Tomasza z Akwinu).
Augustyn pozostawit swoim mnichom taka oto regule: , O tyle bardziej
postapicie w doskonatosci, o ile wiecej dba¢ bedziecie o wspdlne dobro
niz o wlasne sprawy”. Sw. Tomasz pisze, ze istotng czescia skladowa
dobra wspoélnego jest realizacja zasad sprawiedliwosci: ogélnej i roz-
dzielczej, wyréwnawczej i prawne;j.

Dobru wspélnemu wiele miejsca poswiecaja papieze: Leon
XIII, Pius XI, Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet Il i Benedykt XVI - w swo-
ich encyklikach spotecznych. Ich poglady znalazly odbicie w konsty-
tucji duszpasterskiej Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes, ktéra
definiuje dobro wspdlne jako ,sume warunkéw zycia spotecznego, ja-
kie badz zrzeszeniom, badZ poszczegélnym czionkom spoleczenstwa
pozwalaja osiggac pelniej i fatwiej wlasng doskonatosé (...)” (GS, 26).

Nauke papiezy i stanowisko konstytucji Gaudium et spes na
temat dobra wspoélnego przekazuje Katechizm Kosciota Katolickiego,
gdzie czytamy m.in.: ,Zgodnie ze spoleczng natura czlowieka, dobro
kazdego pozostaje w sposéb konieczny w relacji z dobrem wspélnym.
Moze byé ono okreslone jedynie w odniesieniu do osoby ludzkiej”
(KKK 1905). Katolicka doktryne dotyczaca dobra wspdlnego systema-
tycznie prezentuje katolicka nauka spoleczna - tutaj dobro wspélne
rozumiane jest jako stworzenie maksymalnych szans rozwoju jednost-
kom ludzkim przynaleznym do réznych spotecznosci. Okresla ono cel
i zadania kazdej spotecznosci, obejmuje sume takich warunkéw zycia
spolecznego, w jakich ludzie moga osiagnac¢ wiasna doskonatosé (por.
MM 65, PT 58). Dobro wspélne obejmuje warto$ci materialne, spotecz-
ne, ekonomiczne, kulturowe i religijne.

Streszczenie

Idea , dobra wspdlnego” znajduje sie¢ w sferze zainteresowan
katolickiej nauki spotecznej, ktéra w swoich wywodach siega do: my-
§li starozytnych filozofow Grecji i Rzymu, Biblii, nauki $w. Augustyna
i $w. Tomasza z Akwinu, jak i nauczania papiezy (Leona XII, Piusa XI,
Jana XXIII, Pawta VI, Jana Pawta II i Benedykta XVI) zawartego w en-
cyklikach spotecznych. Istotne elementy idei dobra wspdlnego znaj-
dujemy w soborowej konstytucji Gaudium et spes oraz w Katechizmie
Kosciota Katolickiego.



278 Waldemar Wesoly SVD

Wedtug nauczania Kosciota katolickiego dobro wspdlne pole-
ga na stworzeniu maksymalnych szans rozwoju jednostkom ludzkim
przynaleznym do réznych spotecznosci. Dobro wspélne obejmuje
sume takich warunkéw zycia spotecznego, w jakich ludzie moga pel-
niej i szybciej osiagnac¢ wilasng doskonalosé. Dzisiaj dobro wspélne po-
lega przede wszystkim na poszanowaniu praw i obowigzkéw osoby
ludzkiej. Rzecznikiem prawnym dobra wspdlnego sa instytucje zapew-
niajace jednostce i spotecznosciom warunki zycia potrzebne do roz-
woju osobowosci i budowy poszczegdlnych sektoréw kultury. Dobro
wspoélne zawsze ukierunkowane jest na integralny rozwdj oséb. Ko-
§cidt uczy, ze najwyzszym dobrem jest sam Bég, a my wszyscy w tym
Dobru uczestniczymy.

Zusammenfassung

Die Idee des Gemeinwohls befindet sich im Bereich der Katho-
lischen Soziallehre. Die Katholische Soziallehre, in ihrer Darlegungen
zum Thema Gemeinwohl, ergreift die Gedanken der alterttimlichen
Philosophen in Griechenland und Rom. Analysiert auch diesen Begriff
in der Bibel. Nutzt die Lehre von HI. Augustinus von Hippo und HL
Thomas von Aquin aus. Basiert auf den Belehrungen der papstlichen
Sozialenzykliken - von Leon XIII, Pius XI, Johannes XXIII, Paul VI, Jo-
hannes Paul II und Benedikt XVI. Wesentliche Elemente der Idee des
Gemeinwohls befinden sich in der Konzilkonstitution Gaudium et spes
und in dem Katechismus der Katholischen Kirche.

Nach der Lehre der katholischen Kirche das Gemeinwohl be-
steht in der Erschaffung maximalen Chancen der Entwicklung von
Einzelnwesen, die verschiedenen Gemeinschaften angehoren. Das Ge-
meinwohl umfasst den Inbegriff jener gesellschaftlichen Voraussetzun-
gen, die den Menschen die volle Entfaltung ihrer Werte erméglichen
oder erleichtern. Heutzutage nimmt man an, dass das Gemeinwohl vor
allem in der Wahrung der Rechte und der Pflichten der menschlichen
Person besteht. Der Inhalt des Gemeinwohlprinzips ist die Sammlung
von Institutionen und Bedingungen, die den Einzelnen und kleineren
Gemeinschaften den Zugang zum Ziel ermoglichen. Das Ziel ist die
Entwicklung der Personlichkeiten und Aufbau der einzelnen kulturel-
len Sektoren, bei einer geordneten Mitarbeit. Das Gemeinwohl bezieht
sich auf das Leben aller und ist immer auf die Entwicklung der Perso-
nen gesteuert. Die Kirche lehrte immer und lehrt stets, dass das grofste
Wohl (Gut) selbst Gott ist, und wir alle nehmen an dem Wohl (Gut) teil.



