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Wprowadzenie

istoria ewangelizacji krélestwa Quito jest jednym z wielu

frapujacych watkéw dlugiego i wielowymiarowego prze-
biegu chrystianizacji Ameryki Laciriskiej. Ponizej zostanie przedstawio-
ny zlozony proces wzajemnego przenikania sie celéw, metod oraz $rod-
kéw stosowanych w dziele ewangelizacji - dziele realizowanym w kon-
tekscie konkwisty, a nastepnie polityki kolonialnej Korony Hiszpanskie;j.
Prawie piec¢setletnia historia Kosciota ekwadorskiego skupia w sobie
bodaj wszystkie aspekty zmagan ewangelizacyjnych znanych z innych
obszaréw Ameryki Laciniskiej; sa to: spotkanie konkwistadoréw i ewan-
gelizatoréw z autochtonicznymi kulturami i religiami, tworzenie sie
struktur koscielnych, praca ewangelizacyjna zakonéw, tradycja synodal-
na, kwalifikacje jezykowe misjonarzy, problem idololatrii, opieka nad
Indianami oraz promowanie ich wkladu w sztuke kolonialna.

Nazwa , krélestwo Quito” nie stanowi okreslenia jednostki ad-
ministracyjnej okresu kolonialnego, byta natomiast w uzyciu i odnosita
sie do obszaréw dzisiejszego Ekwadoru oraz poludniowych terenéw
Kolumbii, jak réwniez czesci Amazonii, az po Rio Negro na zachodzie
i Marafion na poludnie. Na tym olbrzymim obszarze wystepuja 3 za-
sadnicze strefy geograficzno-kulturowe'. Waska czes¢ przybrzezna na
zachodzie od przeogromnej cze$ci Amazonii na wschodzie oddziela
rozlegla, wysokogoérska, najbardziej zaludniona czes¢ andyjska. Kazdy
z tych obszaréw byl i jest do tej pory zamieszkaly przez liczne naro-
dowosci indiariskie - zréznicowane pod wzgledem spoteczno-kultu-
rowym. W okresie kolonialnym spoleczenistwo politycznie i gospodar-
czo-handlowo najlepiej zorganizowane, na ksztatt konfederacji kacy-
koéw, istniato w czesci andyjskiej”.

1. Konkwista i poczatki ewangelizacji krélestwa Quito
1.1. Pierwsze kontakty

Hiszpanscy konkwistadorzy przybyli po raz pierwszy na ob-
szary dzisiejszego Ekwadoru w sierpniu 1526 roku®. Doptyneli woéw-

1 R. Mydela, J. Groch (red.), Ameryka Potudniowa. Przegladowy Atlas Swiata, Kra-
kow 1999, s. 275-282.

2 ]. Villalba Freire, Ecuador: La Iglesia diocesana, [w:] P. Borges (red.), Historia de
la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglos XV-XIX), t. I, Madrid 1992, s. 425;
E. Ayala Mora (red.), Manual de historia del Ecuador. Epocas Aborigen y Colonial,
Independencia, v. I, Quito 2008, s. 13-40.

3 Por. Historia del Ecuador, Primera parte, Colecciéon L.N.S., Cuenca 1991, s.
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czas w okolice Esmeraldas. Ekspedycja zostata wyslana przez konkwi-
stadora Francisca Pizarro, pod wodzg Bartolomé Ruiza, a jej celem bylo
zapoznanie sie z lokalnymi warunkami przed zorganizowaniem wiek-
szej wyprawy odkrywczej. To, co zobaczyli Hiszpanie, stanowito dla
nich prawdziwe zaskoczenie. Na miejscu zastali bowiem dobrze zago-
spodarowane osady, w ktérych dato sie zauwazy¢ hierarchie wladzy,
gdzie funkcjonowaty warsztaty zlotnicze i warsztaty tkackie, Indianie
nosili za$ bogate stroje i bizuterie. Tamtejsza ludnos¢ sprawnie poru-
szala sie po morzu, znajac metody nawigacji, zajmujac sie handlem na
wielka skale. W tej pierwszej wyprawie uczestniczyto 2 ksiezy. Jednym
z nich byl franciszkanin Juan de los Santos, drugim - ksiadz Gonza-
lo Hernandez. Im tez przypadio w udziale, jako pierwszym ewange-
lizatorom na obrzezach imperium inkaskiego, udzieli¢ sakramentu
chrztu pospiesznie przygotowanego dla Indian, z ktérych kilku zabrali
ze soba w dalszg podréz w charakterze ttumaczy. Rok pézniej dotart
na te tereny w towarzystwie 13 Hiszpanéw, pdézniejszy konkwistador
imperium inkaskiego, Francisco Pizarro. W okolicach Tumbes najechat
indiariskg wioske w poszukiwaniu zlota. Dalsza konkwista zostata jed-
nak odroczona o kilka lat, poniewaz Francisco Pizarro czut sie przymu-
szony zawréci¢ do Hiszpanii, aby tam, na miejscu, uzyskaé poparcie
kréla Karola I dla swoich militarnych podbojéw na terenach okresla-
nych wéweczas ,Pird” albo ,Nowa Hiszpania”.

Francisco Pizarro pojawil sie ponownie w graniach inkaskiego
Tawantisuyu pod koniec roku 1530 z grupa 180 Hiszpanéw. Jako kon-
kwistadorowi z przyzwolenia Korony Hiszpaniskiej przyswiecal mu
dosy¢ jasno okreslony cel: konkwista, czyli odkrycie i podporzadko-
wanie podbitych ziem Koronie Hiszpanskiej oraz chrystianizacja oko-
licznych mieszkanicow. Tym razem towarzyszyli Hiszpanom ojcowie
dominikanie*. W pierwszych miesigcach ich pobytu na zajmowanych
ziemiach nie bylo zbyt wiele okazji do prowadzenia systematycznej
ewangelizacji, gdyz zasadnicza grupa hiszpanskich konkwistadoréw
zmierzata na poludniowy wschéd, na spotkanie z Inka Atahualpa, kt6-
ry przebywat wéwczas w Cajamarca. Spotkanie Hiszpanéw z dworem
Atahualpy w roku 1532 przybrato bardzo szybko forme krwawego
i bezwzglednego konfliktu zbrojnego, w wyniku ktérego inkaski wlad-
ca w sierpniu 1533 roku zostat zgtadzony.

103nn; J. Villalba, La pirimera evangelizacion del Reino de Quito, [w:] J. Salvador
Lara (red.), Historia de la Iglesia Catdlica en el Ecuador, t. 1, La Primera Evangeliza-
cién, Quito 2001, s. 127-154; ]. Molenda, Poczet odkrywcéw i zdobywcow Ameryki
Laciriskiej. Z dziejow konkwisty, Warszawa 2007, s. 108nn.

47, Villalba Freire, Ecuador: La I glesia diocesana, dz. cyt., s. 425-426.
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W nastepnych kilku tygodniach Hiszpanie dotarli do stolicy
imperium inkaskiego: Cuzco. Zdobycie i catkowite podporzadkowanie
tego wielkiego i waznego centrum politycznego, urbanizacyjnego oraz
kulturowo-religijnego swiata andyjskiego zajeto Hiszpanom kolejnych
kilka miesiecy. Przystapiono do budowy pierwszych kosciotéw i kon-
wentéw. Rozpoczeto w miare regularng postuge duszpasterska Hisz-
panéw oraz prace ewangelizacyjng wéréd tamtejszych Indian. W roku
1535 Cusco stato sie pierwsza siedzibg biskupia w $wiecie andyjskim.
Stolica Nowej Hiszpanii zostala jednakze Lima. Miasto to, zalozone
przez Hiszpanéw w roku 1535 nad brzegiem Oceanu Spokojnego,
w roku 1542 bylo siedzibg wicekrdlestwa oraz trybunatu sagdownicze-
go (tzw. audiencji), a w roku 1546 podniesiono go do rangi metropolii
koscielnej (archidiecezji)®. W granicach Limy znalazto sie miedzy inny-
mi miasto Quito i p6Zniejsza diecezja o tej samej nazwie®.

1.2. Konkwista duchowa i zalozenie miasta Quito

Miasto Quito, nazwane poczatkowo San Francisco de Quito,
zostalo zalozone na ruinach wczeéniejszej osady indianskiej 6 grudnia
1534 roku’. Szeé¢ miesiecy wczesniej pod Riobamba doszio do krwawej
bitwy Hiszpanéw wraz z ich indiariskimi sprzymierzericami (tysigcami
Indian, gtéwnie Cafari i Puruhd) z pieédziesieciotysieczng armia, do-
wodzong przez inkaskiego generata Rumifiahui, ktéry bronit dostepu
do Quito. Kiedy Hiszpanie po wygranej bitwie dotarli do celu, zastali
tam tylko ruiny i zgliszcza. Wycofujace sie wojsko inkaskie zniszczyto
wszystko, czym mogliby by¢ zainteresowani biali najezdzcy. Hiszpa-
nie na zgliszczach wczesniejszego osrodka inkaskiego rozpoczeli bu-
dowe nowego, kolonialnego miasta.

5 J. Reig Satorres, La Rela Audiencia de Quito. Fundacién y competencias, [w:] Hi-
storia del Ecuador, v. 3, Quito 1988, s. 237nn; A. Milhou, Lateinamerika, [w:] W.L.
Bernecker (red.), Handbuch der Geschichte Lateinamerikas, Band I, Stuttgart 1994,
s. 783-794; A. Garcia y Garcia, Organizacion territorial de la Iglesia, [w:] P. Borges
(red.), Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglos XV-XIX), t. 1, Ma-
drid 1992, s. 139-143.

® A. Luna Tobar, Organizacion eclesidstica colonial de la provincia de Quito, [w:]
Historia del Ecuador, v. 4, Quito 1988, s. 155-165.

7 Pierwsza fundacja miasta zwanego Santiago de Quito odbyta si¢ 15.08.1534
w miejscu Liribamba. Druga fundacja nastapita kilka dni p6zniej, tj. 26.08.1534.
Kolejna i ostatnia fundacja miasta San Francisco de Quito miata miejsce
6.12.1534 i odpowiada aktualnemu potozeniu miasta. Kazdorazowym fundato-
rem byl konkwistador Sebastian Benalcazar. Por. E. Ayala Mora (red.), Manual
de historia del Ecuador, dz. cyt., s. 52-54, 60-62.
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Cho¢ w pierwszej wyprawie do Quito nie uczestniczyl zaden
duchowny, sami zolnierze poczuwali sie do obowigzku pouczania bio-
racych udzial w ich wyprawie Indian o sprawach chrzescijariskiej wia-
ry. Dotyczylo to zwlaszcza oficeréw i ludzi szlacheckiego pochodze-
nia. Tym samym kacykowie i Indianie, przebywajac dlugie miesigce
z Hiszpanami, mieli okazje do doé¢ gruntownego poznania wiary oraz
praktyk religijnych biatych przybyszéw. Wiare chrzescijafiska przyjmo-
wali dobrowolnie, ale najprawdopodobniej nie byli gorliwymi prozeli-
tami, a jedynie przemyslnymi pragmatykami. Przyczynili sie natomiast
W znacznym stopniu, przynajmniej w pierwszym okresie konkwisty, do
rozpowszechnienia chrzescijaristwa na tych terenach. Kacyk Cafari, Vil-
chumlay de Gualaceo, towarzyszy! Franciscowi Pizarro w wyprawie do
Cajamarka, a w drodze powrotnej - Sebastianowi de Benalcdzar w wy-
prawie do Quito; wtedy tez przyjat chrzest i otrzymat imie Diego. Przy-
klad kilku ochrzczonych kacykéw, wspoétpracownikéw Hiszpanéw,
moégl mie¢ wplyw na postawe innych kacykéw na podbijanym terenie.

Nie ulega watpliwosci, ze pierwsza ewangelizacja Ekwadoru,
zwlaszcza wyzyn andyjskich, byta mocno zwigzana z 6wczesng sytu-
acja polityczno-spoteczng tamtejszych Indian - nie tyle zostata narzu-
cona silg, ile raczej zainicjowana przy zainteresowaniu niektérych ka-
cykéw oraz zaangazowaniu biatych najezdZcoéw®. Fakt ,zaproszenia”
Hiszpanéw na swoje terytoria przez kacykéw i przyjmowania przez
nich wiary chrzescijariskiej moze wydawac si¢ fenomenem niewiary-
godnym. Hiszpanskim konkwistadorom prestizu w oczach krajowcéw
dodawata jednak, oparta o lokalne i 6wczesne wierzenia i oczekiwania,
interpretacja ich pochodzenia i celu przybycia; biali i brodaci jezdZcy na
koniach, uzywajacy nieznanych zwierzat i broni, byli wpierw postrze-
gani jako bostwo Viracocha, a przynajmniej jako jego przedstawiciele.

Réwniez dlatego ludnoéé podbita przez Inkéw wiazata z Hisz-
panami konkretne oczekiwania. Lokalni amauci (medrcy) zapowiadali
bowiem od pewnego czasu zmiany (pachacuiti); najpewniej tez zache-
cali, aby nawigza¢ kontakty z przybylymi ,brodaczami”, poniewaz to
wlasnie oni, jak przekonywali, wprowadza nowy tad. Krajowcy podzi-
wiali i doceniali w przybyszach walecznosé, odwage oraz skutecznoscé
w walce. Nie bez znaczenia byta, postrzegana przez Indian w kontek-
Scie tej skutecznosci, religia Hiszpanéw - praktykowane formy ducho-
wosci czy praktyki religijne. Stad decyzje przyjecia nowej religii badz jej
odrzucenia podejmowali zrazu sami Indianie w oparciu o wczesniejsze

8 7. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, [w:] P. Borges (red.), Historia de la
Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas, dz. cyt., s. 445-449.



Tomasz Szyszka SVD

do$wiadczenia z okresu dominacji inkaskiej. Na podkreslenie zastugu-
je zatem 6w zbieg okolicznosci, ktoéry sprawit, ze Indianie poczatkowo
zaakceptowali ,, proponowany” nowy porzadek spoteczny, a jednocze-
$nie zostali wigczeni w orbite oddziatywania polityki Korony Hiszpan-
skiej. Ich motywacja miata wiec charakter polityczny i gospodarczy
(niezadowolenie z panowania Inkéw) oraz kulturowo-religijny.
Miejscowa ludnos¢ byta heterogeniczna. Poszczegdlne narodo-
wosci indianiskie odznaczaly sie zréznicowanym poziomem organiza-
¢ji politycznej oraz spoteczno-kulturowej’. Po przybyciu Hiszpanéw
na te tereny Indianie automatycznie znalezli si¢ w polu oddzialywania
dwoch poteznych sil. Z jednej strony stato stronnictwo inki Atahualpy
z siedzibg w Cajamrca oraz jego wojskowych, ktérzy panowali w Qu-
ito, z drugiej za$ strony Hiszpanie. Wielu kacykéw opowiedzialo si¢ za
Hiszpanami, a przeciwko Inkom - uwazanym za agresoréw, gdyz od
roku 1440 prowadzili podbdj krélestwa Quito z zamiarem wiaczenia
tych ziem do swojego imperium. W ramach polityki podbojéw Inkowie
zapoczatkowani proces keczuanizacji, czyli obowiazek postugiwania
sie jezykiem keczua jako jezykiem urzedowym catego imperium. Zo-
staly do tego zmuszone wszystkie tamtejsze narodowosci indiarskie:
Paltas (aktualnie prowincja Loja), Cafaris (prowincja Azuay i Cafiar),
Puruhaes (prowincja Chimborazo), Panzaleos (prowincja Tungurahua,
Cotopaxi, Pichincha), Imbayas (prowincja Imbabura) i Pastos (prowin-
cja Carachi)™. Jezyk keczua, stajac sie jezykiem urzedowym, nie tyle
catkowicie wypart, co zdominowat dotychczasowe jezyki lokalne'.

? E. Ayala Mora (red.), Manual de historia del Ecuador, dz. cyt. s. 52.

107.M. Vargas, La evangelizacion en Ecuador, [w:] E. Dussel (red.), Historia general
de la Iglesia en America Latina, t. VIII, Peru, Bolivia y Ecuador, Salamanca 1987, s.
53; E. Fernandez Garcia, Perii Cristiano. Primitiva evangelziacion de Iberoamérica
y Filipinas, 1492-1600, e Historia de la Iglesia en el Peri, 1532-1900, Lima 2000, s.
80-81, 179.

! Innym aspektem dominagji inkaskiej, a zarazem podporzadkowania sobie
zdobytych terenéw byta polityka przesiedlania calych grup indianiskich w ra-
mach imperium Tahuantinsuyo. Polityka ta przyczynita sie do procesu mety-
sazu w obrebie ludnosci autochtonicznej. Por. ].M. Vargas, La evangelizacion en
el Ecuador, [w:] ]. Salvador Lara (red.), Historia de la Iglesia Catélica en el Ecuador,
dz. cyt., s. 155.
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2. Tworzenie si¢ struktur koScielnych
2.1. Quito siedziba biskupa i audiencji krolewskiej

Miasto Quito, zalozone w 1534 roku, stalo sie z biegiem czasu
waznym centrum administracyjnym oraz kulturowym i religijnym'.
W pierwszych latach funkcjonowania miasta zycie koscielne bylo or-
ganizowane przez miejscowe cabildo - urzad miejski, ktéry przydzielat
dziatki ziemi (solares) pod budowe koscioléw, konwentéw, szkoét itd.
Pierwszymi kaptanami w Quito byli ksieza: Francisco Jiménez i Juan
Rodriguez®. Ten ostatni zostal pierwszym proboszczem.

W Quito i okolicy podjety intensywna dzialalnos¢ ewangeli-
zacyjng oraz edukacyjno-formacyjna liczne zakony. Mercedariusze
i nieco pdzniej franciszkanie otrzymali przydzial ziemi pod budowe
swoich konwentéw. W roku 1545 wyznaczono miejsce pod dominikani-
ski klasztor Santo Domingo. Trzydziesci sze$¢ lat po zatozeniu Quito,
w roku 1570, przybyli doni augustianie, a w roku 1586 jezuici. Poczat-
kowo wtadze kolonialne, a od roku 1550 wtadze koscielne, wychodzac
naprzeciw potrzebom, mianowaty nowych proboszczéw w miescie, ale
nade wszystko licznych doctrineros, czyli ksiezy pracujacych na wio-
skach zamieszkalych przez Indian, a zarzadzanych przez encomenderos.

W drugiej polowie XVI wieku powstaly w Quito réwniez
pierwsze klasztory zenskie. W roku 1575 zatozono klasztor koncep-
cjonistek pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia, gdzie zyta znana
i powszechnie ceniona siostra Marianna de Jestis Torres. W roku 1592
powstal konwent siéstr dominikanek Santa Catalina, a w 1596 klasz-
tor franciszkanek Santa Clara. Karmelitanki otwarly swéj konwent San
José w roku 1652%.

Mocne trzesienie ziemi 23 sierpnia 1587 roku zniszczylo w Qu-
ito wszystkie budowle sakralne. Przy odbudowie koscioléw i klasz-
toréw zrezygnowano z adobe (cegiel z gliny suszonych na stonicu, ale
niewypalanych) i zastosowano kamien oraz cegle, co pozwalalo na
tworzenie konstrukeji bardziej wyrafinowanych, np. z pieknymi skle-
pieniami oraz koputami. Powstaly nowe koscioly przy konwentach
franciszkanéw, dominikanéw, augustianéw. Odbudowano katedre

12 J. Villalba Freire, Ecuador: La Iglesia diocesana, dz. cyt., s. 425-443; tenze, Ecu-
ador: La evangelizacion, dz. cyt. s. 445-461.

13 F. Gonzalez Sudrez, Los padres Juan Rodriguez y Francisco Jiménez. Primeros
curas de Quito, [w:] J. Salvador Lara (red.), Historia de la Iglesia Catolica en el Ecu-
ador, t. 1, dz. cyt., s. 158-161.

14 7. Villalba Freire, Ecuador: La Iglesia diocesana, dz. cyt. s. 428; ]. M. Vargas, La
organizacion de la Iglesia en Ecuador, dz. cyt., s. 104-105.
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i klasztory. W roku 1605 przystapiono do budowy kosciota jezuickie-
go (tzw. templo de la Compariia). Na ten okres przypada tez intensywny
rozw¢j, gromadzacej wybitnych artystow, tzw. , szkoly quiteniskiej”. Jej
przedstawiciele zajmowali sie¢ malarstwem i rzeZbiarstwem, wystrojem
kosciotow, konwentéw i patacéw, ktore staty sie peretkami artystycz-
nymi w tej czedci Andow?™.

Papiez Pawet III - 8 stycznia 1545 roku moca bulli Super specu-
la militantis Ecclesiae - ustanowit Quito siedzibag nowego biskupstwa'®.
W celu lepszego zorganizowania pracy ewangelizacyjnej w nowej die-
cezji zwotano kilka synodéw, a biskupi odbywali wizyty duszpaster-
skie, aby zapoznac sie z problemami duszpasterskimi i spolecznymi na
obszarze swojej diecezji’”. W roku 1563 Quito stalo sie siedziba kro-
lewskiej audiencji (Real Audiencia de Quito), ktérej obszar byl znacznie
wiekszy niz obecne terytorium Ekwadoru. W jego sklad wchodzito 9
guberni: Quito, Esmeralda, Guayaquil, Cuneca, Yahuarzongo, Braca-
moros, Macas, Quijos i Popayan. W tymze roku w Quito i najblizszych
okolicach zylo 400 Hiszpandéw i 43 tysiace Indian, w Loja 60 biatych
i 6 tysiecy autochtonéw, w Guayaquil 100 Hiszpanéw i 3 tysigce In-
dian, w innych mniejszych miasteczkach 20 Hiszpanéw i do 7 tysiecy
Indian'®.

W krélestwie Quito od samych poczatkéw ewangelizacji roz-
wijat sie kult maryjny. Hiszpanie pielegnowali wpierw przywieziony
ze soba kult Najswietszej Maryi Panny z géry Karmel, Matki Bozej
Laskawej, Matki Bozej Loretaniskiej, Matki Bozej z Pompeya oraz Gu-
adalupe (najpierw z Hiszpanii, a potem z Meksyku). Z biegiem czasu
sanktuaria maryjne w Quinche i Guapulo” (prowincja Pinchincha i Im-
babura), Cisne (dla prowincji Azuay i Loja), Sicalpa (prowincja Chim-

15 7. Villalba Freire, Ecuador: La Iglesia diocesana, dz. cyt., s. 428-429; ]. M. Vargas,
La vida cotidiana en Ecuador, [w:] E. Dussel (red.), Historia general, dz. cyt., s.
146-147; T. Gisbert, La identidad étnica de los artistas del Virreinato del Perii, [w:]
El Barroco Peruano, Lima 2002, s. 99-143; X. Escudero Albornoz, Escultura colo-
nial quiteria arte y oficio, Quito 2007; .M. Vargas, Patrimonio artistico ecuadoriano,
Quito 2005.

16 J. Salvador Lara, Quito, sede episcopal, [w:] tenze (red.), Historia de la Iglesia
Catolica en el Ecuador, t. 1, dz. cyt., s. 319-337.

17 .M. Roca Sudrez-Inclan, Los Sinodos de Quito en el siglo XVI. Aspectos juridi-
co-pastorales, Roma 1995, s. 141-307; J. Villalba Freire, Los concilios provinciales
limenses en el siglo XVI, [w:] ]. Salvador Lara (red.), Historia de la Iglesia Catdlica
en el Ecuador, t.1, dz. cyt., s. 341-363.

18 E. Ayala Mora (red.), Manual de historia del Ecuador, dz. cyt., s. 61.

19 C. Anibal Altamirando Argiiello, El Santuario de Nuestra Seriora de la Presenta-
cion de el Quinche. Historia - teologia misionera - praxis, Roma 1982.



HISTORIA EWANGELIZAC]T KROLESTWA QUITO

borazo) staly sie waznymi centrami - punktami odniesienia dla religij-
noéci ludowej w diecezji quiteniskiej®.

2.2. Doktryny i encomiendy

Ewangelizacja Indian dokonywata si¢ wprzédy w oparciu
o system doktryn (doctrinas), czyli parafii indianiskich®. Ich funkcjo-
nowanie wigzalo sie¢ z obowigzkami Korony wynikajacymi z prawa
patronatu. Doktryny byty zakladane poéréd ludnoéci autochtonicznej,
a ich struktury umozliwialy prowadzenie pracy misyjno-ewangeliza-
cyjnej poéréd Indian - tak na obrzezach miast, jak i w dalekim interio-
rze. Stanowily one niejako dowéd wypelnienia obowigzku wynikaja-
cego z prawa patronatu do prowadzenia ewangelizacji przez Korone
Hiszpariska na podbijanych obszarach. Sie¢ doktryn dobitnie $wiadczy
o dynamice procesu chrystianizacji na danym terytorium. Swym zasie-
giem doktryny obejmowaty liczne i bardzo zréznicowane $rodowiska
spoleczne, kulturowe, etniczne i geograficzne. Jednoczesnie nalezy do-
da¢, ze byly forma kontrolowania ludnosci autochtonicznej.

W funkcjonowaniu doktryn niczym w zwierciadle odbijaty sie
rzeczywistos¢ i dynamika zycia spoteczenistwa kolonialnego, w ktérym
dazenie do ewangelizacji i cywilizowania Indian przeplatalo sie z par-
tykularnymi interesami kolonizatoréw. Na tym poziomie administra-
cyjnym dokonywata sie takze transformacja o charakterze spotecznym,
religijnym i kulturowym. Tam wiekszos¢ Indian po raz pierwszy spo-
tykala sie z przedstawicielami $wiata zachodniego, czyli z wlascicie-
lem wioski oraz doctrinero. W ramach tego systemu Indianie byli wpro-
wadzani czy raczej konfrontowani z nowymi prawami i narzuconymi
na nich obowigzkami, np. systemu encomienda; zapoznawali sie tez
z prawdami wiary, dowiadywali sie, na czym polega bycie chrzescija-
ninem, uczyli si¢ nowych sposobéw gospodarowania i organizowania
codziennego zycia.

W doktrynach rozprawiano sie¢ z problemami idololatrii oraz
sitowo egzekwowano nowe prawa. Doktryny byty srodowiskiem wy-
pracowywania tudziez wprowadzania w zycie nowych metod ewan-
gelizacyjnych i zalecent synodalnych, jak np. codzienna katecheza. Tak
wiec doktryny stanowily miejsce poczatkowej katechizacji prowadza-
cej ku chrystianizacji Indian, a zarazem swoistej integracji $wiata auto-
chtonicznego ze $wiatem kolonialnym, jak réwniez realizowania tego,

2 J M. Vargas, La organizacion de la Iglesia en Ecuador, dz. cyt. s. 102.
21 1. Moreno Egas, Las doctrinas del Quito en los siglos XVIy XVII, [w:] J. Salvador
Lara (red.), Historia de la Iglesia Catolica en el Ecuador, t.1, dz. cyt., s. 395-484.
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co wspoblczednie okresla sie mianem promocji ludzkiej (zakladanie
szkol, przytutkéw, szpitali). Byly zatem swego rodzaju laboratorium,
gdzie Scieraly sie¢ r6znorodne interesy, prady, dazenia i oczekiwania,
co z kolei stymulowato réznorodne przemiany prowadzace nieuchron-
nie do metysazu kulturowego. Funkcjonowanie doktryn regulowato
wiele praw i dekretéw wydanych przez Korone oraz potwierdzonych
przez strone koscielng. W roku 1594 na terenie diecezji Quito funkcjo-
nowato 18 miast oraz 97 doktryn (30 doktryn nalezalo do konwentu
San Francisco, 27 do Santo Domingo, 5 do San Augustin, 15 do Nuestra
Seriora de Mercem)?.

Encomienda byla tg strukturg, ktéra w zasadniczy sposéb
wplynela nie tylko na ekonomie tamtego okresu (dominacja i eksplo-
atacja Indian), ale takze wywarla silny wptyw na dynamike ewange-
lizacji oraz na ksztattowanie sie¢ nowego spoteczeristwa kolonialnego
w Nowym Swiecie®. Polegala na przydzieleniu hiszpariskiemu ernco-
mendero ziemi wraz z zamieszkalymi na niej Indianami. Wtasciciel miat
prawo korzystac z pracy Indian i Sciggac od nich podatki, lecz byt tez
zobowigzany do ich ewangelizowania poprzez utrzymanie doctrinero.
Autochtoni nie mieli innego wyijscia, jak podporzadkowac sie wprowa-
dzonym przez Hiszpanéw strukturom, a tym samym by¢ wiaczonym
W narzucony przemoca system kolonialny na poziomie ekonomicz-
nym, spolecznym, kulturowym i religijnym. Mozna powiedzieé, ze
doctrineros stali niejako posrodku, poniewaz z jednej strony korzystali
z przywilejow tego systemu finansowania, a z drugiej - nierzadko jako
jedyni stawali w obronie Indian; tak czynil np. franciszkanin Marcos
de Niza wobec nadmiernego i niesprawiedliwego wyzysku ze strony
biatych kolonizatoréw.

Réwniez w innych nowo zatozonych przez Hiszpanéw mia-
stach? - jak Loja (1548) i Cuenca (1557) na poludnie od Quito, Porto-
viejo (1535) i Guayaquil (1537) na wybrzezu, Latacunga (1534), Amabto
(1698) i Chimbo (1535) w centrum Ekwadoru czy Baeza (1558), Riobam-
ba (1575), Ibarra (1600), Zamora (1549) na wschodzie - kosciét i zakony
organizowaly swoja dziatalnosé. Bodaj w kazdym miescie powstawaly
konwenty i koscioty pod wezwaniem San Francisco, La Merced, Santo
Domingo, San Augustin, Compania de Jesus oraz konwenty zenskie.

22 1.M. Vargas, Las Ordenes religiosas y la evangelizacién en el Ecuador, [w:] Historia
del Ecuador, v. 3, Quito 1988, s. 194.

B J.A. Gomez Iturralde, Crénicas, relatos y espampas de Guayaquil, t. 1 (1534-1820),
Guayaquil 2005, s. 47-56.

% Historia del Ecuador, Primera parte, Colecciéon L.N.S,, dz. cyt. s. 111-118.
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2.3. Wybitni biskupi quitenscy

W XVI wieku diecezja quiteriska, ustanowiong przez Pawta III
w roku 1545, kierowato 4 biskupéw, z czego 2 byto dominikanami, a 1
augustianinem?®.

Pierwszym biskupem Quito zostal czterdziestoletni Garcia Diaz
Arias (1550-1562), ktéry otrzymat sakre biskupia w roku 1547 z rak bi-
skupa Juna Solano OP w Cusco. W swiecie andyjskim przebywat juz od
dtuzszego czasu®*. Wczesdniej byl m. in. kapelanem i doradca Francisca
Pizarro oraz proboszczem w Limie. Do Quito dotart dopiero w roku
1550. Rozpoczat budowe katedry w Quito, ktéra chciat zrealizowaé
z pieniedzy Korony oraz z oplat, do ktérych zobowigzano encomende-
ros i Indian. Wielka role przypisywal muzyce i Spiewowi koscielnemu.
Osobiscie zajmowat sie tez katechizowaniem Indian w niedziele i dni
Swiateczne. Na potrzeby kultu zatwierdzit rytuat i praktyki z Sewilli,
a patronka diecezji oglosit Maryje Niepokalanie Poczeta.

Wybitna postacia w tamtym okresie byt Pedro de la Pefia (1565-
1583), dominikanin, drugi biskup w Quito. Wyswiecony na biskupa
w Madrycie, po kilkunastu miesiacach dotart przez Paname do Guay-
aquil”. W drodze do Quito odwiedzit kilka miast (Babahoyo, Chimbo,
Mocha, Ambato, Latacunga). Rok p6Zniej musiat uda¢ sie do Limy na
zwolany przez arcybiskupa Jeronimo de Loayza drugi synod limski
(1567-1568). Przy tej okazji odwiedzit kolejne miasta (Cuanca, Loja,
Tumbez, Piura). Na synodzie w Limie wsréd poruszonych spraw zna-
lazta si¢ kwestia zarzadzania podbitymi ziemiami oraz tematy doty-
czace pracy duszpasterskiej i misyjnej. Po powrocie do Quito (1568),
podsumowujac swoje doswiadczenia prawie dwuletniej wizytacji
duszpasterskiej w potudniowej czesci diecezji, w sprawozdaniu do
kréla na poczatku kwietnia 1569 roku biskup Pefia pisal: ,Przez dwa
lata wizytowatem diecezje i udzielatem sakramentéw chrztu i bierz-
mowania oraz blogostawilem matzenstwa Indian, ktérzy bardzo czesto

% W 1541 r. z rozkazu kréla hiszpanskiego Carlosa V dokonano inspekcji
obszaréw na péinoc od Limy, aby wytyczy¢ granice 3 diecezji: limskiej, cu-
skarniskiej i quiteriskiej. Dokument zostal przygotowany w roku 1543. Granice
diecezji Quito mialy nastepujgce punkty odniesienia: na péinocy Popayén, na
potudniu Piura, na zachodzie wybrzeze, na wschodzie Baracamoros. Por. ].M.
Vargas, La evangelizacién en Ecuador, dz. cyt., s. 54; J. Villalba Freire, Ecuador: La
Iglesia diocesana, dz. cyt., s. 426-428.

% E. Fernandez Garcia, Perii Cristiano, dz. cyt. s. 180.

7 T M. Vargas, La organizacion de la Iglesia en Ecuador, dz. cyt., s. 98; ]. Villalba
Freire, Ecuador: La Iglesia diocesana, dz. cyt. s. 426-427.
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nawet nie zdawali sobie sprawy z tego, ze takie sakramenty istniejg”?.
Po kilkutygodniowej przerwie, w polowie kwietnia 1569 roku rozpo-
czal wizytacje czedci pdétnocnej swojej diecezji, odwiedzajac miejsco-
wosci zamieszkale przez Indian Keczua: Cayambe, Otavalo, Caranqui,
Mira, Pasto.

Odbyta wizytacja data biskupowi mozliwoé¢é zapoznania sie
z topografia, problemami spolecznymi i wyzwaniami ewangelizacyj-
nymi tej olbrzymiej diecezji - mozliwo$¢ nie tylko zapoznania si¢ ze
ztozong problematyka okresu kolonialnego, ale tez dokonania wstep-
nej ewaluacji dotychczasowej ewangelizacji. Pedro de la Pefia miat
szanse osobiscie przekonac sig, ze pomimo trwajacej juz prawie cztery
dekady ewangelizacji tych terenéw brakuje zrozumienia, jakimi kry-
teriami kieruja sie Indianie na plaszczyznie autochtonicznych przezy¢
religijnych oraz jak religia przedchrzescijariska ustosunkowana jest do
prowadzonej ewangelizacji. Chodzilo bowiem o wypracowanie takich
modeli pracy ewangelizacyjnej, ktére uwzgledniag miedzy innymi spo-
soby eliminowania zwyczajéw autochtonicznych. Po zakoniczonej wi-
zytacji biskup Pedro de la Pefia zwotal w 1570 roku pierwszy synod
diecezji Quito®.

Obrady synodalne w Quito zostaly zainaugurowane 17 marca
1570 roku i trwaly do 4 czerwca tegoz roku, czyli ponad 2 miesiace.
Uczestniczylo w nich 55 oséb, reprezentujacych wszystkie sSrodowiska
koscielne: biskup Pefia, 5 prebendarzy, przetozeni wspoélnot zakonnych
Santo Domingo, San Francisco i La Mercem, 6 licencjatow i prawnikéw,
4 bakatarzy, 30 ksiezy diecezjalnych oraz 6 zakonnikow?.

Gléwnym watkiem rozwazan synodalnych byta kwestia dusz-
pasterstwa w miastach, a nade wszystko pracy ewangelizacyjnej po-
srod Indian diecezji quiteniskiej. Problematyce pracy z miejscowymi
Indianami poswiecono 55 konstytucji. Omawialy one w miare szeroko
aktualng sytuacje i warunki zycia Indian; w dokumentach mowa o In-
dianach zyjacych w doktrynach, o trybutariuszach i tych, ktérzy jesz-
cze nie zostali poddani wladzy korony. Poruszone tez zostaly trudne
kwestie dotyczace zwyczajéw autochtonicznych i wypelniania przez
Indian obowigzkéw wynikajacych z przyjetej religii chrzescijariskiej.

2 lata przed pierwszym synodem quiteriskim, w roku 1668, bi-
skup Alonso de la Pefia, wychodzac naprzeciw potrzebom duszpaster-

% Por. ].M. Vargas, Primer sinodo de Quito, [w:] J. Salvador Lara (red.), Historia
de la Iglesia Catdlica en el Ecuador, t. 1, dz. cyt., s. 385.

2 Tenze, s. 382-394.

% Por. J. Specker, Die Missionsmethode in Spanisch-America im 16. Jahrhundert,
Freiburg 1953, s. 54-55.
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skim swoich ksiezy, opracowal i wydatl podrecznik - vademecum za-
tytulowane: Itinerario para parrocos de Indios, en que se tratan las materias
mas particulares tocantes a ellos para su buena administracion®. Pozycje te
podzielono na 5 ksiag, 45 traktatow i 439 sesji. Byla ona waznym im-
pulsem zwlaszcza dla dalszej ewangelizacji Indian w miastach i w inte-
riorze - zawierala bowiem praktyczna wykladnie teologii moralnej, za-
lecenia synodéw prowincjalnych i diecezjalnych archidiecezji limskiej
oraz wskazéwki jezuickiego teologa José de Acosta; omawiala takze
prawdy wiary i zwyczaje autochtoniczne Indian, formy udzielania im
sakramentéw itd. To kompendium wiedzy stato sie bardzo popularne
w calej Ameryce. Biskup Pero de la Pefia zalecil réwniez, aby probosz-
czowie i doctrineros zakladali przykoscielne szkoty albo centra kateche-
tyczne, w ktérych powinni pracowacé indios ladinos, czyli Indianie po-
stugujacy sie biegle jezykiem hiszpaniskim i zyjacy na stale pomiedzy
Hiszpanami. Wyswiecil poza tym pierwszych metyséw na ksiezy oraz
zalozyt pierwszy szpital w Quito (1565).

Trzecim biskupem w Quito byt ponownie dominikanin: Domin-
go de San Miguel (1587-1590). Czwartym biskupem zostat augustianin
Luis Lépez de Solis (1594-1606)* - wczesniej misjonarz Indian Urus nad
brzegiem jeziora Titicaca. Po przybyciu do Quito biskup de Solis przez
10 miesiecy wizytowal diecezje, positkujac sie bez problemu jezykiem
keczua w nauczaniu i gloszeniu kaza. W pierwszym roku zarzadzania
diecezja (1594) zwotat Il synod diecezjalny, ktéry trwat 10 dni*. Rok p6z-
niej (1595) zwolat III synod diecezji quiteriskiej w Loja. Temat wiodacy
obu synodéw stanowila problematyka dotyczaca chrystianizacji Indian.
Zaakcentowano koniecznoé¢ dalszej obowiazkowej katechizacji wszyst-
kich Indian, ale pokreslono tez, ze katecheze nalezy dostosowywac do
mentalnosci stuchaczy. Nowoscig bylo wyrazenie przyzwolenia na sto-
sowanie odpowiednich kar cielesnych wzgledem tych Indian, ktérzy za-
niedbuja katecheze czy praktyki liturgiczne. Biskup podejmowat takze
proby rozwigzania plagi pijaristwa posréd Indian oraz ztego zarzadza-
nia ich wioskami przez hiszpanskich zarzadcéw.

Ponadto biskup Luis Lépez de Solis przekazal w rece jezuitow
zalozone w roku 1594 seminarium diecezjalne San Luis, w ktérym

31 A. Pefia Montenegro, Itinerario para parrocos de Indios, en que se tratan las mate-
rias mas particulares tocantes a ellos para su buena administracion, Madrid 1771; J.
Villalba Freire, Ecuador: La Iglesia diocesana, dz. cyt., s. 435.

32 E. Fernandez Garcia, Perii Cristiano, dz. cyt., s.182-183.

3 J. Villalba Freire, Los sindos quitenses del obispo Luis Lopez de Solis: 1594 y 1596,
[w:] J. Salvador Lara (red.), Historia de la Iglesia Catélica en el Ecuador, t. 1, dz.
cyt., s. 364-381.
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w roku 1600 nauke pobierato 50 seminarzystéw. Przyjmowani byli do
niego wszyscy zdolni kandydaci. Studenci z rodzin biednych otrzymy-
wali stosowne stypendia. W tym okresie liczba ksiezy diecezjalnych
pochodzenia europejskiego i miejscowego, jak réwniez kaptanéw za-
konnych pokrywata catkowicie zapotrzebowanie diecezji quiteriskie;.
Wszystkie parafie byly obsadzone, a biskup wystosowat list do Hiszpa-
nii, aby Korona nie przysylata wiecej kaptanéw. Ze statystyk przygo-
towanych przez biskupa de Solis wynika, ze diecezja Quito miata 153
parafie, z czego ksieza diecezjalni pracowali na 68 parafiach, francisz-
kanie na 37, dominikanie na 28, mercedariusze na 15 i augustianie na
7. Na wybrzezu kraju pracowali gléwnie mercedariusze, zas w pasie
andyjskim od Pasto do Loja pracowali ksieza diecezjalni, franciszkanie
i dominikanie™.

3. Realizacja dziela misyjnego
3.1. Dzialalno$¢ misyjna zakonéw

Dziatalnos¢ misyjno-ewangelizacyjna posréd ludnosci auto-
chtonicznej prowadzono z réznym natezeniem na calym terytorium
krolestwa Quito, tj. w centralnie potozonym pasmie andyjskim, na za-
chodzie (wybrzezu) oraz na wschodzie (Amazonii)®. Pierwsze préby
dzialalno$ci misyjnej w regionie Esmeraldas i Atacames, czyli na tere-
nach potozonych miedzy miastem Ibarra i Pacyfikiem, zostaty podjete
juz w okresie pierwszych podbojow.

Pierwszymi zakonnikami, ktérzy wykonywali systematyczng
prace w Quito, byli franciszkanie (1537)*. Konwent San Pablo zatozylo
2 Flamandczykéw: Jodoco Rique i Pedro Gocial. Po ich przybyciu do
Quito wyznaczono im miejsce pod koéciét i miejsce do zamieszkania,
noszace $lady dawnej rezydencji inki Huayna Capaca. Franciszkanie
zaltozyli szkole podstawowaq (de primeras letras), szkote sztuki i rzemio-
sta (artes y oficios), a takze kolegium z internatem dla dzieci kacykéw?.
Uwazali bowiem, ze nowa wiare najbardziej efektywnie mozna zako-
rzeni¢ w sercach i umystach ludzi mlodych oraz ze nalezy ich izolowac
od ludzi starszych, zakorzenionych w starych autochtonicznych zwy-
czajach i praktykach. Franciszkanie starli sie realizowa¢ dzieto misyjne
wedtug nastepujacych zasad: uczy¢ niewielu, lecz dogltebnie; zwracac

3 .M. Vargas, La evangelizacion en Ecuador, dz. cyt., s. 56.

% L. Garcia, Historia de las misiones en la Amazonia ecuatoriana, Quito 1985, s. 17-
36, 49-255; ]. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, dz. cyt., s. 460.

% J. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, dz. cyt., s. 450-452.

% ].M. Vargas, Las Ordenes religiosas y la evangelizacion, dz. cyt., s. 189.
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sie najpierw do kacykéw i innych lokalnych autorytetéw, pézniej do-
piero do ich poddanych; zwraca¢ sie najpierw do rodzicéw, potem do
dzieci. Oczekiwano, ze z alumnéw wyrosng dobrzy i oddani katechi-
Sci, co sie zreszta potwierdzito. Dlatego szkote te nazywano , pierwsza
szkola katechetyczng” w Quito.

W roku 1552 franciszkanie zatozyli kolegium San Andres, kt6-
rego alumnami zostali synowie kacykéw oraz sieroty z rodzin kre-
olskich. Znany jest program edukacyjno-formacyjny tego kolegium
z roku 1568%. Edukacji w szkole przypisywano 2 gléwne cele: nauke
katechizmu i nauke ,zycia cywilizowanego”, czyli umiejetnosci czy-
tania, pisania, $piewu, poslugiwania sie instrumentami i tacing. Plan
dnia byt okreslony bardzo szczegétowo: wczednie rano modlitwa pota-
czona z katechizmem, a potem zajecia w szkole; nastepnie Msza i obiad
wraz z krétkim odpoczynkiem; po potudniu zaé powtérka katechizmu,
wspolne nieszpory i kompleta oraz zajecia szkolne az do zachodu ston-
ca. Mlodzi Indianie uczyli sie wielu konkretnych fachéw, miedzy inny-
mi sztuk pieknych i muzyki. Po kilkunastu latach nauczycielami muzy-
ki, $piewu czy wytwarzania instrumentéw muzycznych byli juz alum-
ni tejze szkoly - np. Diego Gutiérrez, nauczyciel $piewu oraz gry na
instrumentach klawiszowych i dmuchanych, jak réwniez Pedro Diaz,
nauczyciel $§piewu i gry na organach. Nauczyciele ci zarabiali od 30 do
40 pesos. W roku 1565 franciszkanie prowadzili swoja misje w oparciu
o0 25 klasztoréw.

W obliczu wielkich wyzwan ewangelizacyjnych wladze z Qu-
ito postanowily zaprosic¢ jezuitéw, ktérzy przybyli do miasta 19 lipca
1586 roku®. W grupie pierwszych 4 przedstawicieli Towarzystwa Je-
zusowego znalazly sie wybijajace si¢ ponad przecietnos¢ osobistosci.
Przetozonym grupy zostal ojciec Baltazar Pinas, wielki kaznodzieja
i dodwiadczony administrator z Limy. Ojciec Diego Gonzalez z de Hol-
guin byl znawca jezyka keczua oraz autorem podrecznika Gramadtica de
la lengua quichua y arte nuevo de la lengua del inca. Ojca Juana de Hinojosa,
wczesniej w Limie wykladowce sztuki i filozofii, skierowano w Quito
do pracy dydaktycznej. Czwartym jezuita byt brat zakonny Juan de
Santiago, specjalista od prac manualnych i uzdolniony organizator. Na
uwage zasluguje fakt, ze wszyscy oni postugiwali si¢ jezykiem keczua,
co umozliwialo aktywne i owocne wiaczenie si¢ w dzialalnos¢ ewange-
lizacyjna w Quito. W pracy duszpasterskiej i misyjnej wykorzystywano
tréjjezyczny katechizm limski oraz Confesionario trilingiie.

3 Por. ]. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, dz. cyt., s. 451nn.
¥ 7M. Vargas, Las Ordenes religiosas y la evangelizacion, dz. cyt., s. 196-201;
J. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, dz. cyt., s. 458-459.
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Rajcy miasta oczekiwali od jezuitéw zaangazowania i wypra-
cowania stosownych metod pracy ewangelizacyjnej na terenach Quito.
Pierwsi jezuici nie zawiedli pokladanych w nich oczekiwan. W roku
1588 otwarli kolegium San Jeronimo dla dzieci kacykow; zajeli sie ich
edukacja i formacja z my$la, ze przygotowuja w ten spos6b przysztych
alumnéw do seminarium albo urzednikéw kolonialnych. Jezuickie
centra edukacyjne powstawaly réwniez w innych miastach audiencji
i cieszyly sie wielkim prestizem w 6wczesnym spoteczenistwie, a swoj
poziom zawdzieczaly surowej dyscyplinie i bardzo dobrym nauczycie-
lom. Nadmieni¢ trzeba, ze poczatkowo jezuici nie byli zainteresowani
praca w strukturach parafialnych i bezposrednia pracg wsrod ludnosci
pochodzenia autochtonicznego.

Jednakze nieco pézniej jezuici - oprécz pracy edukacyjno-for-
macyjnej w miastach - prowadzili liczne misje. Jedna z nich byla reali-
zowana posrod Indian Cofanes i Paeces, w odleglosci okoto 60 legu-
as od Quito. Inicjatorem tych misji byt jezuita Rafael Ferrer. Zalozona
przez niego w roku 1603 osade San Pedro de los Cofanes zamieszki-
walo ponad 3 tysigce Indian. Pod koniec XVI wieku inny jezuita, ojciec
Onofre Esteban, podjal sie systematycznej pracy misyjnej na wybrze-
zu. Po 15 latach, w roku 1613, wigkszo$¢ tamtejszych Indian zostata
zgromadzona w 20 osadach i ochrzczona. Nastepnie Onofre Esteban
wraz ze wsp6lbraémi przenidst sie¢ do miejscowosci Cara na poludnie
od Esmeraldy, nad brzeg oceanu. Pracowat tam od 1614 do 1638 roku.
Zatozyl 8 osad zamieszkalych przez 8 tamtejszych narodowosci in-
dianiskich. W tym samym czasie na zachodzie dzisiejszego Ekwadoru
pracowali takze mercedariusze i dominikanie. Ci ostatni poswiecili sie
dziatalnosci misyjnej wsréd Indian Colorado w Santo Domingo oraz
w Angamarca.

W roku 1541 zostala zorganizowana przez Gonzala Pizarro
wielka wyprawa odkrywcza po wschodniej czesci kordyliery w celu
dotarcia do legendarnego El Dorado i krainy cynamonu. Wyruszyla
z Quito i liczyta 340 zolnierzy oraz okolo 4 tysigce Indian. Kapelanem
wyprawy byl mercedariusz Gonzalo de Vera i dominikanin Gaspar de
Carvajal. W jej trakcie, w wyniku splotu wielu niesprzyjajacych oko-
licznosci, Francisco de Orellana odkryt w roku 1542 Amazonke, kt6-
ra sptynat az do Oceanu Atlantyckiego®*. Otéz po dotarciu wyprawy

40 Historia del Ecuador, v. 3 y 4, Quito 1988, s. 169-186. E. Ayala Mora (red.),
Manual de historia del Ecuador, dz. cyt., s. 56; ].M. Vargas, La orden de predicadores
en el descubrimiento y conquista de Quito, [w:] J. Salvador Lara (red.), Historia de
la Iglesia Catélica en el Ecuador, t. 1, dz. cyt. s. 268-275; M. Wood, Konkwistadorzy,
tlum. J. Mikos, Warszawa 2004, s. 187-229; Ch.C. Mann, 1491 Ameryka przed
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do zyznej doliny Sumaco na zboczach wulkanu dowdédca postanowit
zbada¢ tamtejsze tereny. Z kilkudziesiecioma towarzyszami krazyt po
okolicy az 70 dni. Okres ten wykorzystat ojciec Carvajal do ewangeli-
zacji tamtejszych Indian - kiedy wyuczyli si¢ podstawowych prawd
wiary, sporej czesci z nich udzielit sakramentu chrztu. Kilkanascie lat
pozniej (w roku 1559) przybyt na te tereny jeden z Hiszpanéw, by zato-
zy¢ wioske Baeza. Wedlug przekazoéw historycznych, miat tam spotkac
wielu Indian, ktérzy pamietali jeszcze ojca Carvajala, a pewien kacyk
opowiadal z duma, Ze jego rodzice umarli juz jako chrzescijanie*'.

Wyprawa Gonzala Pizarro przyczynita sie w znacznym stop-
niu do tego, ze po wschodniej stronie kordyliery, czyli w Amazonii
zaczeto podejmowac prace misyjna*2. Dominikanie zostali wyznaczeni
w roku 1553 do pracy misyjnej w prowingji Canelos, Macas i Quijos.
W 1633 roku 5 zakonnikéw z klasztoru San Pablo w Quito rozpoczeto
prace misyjna nad rzeka Putumayo posréd Indian Omaguas. Dekade
p9OZniej franciszkanie pracowali rowniez w regionie Canelos oraz po-
$rod Indian Jibaros. Do roku 1693 franciszkanie zalozyli 4 osady, ktére
poZniej przeszty pod jurysdykcje jezuitow.

Jezuici podjeli systematyczng prace misyjna w Amazonii
w roku 1637%. Prowadzili liczne misje w Amazonii - w dorzeczu Hu-
allaga, Marafi6én, Ukayali, Napo i Pastaza. Pod koniec XVII wieku byli
obecni w prowincjach: Borja, Maynas i Jeveros, Ucayali. Prowadzili tez
swoje misje w Mayorunas, Pebas i Ticunas oraz Omaguas. W latach
1638-1767 zalozyli na tym olbrzymim terenie 88 wiosek (tzw. misio-
nes de Maynas)*. W roku wypedzenia jezuitéw (1767) funkcjonowaly

Kolumbem, ttum. J. Szczepanski, Poznan 2007, s. 364-403; J. Molenda, Poczet od-
krywcow i zdobywcéw Ameryki Laciniskiej. Z dziejow konkwisty, Warszawa 2007,
s. 118-138.

4 Por. J.M. Vargas, La orden de predicadores, dz.cyt., s. 269.

#2 W. Espinoza Soraino, Amazonia del Perii. Historia de la Gobernacion y Comen-
dancia General de Maynas. Del siglo XV a la primera mitad del siglo XIX, Lima
2007, s. 101-104; M.A. Medina, Los dominicos en América. Presencia y actuacion de
los dominicos en la América colonial espariola de los siglos XVI-XIX, Madrid 1992,
s. 242-274; A. Gonzélez Zumarraga, Historia de las misiones en el Ecuador, Quito
2007, p. 13-14.

# ] M. Vargas, La organizacion de la Iglesia en Ecuador, dz. cyt., s. 106-107.

# W roku 1682 zostato wydane rozporzadzenie krélewskie, pozwalajace jezu-
itom rozszerzy¢ swoja dzialalnos¢ wzdluz rzeki Marafion. Por. C.O. Aburto
Cotrina, Politicas y métodos de evangelizacion en Maynas durante el siglo X VIII, [w:]
S. Negro, M. Marzal (red.), Un Reino en la Frontera. Las misiones jesuiticas en la
America Colonial, Quito 2000, s. 45-53; S. Negro, Maynas, una misién entre la ilu-
sion y el desencanto, [w:] S. Negro, M. Marzal (red.), Un Reino en la Frontera, dz.
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w pelnym rozkwicie 33 wioski indiariskie; mieszkalo w nich prawie
15 tysiecy Indian i pracowalo 21 jezuitéw*®. W ciggu 130 lat pracy
w Maynas pracowato 161 jezuitéw, ktérzy postugiwali sie 39 jezykami
i zalozyli 88 redukcji. Olbrzymia trudnos¢ stanowily dla misjonarzy:
niesprzyjajacy klimat, wielkie odleglosci, rozproszenie, zréznicowa-
nie jezykowe (i kulturowe) zyjacych tam Indian oraz agresywne za-
chowanie sie hiszpanskich osadnikéw, za wszelka cene dazacych do
podporzadkowania sobie na plantacjach jak najwiekszej liczby Indian.
W wyniku tych napieé¢ gineli misjonarze, a wiele zalozonych przez nich
wiosek przestawalo funkcjonowad.

W Amazonii pracowali przez caly czas franciszkanie, poniekad
konkurujacy zjezuitami. W roku 1689 krol Carlos II wydat zarzadzenie
dotyczace podziatu strefy wpltywéw pomiedzy tymi zakonami, przy-
znajac jezuitom tereny nad gérnym biegiem rzeki Ukayali. W roku
1737 franciszkanin Fernando de Jestis Larrea y Davalos zalozy? kole-
gium misyjne w Pomasqui, ktére ksztalcilo misjonarzy na potrzeby
misji w Amazonii, a ktére kilkanascie lat péZniej, w roku 1750, prze-
niesiono do Popayéan. Pod koniec XVIII wieku, po wypedzeniu jezu-
itow w roku 1767, misje nad rzeka Putumayo zostaly bez personelu
misyjnego. W roku 1790 franciszkanie z konwentu Santa Rosa, a zara-
zem z kolegium misyjnego Propaganda Fide z Ocopa, rozpoczeli prace
w Maynas. Ich najwybitniejszym przedstawicielem byl José Manuel
Plaza. Diecezje w Maynas erygowano dopiero w maju 1808 roku.

3.2. Zalecenia synodalne

Diecezja z Quito byla zobowigzana do przestrzegania norm
koscielnych i misyjno-ewangelizacyjnych okredlonych na limskich sy-
nodach prowincjalnych®, ze szczegélnym uwzglednieniem trzeciego
synodu limskiego z roku 1583%. Biskupi quiteriscy organizowali wia-

cyt., s. 185-205; W. Espinoza, Amazonia del Perii, dz. cyt., s. 119nn.

® Jezuici pracujacy w 1767 r. w Maynas tworzyli grupe miedzynarodows, skla-
dajaca sie z 7 narodowosci: 6 Niemcoéw, 5 kreolow z Quito i Popayan, 4 Wlo-
chéw, 3 Hiszpanéw, po 1 Holendrze, Francuzie i Czechu. Por. O. Saiz, Ecuador
- Peru: La evangelizacion de la Amazonia, [w:] P. Borges (red.), Historia de la Iglesia
en Hispanoamérica y Filipinas (siglos XV-XIX), t. I, dz. cyt., s. 466.

4 A. Garcia y Garcia, Las asambleas jerdrquicas, [w:] P. Borges, (red.), Historia de
la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglos XV-XIX), t. II. dz. cyt., s. 175-192.
47 Tercer Concilio Limense 1582-1583. Version castellana original de los decretos con
el sumario del sequndo concilio limense, [w:] E.T. Barata, Publicaciones de la Facul-
tad Pontificia y Civil de Teologia de Lima, Lima 1982; J.A. Benito, La promocién del
indio en los concilios y sinodos americanos (1551-1622), aportacion dominicana, [w:]
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sne synody diecezjalne (w latach: 1570, 1594 i 1595), aby wraz ze swoim
duchowienistwem oméwic lokalne wyzwania w postudze duszpaster-
sko-misyjnej i wyznaczy¢ kryteria dla ich realizacji. Pewnego rodzaju
novum Kosciota quiteriskiego stanowita tamtejsza mozaika spoteczna
wiernych - spoteczenistwo sktadato sie z Hiszpanéw i Kreoli, Metyséw,
zréznicowanych narodowosci autochtonicznych oraz z czarnych nie-
wolnikow.

Roztropnos$é ewangelizacyjno-duszpasterska biskupow, ksie-
zy, zakonnikéw i wszystkich wspélodpowiedzialnych za rozwdj lo-
kalnego Kosciota wymagala dopasowania nauczania katechetycznego
i danych praktyk religijnych do potrzeb oraz poziomu i mozliwosci
percepcji poszczegdlnych grup spolecznych. Chodzito zatem o za-
stosowanie w przekazywaniu i pielegnowaniu wiary chrzescijaniskiej
adekwatnych form katechetycznych i liturgicznych. W przypadku
ewangelizacji Indian musiano przede wszystkim wypracowac formy,
ktére utatwiatyby Indianom przechodzenie z ich dotychczasowych au-
tochtonicznych wierzen i praktyk do wiary chrzescijanskiej.

Pierwszy synod quiteniski zalecal przestrzeganie wszystkich
zwyczajéw oraz norm, ktére dotyczyly zaréwno funkcjonowania pa-
rafii i doktryn, jak réwniez przyjetych zasad w pracy ewangelizacyj-
nej. Na potrzeby diecezji w Quito zaadaptowano bedacy woéwczas
w powszechnym uzytku rytual sewilski, zatwierdzono tez kalendarz
liturgiczny, zawierajacy liste $wiat i uroczystosci koscielnych, ktérych
nalezalo przestrzega¢. W dokumentach synodalnych znajdowalo sie
wskazanie dopetniania obowigzku trzykrotnego dzwonienia w ciagu
dnia (rano, w potudnie i wieczorem) na modlitwe Aniot Paniski. Zale-
cono postawienie krzyzy na wyniostoéciach, przy wjazdach do miast
i na miejskich placach. W celu usprawnienia nauczania Indian prawd
wiary nakazano doctrineros przygotowanie fiszek katechetycznych (car-
teles) z modlitwami Credo, Ojcze nasz, Ave Maria i Salve, aby mogli
z nich korzysta¢ wierni. W ramach katechizmu powinno sie nauczac,
ze istnieje tylko jeden Bog, ktory jest Stworca wszystkiego i wszystkich
ludzi oraz Sedzig dobrych i ztych; ze dusza jest nieSmiertelna, a Bég
stal sie cztowiekiem i umart dla naszego zbawienia. Wyjasniano tak-
ze, ze do tej pory Indianie grzeszyli przeciwko prawu naturalnemu,
praktykujac idololatrie, antropofagie, poligamie - przez prawo Boze
zabronione.

Jedno z zaleceni synodalnych dotyczylo koniecznosdci wyttu-
maczenia Indianom znaczenia krzyzy oraz obrazéw Maryi, z pod-

J. Barrado (red.), Actas del II Congreso Internacional sobre los Dominicos y el Nuevo
Mundo, Salamanca 1990, s. 785-822.
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kresleniem, ze tego rodzaju obrazy i figury sa rodzajem pisma, ktére
pomagaja lepiej zrozumieé¢ Boga, a modlitwa przed nimi wplywa na
pogtebienie wiary. Synod zalecit tez, aby Indianie na co dzieni uzywali
pozdrowienia , Alabado sea Jesucristo. Amén” (Niech bedzie pochwa-
lony Jezus Chrystus. Amen)*.

Innym, nie mniej waznym elementem éwczesnego projektu
duszpasterskiego omawianego na synodach byla promocja ludzka -
zwlaszcza w odniesieniu do Indian. W tamtym czasie uzywano jednak
okreslenia ,cywilizowanie”. Chodzito przede wszystkim o podniesie-
nie poziomu zycia Indian zyjacych i mieszkajacych w bardzo trudnych
warunkach bytowych. Zalecano, aby Indianie mieszkali w solidnych
domach, w ktérych sa wyodrebnione niezalezne pomieszczenia, z kt6-
rych jedno ma mie¢ przeznaczenie do spania, a inne do przechowywa-
nia rzeczy. Zalecano dalej, aby Indianie utrzymywali swoje domostwa
w tadzie, mieli wlasne pola i ogrédki. Zaznaczano, ze na mezczyznach
spoczywa obowigzek utrzymania swoich rodzin, czyli zony i dzieci.
W tym celu Indianie powinni zajmowac sie stosowna uprawa i ho-
dowla, aby méc np. sporzadzi¢ sobie odziez i chodzi¢ w schludnych
i czystych ubraniach. Zachecano takze, aby Indianie, jezeli ich na to
sta¢, kupowali konie albo inne zwierzeta (byki, krowy), ktére beda im
pomocne w pracy na polu i w transporcie, utatwiajac wykonywanie co-
dziennych zajec. Byly poza tym wskazania promujace nowe zwyczaje
i praktyki z kultury zachodniej zaczerpniete. Zalecono, aby udajace sie
na Msze $wieta mezatki nosily stosowne nakrycie gtowy, wdowy czar-
ne chustki, mezczyzni za$ winni zakladaé pludry. Indianie majg spozy-
wac positki przy stolach, a nie siedzac na ziemi. Powinni tez modli¢ sie
przed spozyciem positkéw, czynigc znak krzyza nad przygotowanymi
potrawami.

Uchwaly synodalne przypomnialy o - majagcym wplyw na
przyspieszenie procesu hiszpanizacji (,cywilizowania”) miodego po-
kolenia - obowigzku zakladania szkét dla mlodych Indian. W kon-
tekscie tym warto przytoczy¢ ciekawe obserwacje i konkluzje biskupa
Luisa Lépeza de Solis, zawarte w liscie do kréla hiszpanskiego z 10
kwietnia 1603 roku. Biskup przedstawia swoja bardzo krytyczna oce-
ne realizowanych zamierzen ,cywilizowania” Indian. Stwierdza, ze
wysitki wlozone w ten projekt przyczyniaja sie gléwnie do pomnaza-
nia posréd mlodych Indian liczby wagabundéw, ktérzy staja sie co-
raz powazniejszym problemem spotecznym. Dzieje si¢ tak, poniewaz
w szkolach wielu chtopakéw pochodzenia indianiskiego i metyskiego

8 ].M. Vargas, Primer sinodo de Quito, dz. cyt., s. 387.
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z powodzeniem uczy sie czytaé i pisaé. Sa przy tym bardzo cwani i po
zakonczeniu edukacji uciekaja z miejsca stalego zamieszkania. Zatrud-
niajg sie u Hiszpandéw albo przyjmuja stanowiska, dostepne im dzieki
nabytej umiejetnosci pisania i czytania. Biskup de Solis opisuje owo
zjawisko w nastepujacy sposob: Indianin zaklada kapelusz, bierze do
reki jaka$ ksiazeczke i uwaza sie juz za ,caballero”, ktéry nie moze by¢
przymuszony do odrabiania ,mity”. Bez watpienia wazny jest wszak
dalszy komentarz samego biskupa, ktéry wskazuje nie tyle na problem
wystepowania ,, wldczegéw”, ile na fakt, ze brakuje tym samym os6b
do odpracowania , mity”, czyli brakuje ludzi do utrzymania i zacho-
wania porzadku spotecznego®.

Synody poswiecaly sporo uwagi autochtonicznym wierzeniom
Indian. O tym, w jakim stopniu ludnos¢ autochtoniczna jest schry-
stianizowana, biskup Pedro de la Pefia moégt przekonaé sie osobiécie
podczas swojej wizytacji przedsynodalnej. Po kilku dekadach pracy
ewangelizacyjnej zycie codzienne Indian nadal bylo naznaczone auto-
chtonicznymi zwyczajami i praktykami o charakterze synkretycznym.
Synody quiteniskie staly sie zatem okazja, aby wszyscy zaangazowani
i odpowiedzialni za chrystianizacje tych terenéw zastanowili sie nad
celami podjetych wysitkéw ewangelizacyjnych oraz nad stosowanymi
metodami i srodkami. Biskup Pefia przygotowat ankiete na temat zwy-
czajéw i praktyk idolatrycznych. Bazujac na odpowiedziach doctrine-
ros, przedstawil liste przeszkéd i utrudnien w pracy ewangelizacyjnej
i duszpasterskiej. Wspomnial miedzy innymi o szkodliwej dla nowo na-
wréconych Indian dziatalnosci hechiseros (zwanych tez homos, condebie-
cas, hambicamayos, curanderos, adivinos, confesores, ministros de las huacas).
W oparciu o é6wczesng teologie i zrozumienie autochtonicznej rzeczy-
wistosci religijnej okreslano ich jako tych, ktérzy paraja sie ,sprawami
diabelskimi”®. Zajmowali si¢ bowiem leczeniem, udzielaniem swoim
pobratymcom rad, byli lokalnymi autochtonicznymi kaptanami, prak-
tykowali réwniez co$ na podobienistwo spowiedzi, opiekowali sie lo-
kalnymi miejscami kultu (huacas), sprawowali piecze nad kultem Apus
i Pachamama. Powszechnie przyjmowano, ze maja kontakt z diablem
i innymi duchami. Przyjeto wiec strategie ograniczenia ich wplywow
na miejscowa ludno$é, a nawet ich wyrugowanie. Konfrontacja ksiezy
chrzescijaniskich z hechiseros okazala sie w wielu wypadkach nieunik-
niona. Hechiseros walczyli z przekonania o swoja religie i o swoich bo-
gow, ale walczyli takze o zachowanie prestizu spolecznego, gdyz nowa

¥ Por. ]. Villalba Freire, Los sindos quitenses, dz. cyt. s. 379.
% Por. I.G. de la Vega, O Inkach uwagi prawdziwe, thum. J. Szemiriski, Warszawa
2000, s. 82-84.
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wiara pozbawiala ich racji bytu - ewangelizatorzy zajmowali przeciez
ich dotychczasowe miejsce w lokalnym spoteczenistwie. Dlatego z duza
determinacja wystepowali przeciw wierze chrzeécijaniskiej, nowym po-
rzadkom spotecznym oraz przeciwko reprezentantom nowej religii.

Z tamtego okresu pochodza liczne opisy praktyk rytualnych
i zabobonéw, takich jak: przypisywanie religijnego znaczenia i mocy
ozdobom, np. naszyjnikom; rytualne obcinanie wloséw; obawa przed
dwojaczkami; obrzedowo$¢ zwigzana z uderzeniem pioruna czy
grzmotem i btyskawica podczas burzy; obawa przed za¢mieniem ston-
ca i ksiezyca. Dokumenty podkreslaly ponadto problem rytualnego
upijania sie Indian podczas pewnych uroczystosci, np. poswiecenia no-
wego domu lub narodzin dzieci, w trakcie choroby, w okresie zniw itd.

Metodeg, jaka zaproponowal w tym wypadku biskup Pedro de
la Pefia, mozna scharakteryzowa¢ w dwdéch punktach. Po pierwsze,
ewangelizatorzy powinni zachowa¢ wielka ostrozno$¢ i przezornosé
w odniesieniu do praktykowania autochtonicznych zwyczajéw bal-
wochwalczych przez nowo ochrzczonych Indian. Po drugie, powinni
podejmowaé konkretne wysitki w celu przemiany dotychczasowego
srodowiska zycia Indian. Jednym z elementéw tej metody byto wtasnie
ograniczenie dzialalnosci hechiceros, a zarazem systematyczna katechi-
zacja®'. Zalecano proboszczom badanie zwyczajéw i praktyk swoich
wiernych. Nalezalo eliminowa¢ wszelkie napotkane elementy odno-
szace sie do owych kultéw. Nacisk potozono jednak na regularnym,
jasnym i klarownym nauczaniu prawd wiary, aby Indianie mogli je po-
zna¢ i utrwali¢, wzrastajac w wierze chrzescijanskiej.

W zwiazku z tym doctrineros zostali zobowigzani do jedno-
znacznego ukazywania Indianom ich blednego postepowania oraz
wzywania ich do zaniechania dotychczasowych praktyk. Indianom
przedstawiano konsekwengcje (kary), grozace im w przypadku niepod-
porzadkowania si¢ prawom ustalonym i potwierdzonym przez Koro-
ne. Jednoczesnie kaptanom zwracano uwage na koniecznos¢ dbania
i pielegnowania solennej oprawy wszystkich uroczystosci koscielnych.
Podkreslano przy tym role, jaka moga odegra¢ w tym zakresie sztuka,
muzyka i taniec; sadzono bowiem, ze ewangelizacja w oparciu o sztuke
i muzyke wplywa na wzrost zainteresowania neofitéw pochodzenia
autochtonicznego sprawami wiary.

®1]. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, dz. cyt., s. 456-458.
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3.3. Bractwa koscielne

Polecano i popierano réwniez zakladanie bractw (cofradias)®.
Przyczynily sie one w znacznym stopniu do rozpowszechniania po-
boznosci eucharystycznej, maryjnej i duchowosci sakramentalnej
oraz do popularyzacji symboli czy symboliki chrzescijariskiej w No-
wym Swiecie. Bractwa organizowaly uroczystosci koscielne, procesje
i przedstawienia teatralne, co wplywalo na aktywne uczestnictwo In-
dian w obchodach Bozego Narodzenia, Wielkiego Tygodnia, Bozego
Ciala, odpustéw i innych §wigt. Réwnoczesnie autochtoni wiaczali sie
coraz bardziej w chrzescijariska kulture, praktyki i ceremonial zwia-
zany z zyciem Kosciola. W tym kontekscie ciekawe wydaja sie zale-
cenia, zgodnie z ktérymi jednym z warunkéw zalozenia bractwa byto
uzyskanie pozwolenia biskupa; do ksiezy na parafiach miejskich i do-
ctrineros na parafiach indianiskich nalezato z kolei czuwanie nad prze-
strzeganiem tak przez Hiszpandw, jak i przez Indian ,dobrych, chrze-
Scijaniskich obyczajéw”. Bractwa ksztaltowaly, a przynajmniej mocno
wplywaly na ksztatt religijnosci, w tym religijnosci ludowe;.

Spelniaty liczne funkcje. Integrowaly lokalne spoteczeristwo
oraz formowaly wierzacych na plaszczyznie religijnej, pogtebiaty wia-
re chrzescijariska. Odgrywaly tez role asymilacyjna, poniewaz pozwa-
laty taczy¢ elementy wiary chrzescijariskiej z elementami autochtonicz-
nej madrosci ludowej. Réwnie wazny byl charakter bractwa; stalym
wyznacznikiem kazdego stala sie wzajemna pomoc na plaszczyznie
duchowej i materialnej. Tym samym bractwa pelnily poniekad funkcje
,ubezpieczen” spotecznych. Przynalezno$¢ do bractwa stanowita swo-
istego rodzaju wyraz wiary, a zarazem nobilitacje i promocje spolecz-
na. Na wioskach i osiedlach funkcjonowaly jedynie pojedyncze brac-
twa, za$ w miastach dzialalo ich o wiele wiecej. Poszczegdlne bractwa
byly niejako afiliowane przy parafiach i konwentach. Miaty strukture
hierarchiczna. Na czele bractwa stal zazwyczaj mayordomo. W wiegk-
szych miastach dazono do tego, aby w danej parafii byly co najmniej
4 bractwa: Najswietszego Sakramentu, Najswietszej Maryi Panny, pa-
trona parafii oraz dusz czy$cowych. W Quito bractwa Naj$wietszego
Sakramentu i Maryi Niepokalanie Poczetej powstaly juz w roku 1550.
Na potrzeby bractw artysci z quiteriskiej szkoty artystycznej wykonali
bardzo wiele ciekawych i cennych prac w postaci figur, rzezb, obra-
zOw, malowidet itd.

52 Tenze, s. 459.
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Z biegiem czasu zarysowala sie nowa grupa Indian, zwana
,Indios de iglesia”®. Okreslenie to odnosito sie do autochtonéw, kto-
rzy zwiazali sie w sposdb szczegdlny z zyciem Kosciota i sprawowali
konkretne funkcje pomocnicze. Byli oni zakrystianami, majordomami,
muzykami, $piewakami, maestros de capilla, fiscales de la doctrina itd.
Poprzez pelnienie wyzej wspomnianych rél tworzyli niejako osobna
grupe, odrézniajaca sie od innych autochtonicznych grup zawodo-
wych. Do ich zadan nalezala postuga liturgiczna w trakcie celebracji
religijnych i uroczystoséci w kosciele. Muzycy i §piewacy odpowiadali
za muzyczng oprawe liturgii, procesji, uroczystosci. Zakrystianie dbali
o porzadek w kosciele i towarzyszyli kaptanom, np. podczas odwie-
dzania chorych w ich domach, udzielania wiatyku albo sakramentu
namaszczenia chorych. Uczestniczyli tez w liturgii pogrzebowej. Sta-
nowili grupe ludzi lepiej wyksztalconych. Poza swoimi obowigzkami
w kosciele spelniali wiec jeszcze wiele postug w swoich wspdlnotach.
Redagowali testamenty Indian, ktérzy nie potrafili pisa¢ ani czytac.
Zostali zwolnieni z koniecznosci odpracowania mity oraz uiszczania
innych trybutéw. Na uwage zastuguje réwniez fakt, ze wykonywa-
ne zajecia przechodzity z pokolenia na pokolenie. Stad mozna méwié
o dziedziczeniu funkcji. Powstawaly w ten sposéb ,,rody” spiewakéw,
muzykow, zakrystianow.

3.4. Finansowanie projektéow ewangelizacyjnych

Dzieto misyjno-ewangelizacyjne Kosciota w Ameryce Lacin-
skiej realizowano wedlug 6wczesnych praw i struktur systemu kolo-
nialnego™. Finansowanie dziela ewangelizacji byto obowiazkiem Koro-
ny hiszpanskiej wynikajgcym z praw patronatu. Wznoszono koscioty
i konwenty zakonne, zaktadano i prowadzono szkoty, kolegia, semina-
ria i uniwersytety, prowadzono szpitale, przytulki i sierocifice. W dru-
giej potowie XVI wieku w samym tylko Quito nauki pobieralo okoto
500 alumnéw, w mieécie funkcjonowat duzy szpital.

Dziatalnos¢ Kosciola opierala si¢ na dostepnych woéwczas
(przyjetych jako norma) Zrédtach finansowania: kontrybucjach, dani-
nach i podatkach wnoszonych przez Indian, Kreoli i Metyséw. Korzy-

% 1. Poloni-Simard, El mosaico indigena. Movilidad, estratificacion social y mestizaje
en el corregimiento de Cuenca (Ecuador) del siglo XVI a XVIII, Quito 2006, s. 232-
244.

> J. Moreno Egas, La economia de la Iglesia durante la época hispanica, [w:] J. Salva-
dor Lara (red.), Historia de la Iglesia Catolica en el Ecuador, t. 111, La Iglesia de Quito
en el Siglo XVIII, Quito 2001, s. 1223-1237.
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Sci materialne czerpano z dziatalnosci warsztatéw (manufaktur) czy tez
dziatalnosci rzemie$lniczej, a takze z dziatalnosci bractw oraz z oplat
i ofiar zwigzanych bezposrednio z postuga duszpasterska (ofiary i sty-
pendia mszalne). Inng forma finansowania byly darowizny i spadki,
dzierzawy i pozyczki albo zakup débr materialnych, np. ziemi, jako
jednej z form lokaty kapitatu.

Na przestrzeni kolejnych dekad okresu kolonialnego spos6b
finansowania Kosciola, w tym dzieta ewangelizacji, ewoluowal. Wiel-
kie i piekne koscioty oraz klasztory, w ktérych gromadzono liczne
i cenne dzieta sztuki, wymagaty stosownych finanséw. W pierwszych
dekadach dzielo ewangelizacji oplacano ze skarbca krélewskiego (pa-
tronat) i ze skladek wiernych. Poczatkowo, kiedy zakonnikéw i ksiezy
bylo jeszcze niewielu, mieszkali oni bardzo skromnie, a koscioty byly
prowizoryczne. W miare uptywu czasu uwarunkowania te zaczely sie
zmieniaé. Podwyzszal sie poziom zycia, wspdlnoty zakonne stawaly
sie coraz liczniejsze (nowicjaty i seminaria), ale i cale spoteczenistwo
kolonialne si¢ bogacito. W okolicach Quito brakowato wprawdzie ko-
palni, lecz tzw. aleja wulkanéw (pas o szerokosci od 40 do 60 kilome-
tréw) znakomicie nadawala si¢ pod uprawe roli i hodowle. Pozwoli-
fo to Hiszpanom na rozwiniecie dziatalnosci rolniczej i hodowlanej,
a w konsekwencji przemystu wiékienniczego, dzieki czemu Quito stato
sie waznym osrodkiem tekstylnym. Rosly poza tym oczekiwania i am-
bicje zasobnego spoteczenistwa na polu kultury i sztuki. Dlatego kolej-
ne i coraz liczniejsze pokolenia Hiszpanéw i Kreoli wymuszaly niejako
powstawanie zakonnych szkét, kolegiow i uniwersytetéw. Zakony,
ktére podejmowaly sie pracy formacyjnej i edukacyjnej, otrzymywa-
ly za swoja prace wynagrodzenie w formie pienieznej lub rzeczowe;j.
Zakonom przydzielano oficjalne dotacje, a poszczegdlne osoby lub ro-
dziny przekazywatly im nierzadko swoje oszczednosci. Innym Zrédiem
dochodéw Kosciota, zarazem zrédlem wielu nieporozumien i nad-
uzy¢ byta dziesiecina. Dzialajac na tak wielu plaszczyznach, Kosciot
otrzymywal zatem réznorodne dofinansowanie: subwencje z kasy ko-
rony; jednorazowe albo regularne wsparcie pieniezne badz material-
ne od dobroczynicéw; dotacje na prowadzenie poszczeg6lnych dziet
milosierdzia; darowizny i wsparcie ze strony mecenaséw na budowe
i utrzymanie potrzebnej infrastruktury.

3.5. Polityczno-spoleczny wymiar ewangelizacji

W tamtym okresie sytuacje Kosciola, réwniez posluge ewan-
gelizacyjng posréd Indian, charakteryzowata specyficzna dwoistosé.
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Z jednej strony, prowadzong z wielkim impetem dziatalno$¢ misyjna,
ewangelizacyjna i duszpasterska Kosciola umozliwiato wsparcie Koro-
ny Hiszpanskiej. Zaangazowanie Korony nie byto przypadkowe, gdyz
wynikalo z prawa patronatu. W zamian za przyznane prawa do odkry-
wanych ziem Hiszpania zobowigzywala sie prowadzi¢ chrystianiza-
cje zamieszkujacej te tereny ludnosci. Owe prawa i obowiazki zostaly
okreslone w bulli papieskiej Inter caetera z roku 1493 oraz w pdzZniej-
szych dokumentach, w ktérych znalazly sie poprawki i uzupelnienia
do poczatkowych postanowien®. Tak wiec Kosciét (biskupi, ksieza,
zakonnicy, ewangelizatorzy i misjonarze) byl uzalezniony od polityki
i finanséw Hiszpanskiej Korony, nierzadko tez korzystal z jej admi-
nistracyjnego i militarnego wsparcia. Jednoczesnie w pracy ewange-
lizacyjnej dochodzito do konfrontacji z wydanymi przez urzednikéw
kolonialnych zarzadzeniami o charakterze polityczno-gospodarczym
oraz spoleczno-kulturowym. Liczne prawa kolonialne nie budzily
zazwyczaj wiekszych zastrzezen ze strony ewangelizatoréw. Jedynie
niektére byly poddawane surowej ocenie, jak np. zniewolenie Indian,
niesprawiedliwe ich traktowanie, nadmierne podatki itd. Z najwieksza
krytyka Kosciola spotykaly sie r6znego rodzaju lokalne praktykii zwy-
czaje, ktoére bezposrednio godzily w godnosé i wlasnosé¢ prywatng os6b
ewangelizowanych®. Kosciét czesto stawat w obronie praw przystugu-
jacych Indianom. Dazyl do tego, aby byly one wcielane w zycie oraz
przestrzegane, byly to jednak prawa ustalone i narzucone Indianom
przez Korone (dotyczyly m. in. wysokosci i sposobéw egzekwowania
podatkéw, prawa do zdobywania zawoddéw przez Indian itd.).

4. Poziom nauczania w krélestwie Quito
4.1. Kwalifikacje jezykowe ewangelizatorow

Ksigza przeznaczeni do pracy posréd Indian w my$l zaleceri
synodalnych mieli charakteryzowac sie 3 cechami®: dobrym wyksztat-
ceniem, poniewaz praca wéréd Indian byta bardzo wymagajaca; do-
brymi obyczajami - dla zachecania Indian pozytywnym przyktadem;
znajomoscia jezykoéw™®. Wymagano, aby kazdy doctrinero jeszcze przed

% J.U. Patifio, La Iglesia en America Latina, Bogota 2002, s. 57-78.

% J.M. Roca Suéarez-Inclén, Los Sinodos de Quito, dz. cyt., s. 76-112.

%7 ]. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, dz. cyt., s. 453-454.

% Por. B. Ares Queija, Lengua, cultura y evangelizacion, [w:] ,,Cuadernos para la
historia de la Evangelizacion en América Latina”, nr 3, 1988, s. 130; P.H. Apa-
ricio, Catecismos, Sermonarios..., de los Dominicos en las bibliotecas esparioles, [w:]
Actas del I Congreso Internacional sobre Los Dominicos y el Nuevo Mundo, Madrid
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objeciem doktryny zdat stosowny egzamin w szkole jezykowej. W ten
spos6b chciano zapewnié¢ nalezyte przygotowanie ksiezy do pracy
z Indianami. Wychodzono z zalozenia, ze kazdy ksigdz powinien cho¢
rozumie¢ ludzi, z ktérymi pracuje i w ich jezyku sprawowac niektére
sakramenty, jak np. chrzest i spowiedz.

Najwazniejszym jezykiem na tych terenach byt jezyk keczua,
czyli dotychczasowy jezyk urzedowy imperium inkaskiego®. Jego do-
minacja bez watpienia ulatwiala kontakty z miejscowq ludnoscia, a co
najmniej z kacykami, czyli przedstawicielami poszczegélnych grup in-
dianiskich. W tym kontekscie nalezy zwréci¢ uwage, ze 6wczesni India-
nie mieli juz dodwiadczenie postugiwania sie ,,obcym” jezykiem, jakim
dla wielu byl narzucony kilka dekad wczesniej jezyk keczua. Wpro-
wadzany wiec jezyk hiszpanski nie stanowil nadzwyczajnej nowosci
- co najwyzej kolejny element obcosci, ktéry pojawit sie w zyciu éwcze-
snych ludéw pochodzenia indianiskiego. Polityka keczuaizacji zostata
zastapiona opcja hiszpanizacji.

Ksieza pochodzenia kreolskiego i metyskiego zazwyczaj znali
jezyk keczua. Natomiast ksieza pochodzenia europejskiego musieli sie
uczy¢ tego jezyka od podstaw. W tym celu dominikanie w roku 1581
zatozyli szkote jezykowa przy parafii Santa Barbara®. Nauczycielem
byt ojciec Hilario Pacheco. Postugiwat sie w nauczaniu jezyka keczua
podrecznikiem opracowanym przez dominikanina Domingo de San-
to Tomas. W roku 1586 przybyl natomiast do Quito jezuita, wybitny
lingwista Diego Gonzalez Holguin. Przygotowat on podrecznik Nuevo
Arte de la lengua del Inga, ktéry mial by¢ pomocny do takiego przygoto-
wania ksiezy w aspekcie jezykowym, aby mogli stucha¢ spowiedzi, ale
i glosi¢ kazania w tym jezyku®. W roku 1597 sposéréd 115 proboszczéw
(kleru diecezjalnego) 84 znalo miejscowy jezyk, lecz tylko 10 byto ofi-
cjalnie uznanych za kaznodziejow. W podobnej sytuacji znajdowaly sie
parafie prowadzone przez zakonnikéw. W roku 1600 biskup Luis Lo-
pez de Solis pisat w liscie do kréla: ,Nie zadawalam sie tym, ze doctri-
neros znaja jezyk miejscowy. Oni powinni glosic¢ i wyjasnia¢ Ewangelie
w tym jezyku” .

1988, s. 334-346; M. Marzal, La utopia posible, dz. cyt., s. 251-269.

% ]. de Acosta, Die géttliche Vorsehung und die Christianisierung der Indios (1590),
[w:] M. Delgado, Gott in Lateinamerika. Texte aus funf Jahrhunderten. Ein Lese-
buch zur Geschichte, Diisseldorf 1991, s. 94-97.

80 7. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, dz. cyt., s. 454.

61 J. Villalba Freire, Los sindos quitenses, dz. cyt. s. 374.

27, Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, dz. cyt., s. 454.
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4.2. Quitenskie uniwersytety

W roku 1586 augustianie zalozyli pierwszy uniwersytet w Qu-
ito, ktéry nosit nazwe Swietego Fulgencjusza (San Flugencio)®®. W XVII
wieku na bazie zakonnych struktur estudios mayores zaistnialy w Quito
trzy uniwersytety. W roku 1620 staraniem jezuitéw ich kolegium zosta-
lo podniesione do rangi uniwersytetu Swietego Grzegorza Wielkiego
(San Gregorio Magno). W roku 1676 dominikanie otrzymali pozwole-
nie na otwarcie swojego uniwersytetu Swietego Tomasza. Wspétpraca
pomiedzy dominikanami i jezuitami na plaszczyznie edukacji nie ukla-
data sie najlepiej, co byto powodem wielu nieporozumieni. W tej sytu-
acji Rzym i Madryt podjety decyzje (wedlug rozporzadzenia z kwietnia
1683 roku), ze moga wspdlistnie¢ w Quito 2 uniwersytety o tej samej
randze (co do praw i obowigzkéw) - z mozliwoscia przyznawania ty-
tuléw naukowych, jednakze bez praw urzadzania solennych uroczy-
stosci nadawania tytuléw (graduacji).

Jezuici i dominikanie wzniesli odpowiednie budynki oraz prze-
znaczyli stosowna kwote na ich utrzymanie. W ramach tychze uczel-
ni funkcjonowaty dobrze wyposazone biblioteki. Pierwsza drukarnia
w Quito powstala z inicjatywy jezuitéow w roku 1755. W quiteniskich
uczelniach dominikanéw i jezuitéw w okresie o§wiecenia twoérczo po-
dazano za nowymi pradami europejskimi®. Biblioteki zostaty zaopa-
trzone w nowe ksiazki, dokonano tez odnowy calego systemu ksztalce-
nia, wprowadzajac nauki eksperymentalne (fizyke, astronomie, antro-
pologie, lingwistyke, kartografie, medycyne itd.).

Dzialalnos¢ edukacyjna w tamtym okresie byla zasadniczo
bezplatna. Utrzymanie licznych szkél, seminariéw czy szkoét rzemiesl-
niczych (warsztatéw) musiano wiec dofinansowywac. Fundusze na te
cele pochodzily z réznych Zrédel. Jednym z nich byty majatki, laty-
fundia i dobra ziemskie - posiadane przez zakonny, pomagajace im
w realizacji wyznaczonych celéw. Szczeg6lna role odgrywata wtasnosé
ziemska, manufaktury i fabryki. Posiadanie ziemi uprawnej pozwalato
na promowanie nowych upraw oraz na wprowadzanie nowych form
gospodarowania ziemia, dajac jednoczesnie mozliwos¢ zabezpieczenia
wilasnych potrzeb, a nawet zarobku.

8 E. Ayala Mora (red.), Manual de historia del Ecuador, dz. cyt., s. 122-123; J. Vil-
lalba Freire, Ecuador: La Iglesia diocesana, dz. cyt., s. 430-434.
64 J. Villalba Freire, Ecuador: La Iglesia diocesana, dz. cyt., s. 438-440.
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Podsumowanie

W drugiej potowie XVIII wieku mialy miejsce liczne wydarze-
nia natury politycznej i spolecznej, ktére przyczynily sie do wyznacze-
nia nowego kursu i nowej dynamiki ewangelizacyjnej na omawianych
terenach. W roku 1749 wydano zarzadzenie, aby parafie prowadzone
dotad przez zakony przechodzily w rece kleru diecezjalnego. Prébo-
wano réwniez ograniczy¢ liczbe konwentéw. Pojawiato sie ponad-
to coraz wiecej napie¢ pomiedzy kreolami a zyjacymi i pracujacymi
w Ameryce Hiszpanami. Stopniowo do glosu dochodzity hasta nawia-
zujace do idei emancypacji. W roku 1767 wyrzucono jezuitéw z domi-
niéw hiszpanskich, co odbilo sie mocno na poziomie ewangelizacji tak
w miastach, jak i w misjach Maynas. Kilkanascie lat péZniej, w roku
1786, Carlos IIT odebral dominikanom uniwersytet Swietego Tomasza
w Quito i na bazie istniejacej infrastruktury uniwersyteckiej w Quito,
wykorzystujac takze bogate zasoby biblioteczne jezuitéw i dominika-
néw, stworzyl uniwersytet publiczny. Zachowatla sie jedynie nazwa
,Uniwersytet Swigtego Tomasza”®.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze wielki wysilek bardzo wielu
ewangelizatoréw krélestwa Quito okresu kolonialnego przyczynit sie
do wytworzenia takiego, a nie innego oblicza Kosciola w Ekwadorze.
Cele, metody i $srodki ewangelizacyjne, jakie stosowano i jakimi sie po-
stugiwano, byty skrojone na miare 6wczesnych potrzeb i mozliwosci.
Pomimo uplywu dlugiego odcinka czasu od rozpoczecia pierwszej
ewangelizacji tych terenéw nadal kwestia otwarta pozostaje sprawa
miejsca zajmowanego przez autochtonéw w tamtejszym Kosciele lo-
kalnym.
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Streszczenie

Historia ewangelizacji krélestwa Quito rozpoczela sie wraz
z konkwista tych ziem w latach 30. XVI wieku. Hiszpanski podbdj
militarny zostal wykorzystany przez miejscowych kacykéw, aby wy-
powiedzie¢ postuszeristwo Inkom. Jednoczesnie nowi sprzymierzen-
cy konkwistadoréw przyczynili sie do rozpowszechnienia si¢ wiary
chrzescijaniskiej na swoich ziemiach. W roku 1534 zalozono miasto Qu-
ito, ktore stato sie waznym osrodkiem administracji koscielnej (w 1545
roku powstata diecezja quiteriska) i administracji kolonialnej (w 1563
powolano audiencje krélewska). Prace misyjna w pasie przybrzeznym,
w czedci andyjskiej i w Amazonii prowadzili gléwnie franciszkanie,
dominikanie, mercedariusze oraz jezuici. W latach 1638-1767 jezuici
rozwineli prezng dzialalno$é¢ po wschodniej stronie Kordyliery, zakla-
dajac ponad 30 wiosek indianiskich w ramach tzw. misiones de Maynas.
Waznym impulsem ewangelizacyjnym dla rozwoju miodego Kosciota
w kroélestwie Quito byli tez swiatli biskupi, wizytujacy diecezje i or-
ganizujacy zycie koscielne. Na synodach diecezji quiteniskiej (1570,
1594 1 1595) omawiano problemy zwigzane z katechezg, idololatrig, jak
réwniez sposobami finansowania dzialalnosci kosciola; wyznaczono
ponadto normy oraz pryncypia pracy misyjno-ewangelizacyjnej. Na
terenie krélestwa Quito istnialy liczne szkoty dla dzieci i mlodziezy
kreolskiej, metyskiej i indianiskiej, a ksztalceniem na poziomie akade-
mickim zajmowaly sie uniwersytety w Quito.
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Abstract

The history of evangelisation of the Quito Kingdom com-
menced altogether with the conquest of these territories in 1530s. Local
caciques used the Spanish military conquest to refuse obedience to the
Incas. Simultaneously the conquistadors” new allies contributed to the
dissemination of the Christian faith in their territories. In 1534, the city
of Quito was established, which then became an important centre of
the Church administration (in 1545, the Quito diocese was established)
as well as the colonial administration (in 1563, the king’s audience
was brought into existence). The missionary work in the coastal area,
in the Andes and around the Amazon, was mainly proceeded by the
Franciscans, the Dominicans, the Mercedarians and the Jesuits. In the
years 1638-1767, the Jesuits developed a buoyant activity on the Cor-
dillera’s eastern side, founding 30 Indian hamlets within the so-called
misiones de Maynas programme. The enlightened bishops, who visited
the Diocese and organised the Church activities, gave a very significant
evangelising impulse for the development of the young Church in the
Quito Kingdom. During the synods (1570, 1594, 1595) of the Quito Dio-
cese, the problems connected with the catechesis, idolatry as well as the
ways to finance the Church activities - were discussed; moreover, the
rules and regulations and principles of the missionary and evangelising
work were also determined. In the Quito Kingdom numerous schools
existed for Creole, Métis and Indian children and teenagers, whereas
the universities in Quito managed the education at the academic level.



