Tomasz Szyszka

Realia pracy ewangelizacyjnej w
Peru na przetomie XX 1 XXI wieku

Nurt SVD 45/1 (129), 191-228

2011

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



NURT SVD 1 (2011) s. 191-228

Realia pracy ewangelizacyjnej w Peru
na przetomie XX i XXI wieku

Tomasz Szyszka SVD

Ur. 1960 w Mikotowie. Przez szes$¢ lat pracowat jako misjonarz
na Altiplano boliwijskim. Po powrocie do Polski obronit prace doktor-
ska pt. Specyfika ewangelizacji inkulturacyjnej ludu Ajmara. Obecnie
jest adiunktem w Sekcji Misjologii (Katedra Historii Misji) na Wydziale
Teologicznym UKSW w Warszawie. Zajmuje sie gtdwnie problematykg
historii ewangelizacji i inkulturacji w Ameryce tacinskiej. W ostatnich
latach odbyt kilka podrézy badawczych do Ameryki tacinskiej, w tym
kilka do Peru. Wspotpracuje jako wyktadowca z Centrum Formacji
Misyjnej w Warszawie oraz z Instytutem Jana Pawia II w Wilanowie.
Jest cztonkiem Instytutu Misjologicznego (Missionswissenschafliches
Institut) w Sankt Augustin k. Bonn oraz cztonkiem zarzadu Stowarzy-
szenia Misjologow Polskich.

Slowo wstepne

W ramach wprowadzenia w tematyke artykutu oraz w celu
osadzenia poruszonej w nim problematyki w szerszym
kontekscie historycznym nalezaloby zwréci¢ uwage na trzy - w tym
miejscu tylko zasygnalizowane - kwestie. Po pierwsze, Kosciét w Peru
ma bardzo bogata, prawie pieciowiekowa historie. Po drugie, w okre-
sie tym Kosciét uksztattowal swojg specyficzng i intrygujacg tozsa-
mos¢; poczatkowo tworzong w okresie kolonialnym, pézniej za$ sty-
mulowang czynnikami o charakterze polityczno-spotecznym epoki
emancypacji i republiki. Po trzecie, Kosciét w Peru to Kosciét zywy;
93% Peruwianiczykéw uznaje sie za czlonkéw Kosciota katolickiego'.

1 Kosciot Katolicki w Peru sktada sie z 7 metropolii, ktérym podlega 18 diecezji,
11 pralatur i 8 wikariatéw apostolskich. Episkopat Peru liczy blisko 50 bisku-
poéw. W kraju zamieszkalym przez ponad 22 miliony ludzi 93% spoleczeristwa
to katolicy, a ponad 5% - protestanci. Inne dane statystyczne wskazuja, ze oko-
o 53% ludnosci Peru stanowia Indianie, okoto 32% Metysi, 12% biali. Oprocz



Tomasz Szyszka SVD

Jedna z oznak zywotnosci Kosciota peruwianskiego jest nieustanne
zmaganie sie z aktualnymi wyzwaniami czy tez podejmowanie zadan,
ktére wynikaja z nowych uwarunkowan, tj. zmieniajacych sie konfigu-
racji spoteczno-politycznych. Owe uwarunkowania i wyzwania ulega-
ty w ciagu ostatnich 30 lat przeobrazeniom drastycznym, nader zréz-
nicowanym i wieloaspektowym, dokonujacym sie tak na plaszczyznie
spoleczno-politycznej, gospodarczej, kulturowej, jak i eklezjalnej.

W niniejszym artykule zostanie najpierw krétko omoéwiona,
a raczej jedynie zarysowana historia ewangelizacji w Peru. Nastepnie,
przedstawione beda realia pracy ewangelizacyjnej w Peru w ostatnich
30 latach, ze szczegdélnym uwzglednieniem bardzo trudnego dla Pe-
ruwianczykéw okresu lat 1980-2000. Kolejnym elementem ponizszego
studium stanie sie ukazanie obecnosci i zaangazowania polskich misjo-
narzy pracujacych w Peru.

I. Kontekst historyczny wspoélczesnych wysitkow
ewangelizacyjnych

Historia ewangelizacji $wiata andyjskiego, czyli dzisiejszych
ziem peruwianskich, trwa, mozna by powiedzieé, ,dopiero” niecale
480 lat, poniewaz rozpoczela sie w latach 30. XVI wieku. Oznacza to,
ze obchody jubileuszu pieésetlecia ewangelizacji §wiata andyjskiego
przypadna za lat kilkanascie. Wybiegajac my$la w przysztos¢ - do lat
30. obecnego wieku, mozna wyrazi¢ przypuszczenie, ze bedzie to okres
wielu waznych, a zarazem trudnych polemik i dysput. Bedzie to oka-
zja do przeprowadzenia przedmiotowej refleksji nad dzielem ewange-
lizacyjnym na tamtym terenie oraz do dokonania préby jego ewaluacji.
Najprawdopodobniej nie obejdzie sie bez nietatwych wewnatrzko-
Scielnych i pozakoscielnych sporéw, bez wybuchajacych konfliktow,
wzajemnych oskarzen i poméwien. Juz obecnie niektére srodowiska
w Peru poruszaja te tematyke, pryncypialnie krytykujgc Kosciét i kon-
testujac jakgkolwiek dziatalno$¢ ewangelizacyjna.

Jak pokazuje historia, w ciggu prawie pieciowiekowej obecno-
ci Kosciota w Peru, w tamtejszym kontekscie kulturowo-religijnym
doszlo do nagromadzenia sie¢ wielu trudnych spraw natury spotecznej,
kulturowej, eklezjalnej; spraw, ktére wymagaja oméwienia, otwartej
dyskusji, nowych spojrzeri, poglebionych studiéw i szerszych opraco-
wan. Sa to zagadnienia dotyczgce metod i srodkéw ewangelizacyjnych
- stosowanych czy tez zaniechanych z powodu opieszalosci ewange-

tych znaczacych grup spotecznych istnieja mniejszosci Afroamerykanéw oraz
Azjatow.
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lizatoréw. Chodzi takze o brak wiekszej stanowczosci i konsekwen-
qji ze strony Kosciota we wprowadzaniu w praktyke opcji , promocji
ludzkiej” - tak w XVI wieku, jak i nastepnych, az po czasy wspélcze-
sne. W wielu wypadkach zabraklo gtebszego uwrazliwienia i krytycz-
nej oceny okolicznosci nieprzestrzegania sprawiedliwosci spoleczne;j,
o czym dyskutowano na limskich synodach prowincjalnych i diecezjal-
nych juz w XVI i XVII wieku. Problem byl zauwazany i rozpatrywa-
ny, ale brakowalo zazwyczaj determinacji, aby uchwaty majace na celu
promocje godnosci ludzi (np. autochtonéw) wprowadzi¢ w zycie?.

Przedstawienie wspoélczesnych realiow i inicjatyw ewange-
lizacyjnych w Peru nie moze sie zatem nie odnosi¢ do bogatego do-
Swiadczenia z przeszlosci. Struktury wspélczesnego Kosciota peru-
wianskiego siegaja swoimi korzeniami gleboko w tradycje patronatu,
jak réwniez kolonialnych oraz republikanskich uwarunkowan spo-
teczno-politycznych, gospodarczych i kulturowo-religijnych. Wystar-
czy wspomnie¢ w tym miejscu takie powszechnie znane zjawiska jak
metysaz (mozaika spoteczna i kulturowa wierzacych) tudziez finanso-
wanie dziela ewangelizacji przez Korone (budowa, utrzymanie koscio-
té6w i konwentéw, utrzymanie kleru)®. Do tych uwarunkowan nalezy
tez ingerencja Korony i pézniejszych rzadéw w wewnetrzne formy
zarzadzania Kosciolem, chociazby w wyznaczanie koscielnych gra-
nic administracyjnych, obsadzanie diecezji i parafii. Nie bez znaczenia
byl wprowadzony i przestrzegany podzial na duszpasterstwo i prace
ewangelizacyjng (misyjng) posréd autochtonéw. Jak juz zaznaczono,
Kosciét pomimo podejmowanych licznych préb i wysitkéw nie potrafit
do konca poradzi¢ sobie z problemem braku poszanowania godnosci
ludzkiej, zar6wno w okresie konkwisty i kolonii, jak i pézniej - w XIX
i XX wieku*. Tak wiec wspodlczesne inspiracje ewangelizacyjne musza
uwzglednia¢ pozytywne do$wiadczenia przeszlosci, ale tez wszelkie
obcigzenia i zaniedbania, poniewaz staly si¢ one trwatym $ladem w pa-
mieci, ksztaltujacym tozsamosé spoteczenistwa peruwianskiego.

2 R. Vargas Ugarte, Historia de la Iglesia en el Perii (1511-1568), t. 1, Lima 1953,
s.19-27.

3 P. Borges, Estructura y caracteristicas de la evangelizacion americana, [w:] P. Bor-
ges (red.), Historia de la Iglesia en Hispanoameérica y Filipinas (siglos XV-XIX), t. I,
Madrid 1992, s. 423-436; R. Escobero Mansilla, La economia de la iglesia americana,
[w:] P. Borges (red.), Historia de la Iglesia..., dz. cyt., s. 113-133.

# M. J. Sedano Sierra, De Espaiia ha llegado un barco. Situacién de Espaiia antes de la
Conquista, [w:] Gracia y desgracia de la evangelizacion de América. El Quinto Cente-
nario de los religiosos, Madrid 1992, s. 19-60.
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Z historycznego punku widzenia, bardzo waznym elementem
w procesie formowania si¢ tozsamosci chrzescijariskiej mieszkanicow
obszaréw dzisiejszego Peru byla dziatalno$¢ poszczegdlnych zako-
néw, np. dominikanéw, franciszkanéw, augustianéw czy jezuitow?®.
Nie mozna zanegowac wielkiego znaczenia i wplywu pracy poszcze-
goblnych zakonéw na budowanie spoteczenistwa peruwianskiego, krze-
wienie kultury, ochrone i promocje autochtonéw. Swiadcza o tym
zachowane dokumenty wspomnianych prowincjonalnych i diecezjal-
nych synodéw limskich albo dokumenty potwierdzajace istnienie juz
w drugiej polowie XVI wieku szkét jezykowych w Limie i Juli oraz
funkcjonujacych do dzi§ zreszta sanktuariow, klasztoréw, bractw. Na
osobng uwage zasluguje wytworzenie sie w ciggu wiekéw religijnych
zwyczajow, ktdre jeszcze dzisiaj stanowia o tozsamosci poszczegdl-
nych grup spolecznych, etnicznych lub wrecz calego spoleczeristwa
peruwianskiego.

Do tej tradycji odwotal sie Jan Pawet II podczas swojej pielgrzy-
mi do Peru w roku 1985. Powiedzial wtedy:

»Pragne w tym miejscu wyrazic szczery i gleboki szacunek dla
wielowiekowej kultury waszych przodkéw, dla waszej religij-
noéci i poboznosci, ktéra przyjmujac swiatto Chrystusa wyrazi-
ta sie w kunsztownym pieknie bazylik i koscioléw w miastach
catego obszaru Andéw”®.

Podczas tego samego kazania papiez powiedzial do biskupow:

Wy za$, ktérzy pelnicie postuge duszpasterska, szanujcie kul-
ture tych ludéw i umacniajcie kazde dobro, ktére sie w niej
zawiera, dopelniajac je swiatlem Ewangelii. Nie zniszczycie
w ten sposob ich kultury, lecz poprowadzicie ja ku doskona-
tosci [...]77.

W pierwszych dekadach ewangelizacji Tawantinsuyu praca
ewangelizacyjna byla zatem realizowana gléwnie przez przedstawicie-

5 A. Garcia y Garcia, Organizacion territorial de la Iglesia, [w:] P. Borges (red.),
Historia de la Iglesia..., dz. cyt., s. 139-143; E.G. Heredia, Peru: La Iglesia diocesana,
[w:] P. Borges, Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglos XV-XIX),
t. II, Madrid 1992, s. 479-503; D. E. Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina,
Bogota 1994, s. 97-138.

6 Jan Pawet 11, , Solidarnosé, Tozsamosé, Wiara”. Spotkanie z indiariskq ludnoscig
rolniczg (03.02.1985), [w:] tenze, Nauczanie Papieskie, nr VIII/1, styczen-czerwiec
1985, Poznan 2003, s. 210.

7 Tenze.
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li zakonéw. Dopiero nieco p6zniej zaangazowali sie¢ w to dzielo ksie-
za diecezjalni pochodzenia latynoskiego. Jeszcze p6zniej, w XIX i XX
wieku, na scenie ewangelizacyjnej w Peru pojawili si¢ przedstawiciele
nowych meskich i zeniskich zgromadzeni misyjnych. W latach 60. XX
wieku rozpoczeli swoja postuge ksieza ,fideidoniéci” z Ameryki Pét-
nocnej oraz Europy. Ostatnia grupa, ktéra zaakcentowata swoja obec-
noé¢ i zaangazowanie, byla miedzynarodowa grupa os6b swieckich,
reprezentujaca réznorodne formy pomocy spolecznej i woluntariatu.

Wszystko to jest niezaprzeczalnie doswiadczeniem i bogac-
twem Kosciota w Peru. Dlatego wspélczesny Kosciét peruwianski nie
moze nie by¢ swiadomy owej bogatej, lecz i niekiedy trudnej spusci-
zny historycznej. Stoi wiec przed wyzwaniem pokonania tego, co go
ogranicza w realizacji zadann ewangelizacyjnych i pelnieniu funkcji
profetycznej (krytycznej) w spoleczenistwie peruwianskim. Chodzi tu-
taj o przezwyciezenie historycznych uwiklan w kwestii patronackich
powiazan ,tronu i ottarza” z okresu kolonialnego; o pokonanie swo-
istej bezsilnosci (braku jednoznacznosci) w odniesieniu do problema-
tyki spotecznej; o wypracowanie metod pozbycia sie przygniatajacego
ciezaru wielu tradycji o charakterze religijnym, ktére by¢ moze sa cie-
kawostka o charakterze kulturowym, ale nie pozwalajag na wprowa-
dzenie nowej dynamiki ewangelizacyjnej, tj. zasad nowej ewangelizacji
czy tez ewangelizacji inkulturacyjne;j.

Podsumowujac oméwiony pokrétce kontekst historyczny,
w jakim realizowana jest obecnie ewangelizacja w Peru, nalezaloby
powiedzieé, ze Koscidt stoi przed wyzwaniem dalszej intensyfikacji
rozpoczetego procesu transformacji, czyli przechodzenia z poziomu
chrystianizacji do poziomu ewangelizacji; z poziomu wiary o charak-
terze indywidualistycznym i emocjonalnym do wiary, ktéra kazde-
mu chrzescijaninowi kaze zaangazowac sie w sprawy i problematyke
wspoblczesnego Swiata. Innymi stowy, chodzi o korzystanie z doswiad-
czenia przeszlosci, z form religijnosci ludowej, ale zarazem o przezwy-
ciezenie tego, co juz nieaktualne, co krepuje i co nie ulatwia podjecia
nowych wyzwan skierowanych ,ku przysztosci”. W tym kontekscie
trzeba jeszcze powiedzie¢, ze Kosciél latynoski dostrzega koniecznosé
odnowy liturgicznej, poniewaz autentyczna i zywa liturgia - jak czyta-
my w dokumencie z Santo Domingo -

»[...] podtrzymuje zobowiazanie do czynienia zycia czlowieka
bardziej godnym, gdy rozbudza w wierzacych odpowiedzial-
no$¢ za budowe Krélestwa Bozego... Obrzedy liturgii nie moga
sie dokonywac obok zycia, niejako biec réwnolegle do zycia. To
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wlasnie poprzez liturgie Ewangelia najpelniej przenika do serc
poszczegdlnych kultur”s.

Kontekst historyczny wspétczesnych wysitkéw ewangelizacyj-
nych jest wiec nie do przecenienia, poniewaz pomaga zrozumie¢ to, co
sie juz wydarzylo i stalo sie chrzescijaniska tradycjg Peruwianczykow,
a tym samym pozwala na pelniejsze okreslenie wspoétczesnych zadan
i wyzwan ewangelizacyjnych.

II. Realia pracy ewangelizacyjnej w Peru

Realia pracy duszpasterskiej i ewangelizacyjnej mozna rozpa-
trywac jako wypadkowgq co najmniej dwéch wspétrzednych: pryncy-
piow ewangelizacyjnych okreslonych przez Kosciét oraz warunkéw
spoleczno-kulturowo-politycznych, w jakich przychodzi owe pryncy-
pia realizowac.

1. Zr6znicowanie srodowiskowe

Peru jest krajem o wielkiej réznorodnosci geograficznej,
etnicznej i kulturowej’. Warunki geograficzne ksztaltowaly toz-
samos¢ poszczegodlnych grup etnicznych i spotecznych, a przyro-
da do tej pory nierzadko okreéla ich rytm zycia. Czes¢ goérzysta
(Sierra) to wyzyna andyjska zamieszkana od dawien dawna przez
Indian Keczua i Ajmara, gdzie piecio- i szeSciotysieczniki wybijaja
sie wyraziScie ponad andyjski ptaskowyz. Na ptaskowyzu tym, jak
rowniez w gleboko wcietych dolinach sg rozsiane liczne osiedla,
wioski, miasteczka i miasta zamieszkate przede wszystkim przez
ludzi pochodzenia autochtonicznego oraz przez Metyséw. Z po-
wodu stabej infrastruktury komunikacyjnej i dosy¢ czestych trze-
sien ziemi dostep do tych miejsc nie zawsze jest tatwy i mozliwy.
Czes¢ gorzysta zajmuje V4 terytorium Peru. Aczkolwiek, zwazyw-
szy na panujace warunki zycia, kraina to niezbyt goscinna, wlasnie
w tej czesci zyje prawie polowa ludnosci peruwianskiej; od czaséw
kolonialnych dobrze rozwinieta jest tez infrastruktura koscielna.

8 CELAM, 1V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Santo Domingo
1992. Conclusiones, Nueva evangelizacién, promocion humana, cultura cristiana. “Je-
sucristo ayer, hoy y siempre (Heb 13,8)”, [w:] Episcopado Latinoamericano. Conferen-
cias Generales, Santiago de Chile 1993, nr 35.

? Peru. Podréze marzeri, [w:] , Biblioteka Gazety Wyborczej”, nr 25, 2006, s. 19-23.
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Zupelnie inne srodowisko stanowi stosunkowo dobrze zago-
spodarowany dlugi pas pustynnego wybrzeza, na ktérym mieszcza
sie¢ wigksze peruwiariskie miasta - takie jak: Lima, Trujillo, Chimbote,
Arica czy poltozona troche wyzej Arequipa. Wigkszo$¢ z nich to stare
oérodki administracyjne z okresu kolonii oraz stolice diecezji.

Kolejnym $rodowiskiem geograficznym, catkowicie odbiegaja-
cym swym charakterem od dwoéch poprzednich, jest selwa amazon-
ska (Montafa), zajmujaca takze znaczng czes¢ terytorium Peru. Obszar
Niziny Amazonki i Gérnej Amazonki zamieszkuja zupelnie inne ludy
i plemiona, o kulturze odmiennej w poréwnaniu do Sierra i Costa.

W kazdym z wymienionych srodowisk zyja ludzie postugujacy
sie w wiekszosci jezykiem hiszpaniskim jako jezykiem urzedowym, ale
oprocz tego sa w uzyciu liczne jezyki i dialekty miejscowe. Niemal kaz-
da grupa etniczna w Peru ma swoja tozsamos¢ kulturowa i swéj swia-
topoglad, w oparciu o ktéry dokonuje obserwacji i oceny $wiata. Ko-
$ciot prowadzi w catym Peru i prawie we wszystkich tamtejszych sro-
dowiskach kulturowych dzialalnos¢ ewangelizacyjng. Uwzglednienie
w ewangelizacji wyzej zasygnalizowanych zréznicowan o charakterze
geograficznym i kulturowym stanowi bez watpienia wielkie wyzwanie
dla ewangelizatoréw pracujacych na poszczegélnych obszarach.

Jedna z licznych parafii w peruwianskiej Amazonii (San Loren-
zo, gdzie od roku 1972 pracuje salezjanin, ksiadz Roman Olesinski) zaj-
muje terytorium wielkosci 1/, obszaru Polski’. Gléwnym srodkiem ko-
munikacji jest 16dz, ktéra misjonarz doptywa do rozrzuconych na tym
ogromnym obszarze wiosek. Poruszanie sie po trudnych i niebezpiecz-
nych terenach stanowi oczywiscie nie lada wyzwanie. Inng trudnosécia
jest znalezienie wspdlnego jezyka z miejscowq ludnoscia pochodzenia
autochtonicznego, z bialymi osadnikami, handlarzami. Tak wielkie
zréznicowanie na pewno nie ulatwia pracy duszpastersko-ewangeliza-
cyjnej. Kontakty z jedna grupa sa krytykowane przez pozostate srodo-
wiska spoteczne, stojace wobec siebie we wrogiej zazwyczaj opozycji.
Odmiennym typem trudnosci okazuja sie: ciezki klimat, ograniczony
kontakt z osrodkami miejskimi oraz brak funkcjonujacej infrastruktury
energetycznej (prad z generatora jest dostepny zaledwie kilka godzin
dziennie), telekomunikacji i odpowiednich warunkéw mieszkanio-
wych. W podobnie ciezkich warunkach realizuje dzieto ewangelizacji
wielu innych ewangelizatoréw pochodzenia peruwianskiego i zagra-
nicznego.

10 Misyjny swiat ksiedza Bosko. Missio Word of Don Bosco, Warszawa 2006, s. 82-83.
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W tym miejscu nalezaloby wspomnie¢ o wypracowywanej
iwprowadzanej w zycie nowej dynamice pracy ewangelizacyjnej, opar-
tej o kryteria ,ewangelizacji integralnej” (la evangelizacion integrada),
ktéra godzi zaangazowanie na plaszczyznie katechetyczno-liturgicznej
(ewangelizacyjnej) z zaangazowaniem na plaszczyznie spotecznej. Nie
mozna jednak zapomnieé, ze wilasnie ta forma ewangelizacji jest bar-
dzo wymagajaca. Dzieje sie tak, poniewaz - z jednej strony - proces
i dynamike ewangelizacji integracyjnej stymuluja okreslone okolicz-
nosci zycia konkretnych ludzi, tj. uwarunkowania natury spoleczno-
kulturowej, politycznej i gospodarczej. Z drugiej zas strony musi by¢
zachowana wiernos¢ kryteriom ewangelicznym oraz nauczaniu Ko-
Sciota. Stad tez praca duszpastersko-ewangelizacyjna realizujgca kry-
teria tejze ewangelizacji wymaga dobrego rozeznania catego kontekstu
spoleczno-politycznego, a jednoczednie wielkiej madrosci i roztropno-
sci duszpasterskiej, aby umie¢ zachowac¢ réwnowage pomiedzy zaan-
gazowaniem spolecznym a praca duszpasterska.

Nie ulega zatem watpliwosci, ze program ewangelizacji inte-
gralnej powinien uwzgledniac te olbrzymia réznorodnosci. Biorac pod
uwage zréznicowane uwarunkowania geograficzne i kulturowo-spo-
teczne Peru, stwierdzi¢ nalezy, ze dzielo ewangelizacji bedzie prowa-
dzone:

* inaczej w warunkach miejskich, a inaczej w warunkach wiej-
skich;

* inaczej w srodowisku andyjskim, inaczej w interiorze amazon-
skim;

* inaczej posréd ludnosci pochodzenia autochtonicznego, inaczej
poséréd Afroamerykanéw, Azjatdw czy pozostalej czesci spote-
czenistwa (Metysow i bialych);

* inaczej w okresie prosperity, inaczej w okresie wielkich napiec¢
spotecznych;

* inaczej w trakcie dobrej koniunktury gospodarczej, inaczej
w trakcie trwania niepokojéw spotecznych (rewolucji);

* inaczej podczas pokoju, inaczej podczas okresu odczuwalnej
wrogosci (przesladowan).

Tak sie sktada, ze w ostatnich 3 dekadach Kosciét w Peru reali-
zowal swoje postanie po trochu we wszystkich wyzej wymienionych
okolicznosciach. Wniosek, jaki sie tutaj nasuwa, jest nastepujacy: pelne
omowienie realibw pracy duszpasterskiej i ewangelizacyjnej w Peru
w ostatnich 30 latach, z uwzglednieniem owej ogromnej ré6znorodno-
sci czynnikéw, przekracza ramy niniejszego artykulu. Nalezatoby bo-
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wiem dokona¢ analizy dynamiki zycia eklezjalnego w poszczeg6lnych
diecezjach, przestudiowac plany duszpasterskie poszczegélnych regio-
néw, z rozpatrzeniem sytuacji w poszczegélnych dekadach. Mogloby
sie okazac, ze w niektérych regionach nastapila intensyfikacja zycia ko-
Scielnego, w innych natomiast doszlo do wyraznej stagnacji. Mogloby
sie tez okazad, ze w niektérych srodowiskach koscielnych doszto do
zasadniczego przesuniecia akcentdw i wyraznej zmiany priorytetow.
Biorac jednak pod uwage uwarunkowania o charakterze polityczno-
spolecznym, nie dziwi, ze w pewnych regionach w Peru nacisk zostat
polozony na prace edukacyjno-spoteczng, w innych na koniecznosé
poszanowania i zachowania wartosci kulturowych, a w jeszcze innych
srodowiskach na odnowe katechetyczno-biblijno-liturgiczna.

2. Uwarunkowania natury spoteczno-politycznej

Koécidt zyje, rozwija sie i pracuje w konkretnym spoteczno-po-
litycznym kontekécie. W odniesieniu do ostatnich 30 lat w Peru naleza-
toby wymieni¢ kilka czynnikéw, ktére miaty bezposredni lub posredni
wplyw na rozwdj Kosciota. Gtéwnymi okazaly sie: niestabilnos¢ po-
lityczna i gospodarcza, problematyka spoteczna, utrudnienia spowo-
dowane terrorem Swietlistego Szlaku, jak réwniez nieporozumienia
wokoét teologii wyzwolenia''.

2.1. Niestabilnos¢ polityczna

Niestabilno$¢ polityczna w Peru przekladata sie przez dlugi
czas na niestabilno$¢ gospodarcza, co stanowilo przyczyne zacofania
kraju, ale nade wszystko powodowalo biede badz skrajane ubdstwo
wiekszosci spoleczenstwa peruwianskiego™. Dlatego tez Kosciét peru-
wianski podejmowat w ostatnich dekadach wiele r6znorodnych inicja-
tyw socjalnych. Ocena owych inicjatyw okazywatla sie niekiedy bardzo
rozbiezna. Przykladowo: wybudowana szkole lub osrodek zdrowia
miejscowa ludnos¢ oceniala wysoko, przyjmujac podobne projekty
z wdziecznoscig; jednakze ten sam projekt byt nierzadko krytykowany,
dezawuowany, a nawet niszczony przez reprezentantdw przeciwnej
Kosciotowi opcji politycznej lub ideologicznej. W tym kontekscie rodzi
sie pytanie: czy zadaniem Kosciola jest podejmowanie zadan z zakresu

11 7. Gogola, Dziatalnos¢ misyjna Braci Mniejszych Konwentualnych w Peru, Kra-
kow 2003, s. 133-239; 378-409.

12 C. Contreras, M. Cuesto, Historia del Perii contampordneo, Lima 1999, s. 262-
292.
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poprawy zycia ludzi, czyli budowanie szkét, przedszkoli, osrodkéw
zdrowia, drég, mostéw oraz organizowanie pomocy spolecznej, do-
zywiania, kurséw formacyjnych dla kobiet, mtodziezy, mieszkancow
wsi?

Odpowiedz wydaje si¢ oczywista. Nie stanowi to zasadniczej
dziatalnosci Kosciota, lecz Kosciét nie pozostaje obojetny wobec pod-
stawowych potrzeb konkretnych ludzi, posréd ktérych jest obecny.
Tym bardziej ze w bardzo wielu przypadkach wiasnie ksigeza, misjo-
narze, siostry zakonne byli i sa jedynymi ,facznikami” ludzi z zapo-
mnianego przez $wiat polityki interioru andyjskiego i amazoriskiego
z wiekszymi osrodkami miejskimi, gospodarczymi i politycznymi.

Jest faktem, ze w ostatnich 3 dekadach - pomimo réznorakich
trudnosci i przeszkéd o charakterze politycznym i spotecznym - praca
duszpasterska i ewangelizacyjna, nawet w najtrudniejszych i najbar-
dziej niebezpiecznych departamentach, nigdy nie zostala przerwana.
Przez caly ten okres Kosciét pelnil swoja postuge ewangelizacyjna, sto-
jac po stronie ludzi ubogich i opuszczonych czy z marginesu spotecz-
nego, organizujac projekty , dzieci z ulicy”, sierocirice, budujac osrodki
edukacyjne i formacyjne.

Bardzo wielki wkiad na tym polu maja salezjanie, ktérzy z Peru
sa zwigzani od roku 1891. Prowadza szkoly zawodowe i warsztaty po-
zwalajagce mtodym Peruwianczykom zdoby¢ konkretny zawéd. Przy-
kltadem moze by¢ placowka misyjna w Piura, polozona na piaskach
pustyni na péinocy kraju, gdzie miesci sie osrodek Bosconia, bedacy
zarazem oSrodkiem wychowawczym, medycznym oraz oratorium dla
ponad 150 dzieci. Nieprzypadkowe jest jego usytuowanie w dzielnicy
o wiele mowigcej nazwie Nueva Esperanza®. W rzeczywistosci to dziel-
nica nedzy, graniczaca z dzielnicami o wyzszym statusie spotecznym.
Przemoc, narkotyki, kradzieze i napasci stanowig w tym Srodowisku
co$ tak normalnego, jak podjécie do kina albo McDonalds’a w dzielni-
cach bogatych.

W innym miejscu w Peru stworzono na potrzeby dzieci z uli-
cy osrodek pod nazwa ,Otwarty Dom Ksiedza Bosko”, gdzie schro-
nienie znalazto okolo 120 chlopcéw, ktérzy nierzadko byli cztonkami
,piranii”, czyli band wtéczacych sie po ulicach i dopuszczajacych sie
rozboju i kradziezy'. Wsparcie, jakie otrzymuja dzieci, mozna okresli¢
jako kompleksowe. Opieka i pomoc, zapewniana przez salezjanéw, nie
ogranicza si¢ jedynie do podstawowych potrzeb dzieci, takich jak wy-

3 Misyjny swiat ksigdza Bosko..., dz. cyt., s. 86-87.
4 Tamze, s. 76.
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zywienie czy opieka lekarska. Wsparcie dla uczestnikéw tego projektu
rozciaga sie na kilka, a nawet kilkanascie lat. Najlepszym przyktadem
jest zagadnienie wyksztalcenia. Chtopcy maja mozliwos¢ chodzenia do
szkoly i zdobywania wyksztalcenia na kolejnych poziomach eduka-
cyjnych - czyli od wyksztalcenia podstawowego, poprzez zawodowe,
a nierzadko az po wyzsze, akademickie. W ten sposob stwarza si¢ im
szanse wyjscia z dotychczasowego $rodowiska zycia, naznaczonego
silnymi patologiami spolecznymi. W pracy tej przestrzega sie zasady,
ze autentyczna pomoc spoleczna nie moze by¢ jednorazowa i powierz-
chowna, powinna tez wyzby¢ sie wszelkich cech paternalizmu.

Salezjanie, podobnie jak wielu innych ewangelizatoréw, zda-
ja sie postepowaé wedlug zasady: osobom potrzebujacym (dzieciom
i mtodziezy) nie mozna tylko dawag, lecz dla ich wlasnego dobra na-
lezy jednoczednie od nich wymagaé, wyznaczajac konkretne do osia-
gniecia cele. Nalezy stawia¢ wymagania i pomagac te wymagania zre-
alizowa¢ - w mys$l powiedzenia: ,nie wystarczy da¢ gtodnemu rybe,
ale nalezy da¢ mu wedke i nauczy¢ sie nig postugiwac¢”. Odwotanie do
obrazu z wedka mogloby jeszcze zosta¢ uzupetnione o jeden dodatko-
wy aspekt: chodzitoby o wskazanie miejsca, gdzie mozna towié, po-
niewaz mozliwosci korzystania z przystowiowej wedki sa zazwyczaj
bardzo ograniczone. Mlodzi ludzie z wyksztalceniem zawodowym,
a nawet wyzszym, czesto nie majg szans wykorzystania swoich talen-
tow oraz zawodowego przygotowania. Bezrobocie, korupcja, przemoc,
niestabilnos¢ gospodarcza i polityczna sa zazwyczaj czynnikami ogra-
niczajacymi w znacznym stopniu jakikolwiek progres w wymiarze jed-
nostkowym, rodzinnym czy spotecznym. Nie powinno zatem dziwié,
ze wielu uczestnikéw projektu , dzieci z ulicy” utrzymuje blizszy lub
nieco luzniejszy kontakt z salezjanami i ich osrodkami. Wielu z tych,
ktérym udalo sie zdoby¢ dobra prace, zalozyé¢ rodzine, awansowaé
w hierarchii spotecznej, stanowi dla innych dobry przykiad; jako odpo-
wiedzialni rodzice, petnigcy odpowiedzialne funkcje spoteczne i poli-
tyczne, maja mozliwoéc¢ skutecznego oddziatywania na innych.

Nie tylko salezjanie, ale rowniez franciszkanie, jezuici i wiele
innych zgromadzen prowadzi prace ewangelizacyjng w slumsach wiel-
kich miast, posréd ludzi z marginesu spotecznego, ludzi biednych i wy-
zyskiwanych (campesionos, mineros). Istotng cecha tej postugi Kosciota
jest jej stalos¢ i przewidywalno$é, tj. obecnos¢ permanentna. Kosciét
podejmuje sie¢ bowiem zadan, ktérych nie podejmuja sie albo, innymi
stowy, ktére wrecz zaniedbuja kolejne ekipy rzadowe w Limie. Stato
sie wszak niejako tradycja, ze kolejne rzady rozwiazujg , swoje pro-
blemy rzadowe”, wykazuja natomiast brak wigkszej determinacji, aby
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zadbacd i autentycznie zatroszczy¢ sie o egzystencjalne problemy ludzi,
zwlaszcza tych z interioru. Luke te, na ile potrafi, wypelnia po czesci
Kosciét, bedac bardzo blisko konkretnych ludzi w andyjskich i ama-
zonskich osiedlach oraz srodowiskach wielkomiejskich. W przeciwien-
stwie do przedstawicieli polityki, Kosciét jest nie tylko ,dla ludzi”, ale
nade wszystko jest ,z ludZmi”. Wtasnie ta cecha charakteryzuje osoby
w ewangelizacje integralng zaangazowane; wysoko cenig ja i adresaci
udzielanej pomocy.

Kosciét w Peru, uwzgledniajac wyzwania i wychodzac naprze-
ciw potrzebom spotecznym, bardzo mocno rozwinal duszpasterstwo
socjalne (pastoral social). W ramach tej inicjatywy w roku 2007 Komisja
Socjalna przy Episkopacie Peruwianskim zainicjowata kolejny, nowy
projekt, ktérego celem jest zapoznanie spoleczeristwa peruwianskie-
go z nauka spoleczng Kosciota. Przedsiewziecie ma by¢ realizowane
poprzez krétkie programy radiowe, z wykorzystaniem infrastruktury
rozgtosni komercyjnych, diecezjalnych, parafialnych i wspdlnotowych
(w sumie prawie 200 rozgtosni). Zasadniczo dazy do przedstawienia
i zapoznania wszystkich wiernych z nauka Kosciota w tak waznej, a za-
razem trudnej i konfliktowej w Peru dziedzinie, jak cele i metody pra-
cy w zaangazowaniu spotecznym. Przedstawiajac 6w projekt, biskup
Ricardo Garcia Garcia, przewodniczacy Komisji Socjalnej, wskazywat
na konieczno$¢ , budowania spoteczeristwa bardziej sprawiedliwego
i bardziej solidarnego”’>. Wydaje si¢, ze upowszechnienie nauki spo-
tecznej Kosciota bedzie wymagato jeszcze sporo czasu, lecz stanowic
tez bedzie mocny impuls do refleksji i bodziec do podejmowania no-
wych zobowigzan. Pytanie, jakie sie tutaj jawi, dotyczy stanowiska ko-
lejnych elit rzadzacych wobec tego typu projektow.

2.2. Promocja ludzka w okresie napieé¢ spotecznych

Jedna z wazniejszych kwestii w dziedzinie ewangelizacji jest
autentyczna solidarnos¢ z ludzmi, tzw. compromiso con el pueblo. Na
czym owa solidarnos¢ ewangelizatoréw miataby polega¢ albo jak win-
na by¢ realizowana? Pojawia sie tutaj uzasadniona obawa: czy auten-
tyczna solidarnoé¢ nie zostanie odebrana jako dziatalnos¢ polityczna.
Okazuje sie bowiem, ze zaangazowanie bardzo ostrozne i wywazone,
tj. ograniczone do pracy duszpasterskiej, moze by¢ odczytane jako
przejaw konformizmu. Konkretnym przykladem jest sytuacja z roku
1991, kiedy to arcybiskup Cipriani stwierdzit, ze Kosciét nie moze ak-

15 Por. Agencia Fides [on-line], www.compendiodoctrinasocial.com [dostep:
06.11.2007].



REALIA PRACY EWANGELIZACYJNE] W PERU...

tywnie wlaczy¢ sie w walke o pokéj w Peru; Koscidl, jak podkreslal,
straci swoje znaczenie, jezeli opuéci plaszczyzne wiary, edukacji, zycia
duchowego i stanie sie jeszcze jedng organizacja polityczna. Za te sto-
wa posypala si¢ lawina oskarzen pod adresem Kosciota, ktéry jakoby
umywa rece i nie chce sie zaangazowac po stronie ludzi potrzebuja-
cych. Paradoksalnie zas mocne zaangazowanie Kosciota na rzecz os6b
potrzebujacych bylo i jest odbierane jako wkraczanie Kosciola na te-
ren polityki. Symptomatyczne sa pod tym wzgledem dwa przypadki:
pierwszy dotyczy Puno z lat 80., a drugi Piura z roku 2007.

W latach 80. w Puno, zwlaszcza na pétnocy departamentu, na
obszarach zamieszkalych w zdecydowanej wiekszosci przez campe-
sinos, dopuszczano sie okrutnych przesladowan i nagminnie tamano
prawa czlowieka. Jednym ze $wiadkéw tej trudnej sytuacji byt ksiadz
Luis Zambrano Rojas, ktéry podjal tam prace w roku 1982. Wiesniacy
padali ofiarg zamachoéw i przesladowan. Ksigdz Luis oraz jego wspét-
pracownicy zdawali sobie sprawe, ze sytuacja wymaga zdecydowane-
go i zorganizowanego przeciwdziatlania. W tym celu 17 pazdziernika
1986 roku powstatl pod patronatem Kosciola , Wikariat Solidarnosci”
(Vicaria de la Solidaridad), stawiajacy sobie za cel ochrone i obrone praw
czlowieka. Chodzito przede wszystkim o osoby najbiedniejsze, ktére
nie mialy mozliwosci dochodzenia swoich praw, poniewaz ich glos nie
byl styszany. Koscidl, stojac po stronie tychze ludzi, znalazt sie w trud-
nym potozeniu, gdyz ciemiezeni byli ofiarami terrorystéw (partyzan-
tow), ale tez wojska i policji. Stad Kosciét musiat sie uporac z naciskami
i szantazami z obydwu stron, tym bardziej, ze chodzito o takie sprawy,
jak reforma rolna, poszanowanie wlasnosci wspélnotowej i osobistej.
W opinii ksiedza Luisa Zambrano jedynie Kosciét miat mozliwos¢ or-
ganizowania manifestacji, spotkan, kurséw formacyjnych, tj. tworzenia
wspolnoty ludzi wierzacych, ktérzy modlili si¢, wzajemnie sie wspie-
rali i wspdlnymi sitami dazyli do wyznaczonego sobie celu.

Trudnym problemem okazala si¢ kwestia edukacji i formagji li-
deréw. Wielu campesinos chetnie brato udziat w szkoleniach i kursach,
majgc mozliwosé podniesienia swojego poziomu wyksztalcenia, zdo-
bycia teoretycznej i praktycznej wiedzy. Zaangazowanie Kosciola na tej
plaszczyznie byto niewatpliwie bardzo konkretne i doceniane przez lu-
dzi. Zwigkszajaca sie liczba 0s6b po kursach edukacyjnych i formacyj-
nych (lideréw) stanowila jednak coraz wigkszy problem - z dwéch co
najmniej powodéw. Ludzie, ktérzy konczyli kursy formacyjne, stawali
sie zazwyczaj lokalnymi (wioskowymi, regionalnymi) liderami; posia-
dali wieksza wiedze, byli bardziej samodzielni, a co sie z tym wiaze:
nie byli juz tak ulegli agitatorom politycznym i ideologicznym. Jednym
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stowem przestawali by¢ osobami, ktérymi mozna latwo i skutecznie
manipulowag, ktére mozna zastraszac¢ ideologicznym wielostowiem.

Wszystko to powodowato, ze tak poszczegodlne osoby, jak i cale
grupy stawaly sie celem atakéw terrorystéw, a rownoczeénie byly
postrzegane przez wojsko i policje jako potencjalni wspétpracownicy
grup lewicowych. Najtrafniej chyba oddaje to stwierdzenie H. Nouwe-
na: ,czesto ksztalcenie oznacza przygotowanie do meczenistwa”'®. Na
celowniku terrorystéw przez bardzo dtugi okres znajdowali sie nie tyl-
ko uczestnicy owych kurséw, ale réwniez duszpasterze, wykladowcy
i formatorzy. Totez przygotowujacy i prowadzacy takie kursy - ksieza
diecezjalni, zakonnicy i zakonnice, osoby $wieckie - stawali sie niewy-
godni dla strony wojujacej, lecz takze dla niektérych hierarchéw ko-
scielnych. Stusznie i niestusznie krytykowano ich za zafascynowanie
lewicowoscig, posadzano o uleganie teologii wyzwolenia, a nawet na-
zywano zdrajcami Kosciota. Cho¢ z pewnoscia wielu byto ksiezy , pro-
blematycznych”, wydaje sig, ze wiekszosé¢ autentycznie angazowata sie
po stronie ludzi potrzebujacych. Byli to ksieza, ktérzy dazyli do tego,
aby wrcieli¢ w zycie nauke spoleczng Kosciota. Ich problem polegat
glownie na tym, ze realizowali te wysilki nie w sprzyjajacych warun-
kach pokoju, ale w tyglu napie¢ o charakterze politycznym, spolecz-
nym i militarnym. W takich ekstremalnych okolicznosciach wszelkie
zaangazowanie albo brak zaangazowania niosto ze soba mozliwosci
czynienia dobra, a zarazem popelniania btedéw. Z dlugiej listy os6b
zaangazowanych w formacje lideréw wynika, ze kilku z nich poniosto
$mier¢, wielu bylo przesladowanych i torturowanych, natomiast bar-
dzo wielu nie ugieto sie pod naciskiem grézb i wytrwato na swoich
placéwkach, nie opuszczajac ludzi w najtrudniejszych chwilach.

Dlaczego misjonarze zagraniczni byli tak stanowczo krytykowa-
ni za swojq dzialalno$¢ ewangelizacyjna, nierzadko tez przesladowani?
Przyczyn mozna wskazac wiele. Jedna z nich jest charakter i miejsce pra-
cy misjonarzy. Pracuja oni zazwyczaj w interiorze, lecz réwniez w slum-
sach, na peryferiach miast, w bardzo trudnych warunkach bytowych,
mieszkajac i pracujac bezposrednio wéréd ludnosci najbiedniejszej. Sama
ich obecnos¢ w tych miejscach, ich zagraniczne pochodzenie (wsparcie
polityczne i materialne krajéw macierzystych) oraz intensywnie prowa-
dzona dziatalnos¢ ewangelizacyjno-spoleczna byly i sa odbierane jako
zagrozenie dla intereséw ideologicznych czy politycznych.

Kosciét organizowal pomoc dla najbiedniejszych i opuszczo-

16 H. Nouwen, Gracias! Dziennik z Ameryki taciniskiej, ttum. K. Stankiewicz, Kra-
kow 2006, s. 54-55.
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nych, kursy, warsztaty, seminaria, ktére mialy na celu formacje i edu-
kacje ludnosci, aby byla ona $wiadoma swoich praw i obowigzkéw.
Centra edukacyjne i formacyjne (np. Instituto de Pastoral Andina
- IPA) staly sie miejscami refleksji nad przeslaniem ewangelicznym,
jednoczesnie zas bodZcem do odczytania krytycznego badz spojrzenia
na aktualne warunki zycia i rozwoju. Tym samym wszystkie wymie-
nione wyzej formy spotkan i formacji stwarzaty warunki do wymiany
doswiadczen, pogladéw, do wspodlnej refleksji nad przyszloscig i do
zastanowienia sie, na czym winna polega¢ wspdtodpowiedzialnosé
za rozwdj (participacion popular) w wymiarze lokalnym, regionalnym
oraz panstwowym. Gdy dyskutowano w osrodkach koscielnych na
temat praw czlowieka, reformy rolnej, przemian politycznych, rozwo-
ju regionalnego, rozwoju o$wiaty i opieki zdrowotnej, zajmowano si¢
problematyka znajdujaca sie na styku polityki, gospodarki i nauki spo-
tecznej Kosciota. Osoby, ktére ukoniczyly kursy, mialy mocniejsze po-
czucie przynaleznosci do grupy, poniewaz tworzyly sie kolejne grupy
wsparcia i poparcia:

»Wielu miodych ludzi przeszkolonych, aby szerzyé Ewangelie,
promowac zdrowie czy zmiany spoleczne, szybko zaczyna by¢
$wiadoma politycznych przyczyn fizycznej, umystowej i du-
chowej nedzy swoich bliskich. Ta $wiadomos¢ czesto prowadzi
ich do bezposredniego zaangazowania sie¢ w zycie polityczne;
staraja sie zosta¢ burmistrzami w rodzinnych miastach lub zdo-
by¢ jakie$ stanowisko polityczne”".

Znaczace sa stowa wypowiedziane w trudnym okresie lat 80.
przez biskupa Albana Quinna z Sicuani (Cuzco):

,Prawa czlowieka sg naruszane nie tylko przez represje, za-
bijanie, ale takze poprzez istnienie warunkéw skrajnej nedzy
i niesprawiedliwych struktur ekonomicznych, powodujacych
wielkie nieréwnosci”*®.

Innym przykladem jest niedawne wydarzenie w Piura (z 2007
roku), ktére ukazuje sposoby zaangazowania sie Koéciola w rozwiazy-
wanie trudnych konfliktéw natury spolecznej®.

W zwigzku ze $wiatowym wzrostem zapotrzebowania na su-
rowce kopalne, rzad w Peru dazyt do tego, aby w poblizu Piura rozpo-

17 Tenze, s. 54-55.
8 A. Quinn, Escogi el camino de la vida, reflexiones desde el ande, CEP 1997, s. 69-72.

19 Por. www.Mineria y conflictos, El Regional de Piura: 03 de octubre del 2007
[dostep: 15.09.2010].
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cza¢ eksploatacje bogatych zt6z miedzi i molibdenu. Decyzja wywotata
protesty ludnosci, stajac sie przyczyna coraz wiekszych spotecznych
niepokojoéw. Sygnalizowane problemy byly bardzo réznorodne - po-
czawszy od spraw zwigzanych z dewastacja srodowiska naturalnego,
poprzez protesty przeciwko nieliczeniu si¢ z opiniag miejscowej lud-
nosci, az po zarzuty famania praw czlowieka. Chodzito miedzy inny-
mi o przyszto$¢ mieszkanicéw zamieszkujacych tereny przewidziane
pod kopalnie oraz o poszanowanie godnosci - zapewnienie o god-
nym traktowaniu ludnosci i pracownikéw zatrudnionych w przemy-
sle wydobywczym. W protestach uczestniczyli réwniez pracujacy na
tych terenach ksieza, ktérzy zdecydowanie opowiadali sie po stronie
praw miejscowej ludnosci, a tym samym niejako wystepowali przeciw
forsowanej polityce rzadu. Na to wszytko natozyt sie dodatkowo fakt
manipulowania informacjami przez grupy interesu, narzucania opinii
(calkowitego autorytaryzmu), a zarazem brak checi do autentycznego
dialogu pomiedzy przedstawicielami biznesu i rzadu z jednej strony,
a miejscowq ludnoscig z drugiej strony. ,Niepoprawnie politycznie”
stanowisko przedstawicieli Kosciota doprowadzito do tego, ze sam
prezydent w ostrych stowach skomentowat czy raczej skrytykowat za-
chowanie Kosciota. Bardzo znamienna w tym kontekscie okazala sie
wypowiedz arcybiskupa Luisa Bambary (bylego przewodniczacego
Konferencji Biskupéw Peruwianskich), ktéry uczestniczyt 10 wrzesnia
jako zaproszony mediator w spotkaniu premiera Jorge’a del Castillo
z przedstawicielami lokalnych wtadz w Piura. Powiedziat wtedy:

»Jednego dnia prezydent wystepuje przeciw Kosciotlowi, a na-
wet atakuje Watykan. Zaraz potem jestem proszony o podjecie
sie zadania mediacji pomiedzy rzadem a wladzami lokalnymi.
Tego nie rozumiem”?.

Sytuacje, w jakiej znalazt si¢ arcybiskup Luis Bambara, uznaé
mozna za bardzo symptomatyczna dla Peru. Kosciét czesto jest moc-
no krytykowany za swoje zaangazowanie na plaszczyzZnie spolecznej,
a zarazem proszony o pomoc w rozwigzywaniu kolejnych probleméw
spolecznych. Tym samym zostaje do pewnego stopnia wciggniety
w polityke kolejnych ekip rzadowych.

Nie bez znaczenia wydaje sie tutaj list Konferencji Biskupow
Peruwiariskich (CEP) z 19 wrzes$nia 2007, zatytulowany Para un rostro
Humano de la mineria (,,Ku ludzkiemu obliczu gérnictwa”)*. Dokument
20

www.bcasas.org.pe/ prensa/2007/09/20/bambaren-cuestiona-a-garcia-por-
atacar-a-la-iglesia [dostep: 15.10.2007].
2 www.pospost.blogspot.com/2007/09/ alan-garca-se-enfrenta-la-iglesia.html
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przedstawia stanowisko biskupéw peruwianskich w odniesieniu do
polityki rzadu Alana Garcii - w kontekscie rzagdowych planéw i sposo-
béw promowania przemystu wydobywczego w Piura; wspomina takze
o potrzebie stworzenia klimatu zaufania i dialogu, ktéry poszukiwalby
adekwatnych kanaléw komunikacji, bazujacych na zrozumieniu wza-
jemnych potrzeb i obaw, dazen i lekéw. Dlatego biskupi jednoznacznie
wskazuja na koniecznos¢ wstuchiwania sie rzadu w obawy drugiej stro-
ny oraz przestrzegania wolnosci. W liscie tym mowa o ludzkim obliczu
gornictwa w Peru, co nalezy odczytywac jako dowdd troski o poszano-
wanie praw czlowieka i poszanowanie godnosci pracownika, ktérego nie
nalezy traktowacd instrumentalnie w celu uzyskania jak najwiekszych zy-
skéw przy minimalnym nakladzie srodkéw i plac. Istotnym elementem
listu skierowanego do rzadu peruwianskiego jest tez przekonanie o nie-
zbednosci budowania w Peru kultury pokoju w oparciu o sprawiedli-
wy dialog i tolerowanie odmiennych opinii, aby wszyscy mieli dogodne
warunki i mozliwosci rozwoju osobistego, by mogli sie cieszy¢é dobrem
wspdlnym. Ten kroétki (kilkunastozdaniowy), jakze wazny dokument
CBP dowodzi, ze Kosciét w Peru jest wyczulony na sprawy spoleczne
i odwaznie zabiera glos w kwestiach niesprawiedliwosci. Tekst doku-
mentu odznacza si¢ tez autentycznoscia starari o rozwéj i dobro kraju,
ale nade wszystko o dobro i poszanowanie godnosci Peruwianczykoéw.

W kontekscie opisanych wydarzen na uwage zastuguje inny
jeszcze szczegol. Ot6z kilkanascie miesiecy wczesniej prezydent elekt
spotkal sie z biskupami zgromadzonymi na Konferencji Biskupéw
Peruwianskich (CEP). Z ust nowego prezydenta Alana Garcii Pére-
za padly wznioste stowa o jego szacunku i uznaniu dla Kosciota ka-
tolickiego. Wybrany po raz kolejny prezydentem Peru Garcia Pérez
o$wiadczyl, ze sumienie chrzescijaniskie kaze mu pozosta¢ wiernym
czlonkiem Kosciota i stuzyé Kosciolowi w Peru, jak réwniez wspierac
wszelkie chrzeécijariskie inicjatywy (en mi condicion de cristiano siempre
estaré en devocion y servicio a la Iglesia del Perii y a las causas cristianas de
mi pais). Na zakoniczenie spotkania przewodniczacy CEP wreczyt no-
wemu prezydentowi bardzo symboliczny upominek w postaci Com-
pendio de la Doctrina Social de la Iglesia, wyrazajac nadzieje, ze w trakcie
piastowania urzedu bedzie miat on zawsze na uwadze nauczanie Ko-
sciota w dziedzinie spotecznej. Na konferencji prasowej po tym spotka-
niu prezydent jeszcze raz wskazat role, jaka odegrat Kosciét katolicki
w Peru w budowaniu i umacnianiu demokracji?.

[dostep: 15.10.2007].
2 www.aciprensa.com/ noticia.php?n=12949 [dostep: 15.10.2007].
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Doswiadczenia z Puira pokazaly jednak, ze duchowa wiez
i uznanie dla nauki spotecznej Kosciola moze by¢ dla polityka zada-
niem zbyt trudnym. W odpowiedzi na krytyke Kosciota w odniesieniu
do napietej sytuacji w Piura prezydent skrytykowal przedstawicieli
Kosciota za mieszanie sie do polityki i zaproponowal, aby zagraniczni
ksieza udali si¢ do swoich krajéw macierzystych, by tam , prowadzi¢
rewolucje”. Rozpetala sie tez dyskusja na temat autonomii katolickich
rozglosni radiowych, gdzie glosno pytano o to, czy biskup badz ja-
kie$ zgromadzenie (np. jezuici) moze dysponowaé rozgtosnig radio-
wa. Przyczynkiem do dyskusji byto zaangazowanie sie radia Cutivala
w rozpowszechnienie wiadomosci o trudnej sytuacji gérnikéw i miesz-
karicéw Piura. Po raz kolejny mialo sie¢ okazaé, ze pomoc spoteczna
Kosciota i koscielne srodki masowego przekazu sa tolerowane, a nawet
mile widziane dopéty, dopéki nie staja sie zZrédltem krytyki wiladz -
postrzega sie je wowczas jako zagrozenie dla aktualnej polityki rzadu.

Tym istotniejsza wydaje sie inicjatywa Kosciota w Peru, ktéry
pomimo trudnosci i wielu nieporozumieni od kilku lat przygotowuje
tzw. Semana Social (, Tydzien Socjalny”). W roku 2007 zorganizowano
go juz po raz dziewiaty. Przedsiewziecie ma swoja wage, poniewaz
kazdorazowa jego celebracja jest okazja do przypomnienia nauki spo-
tecznej Kosciota, zaproszenia innych do wspétpracy na plaszczyznie
promogji ludzkiej, zapoznania z bogata dzialalnoscia Caritasu czy Ko-
misji Socjalnej Episkopatu, oméwienia aktualnych bolaczek oraz do
podjecia tematyki zwigzanej z edukacja, ochrong zdrowia.

3. Pietno terroryzmu i teologii wyzwolenia

Najbardziej (cho¢ na pozoér tylko) znang, a zarazem najbole-
$niejsza kwestie ostatnich trzech dekad stanowi konfrontacja peru-
wianskiego Koéciola z problematyka spoteczna w kontekscie terroru
sprowokowanego przez wojujace frakcje ugrupowarn lewicujacych (ko-
munistycznych) na czele z Sendero Luninoso (Swietlisty Szlak). Frakcja
ta zwalczata Kosciot i dazyla do jego zniszczenia, a co najmniej do moc-
nego ograniczenia wplywu Kosciota na ludzi biednych, gtéwnie w in-
teriorze kraju. Pytanie, ktére sie tutaj nasuwa, dotyczy tego, jak to moz-
liwe, ze w latach 80. i 90., w takim kraju jak Peru - gdzie 98% ludnosci
uznaje sie za chrzescijan (93% to katolicy), mial miejsce dramat terroru
Swietlistego Szlaku? Tysiace ludzi wéwczas cierpialo i zginglo z po-
wodu brutalnych dziatar organizacji lewackich oraz bezpardonowego
zwalczania ich przez sily rzadowe. Jak to mozliwe, aby w kraju, gdzie
Kosciét byl niebagatelna sila spoteczna, doszto do takich tragedii?
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3.1. Terror Swietlistego Szlaku

Srodowiska intelektualne w Peru od korica lat 70. znajdowaty
si¢ pod ogromnym wplywem ideologii marksistowskiej*. Byto to moz-
liwe z kilku wzgledéw. W latach 1968-1979 rzady w Peru sprawowali
socjalisci. Na uniwersytetach mocno zakorzenil sie socjalizm i mark-
sizm, co powodowalo, ze kolejne roczniki absolwentéw uczelni zostaly
niejako naznaczone stygmatem tychze ideologii. Z biegiem czasu Swie-
tlisty Szlak stawat sie coraz silniejszy i dobrze osadzony - przynajmniej
w niektérych departamentach. Szukano dostepu szczegdlnie do ludzi
mlodych, studentéw, pracownikéw administracji parnistwowej, zabie-
gajac o ich poparcie i wspétprace. To pozwalato Swietlistemu Szlakowi
na rozbudowywanie zaplecza do dalszej walki*.

Prezydent Alan Garcia Peréz (przewodniczacy rzadzacej
w Peru partii politycznej APRA) w okresie swojej pierwszej prezyden-
tury nie wypracowat jednoznacznej strategii walki, nie ograniczy! na-
wet wplywéw Swietlistego Szlaku oraz Ruchu Rewolucyjnego Ttpac
Amaru (Movimiento Revolucionario Tdpac Amaru). Stalo sie tak,
poniewaz lewicowo-nacjonalistyczny rzad APRA (o nastawieniu an-
tyimperialistycznym, demokratycznym i popularnym) byl przeswiad-
czony, ze, przejmujac wladze w kraju, bez wigkszych trudnosci sktoni
terrorystéw do zlozenia broni. Przekonanie opierano na zalozeniu, ze
ruchy lewicujace stanowia reakcje na polityke wczesniejszych rzadow
i po dojsciu do wladzy apristéw zrezygnuja z walki. Jak pokazata histo-
ria, stanowisko bylo zupelnie bledne; bardzo wielu Peruwianiczykow
stracito zycie, innych torturowano, kraj za$ pograzyt sie w chaosie.

W ocenie sytuacji stosunku senderystow do Kosciota popet-
niono jeszcze inny blad. Przyjmujac za punkt wyjécia stwierdzenie, ze
Peru jest krajem na wskro$ katolickim, uwazano, ze Swietlisty Szlak
nie zaatakuje Kosciola, chyba ze dopiero na samym koricu, tj. po znisz-
czeniu wszystkich pozostalych instytucji dziatajacych w Peru. Wielu
miato taka nadzieje, ale okazala si¢ ona ptonna. W tamtym okresie
kardynat Juan Landézuri uzyt nawet przenos$ni, méwiac, ze Kosciot
bedzie ,deserem” (el postre) dla Swietlistego Szlaku. Nadzieja zostala
jednak szybko zniszczona brutalnym zamordowaniem ksiedza Victora
Acufia Cardenasa w Ayacucho. Gdy trzech czlonkéw grupy terrory-
stycznej pojawito sie w kaplicy pod wezwaniem $§w. Magdaleny w Ay-

2 P. Lacinski, Peru pomiedzy populizmem a liberalizmem, Warszawa 2006, s. 107-
113.

2 Por. M. Sniadecka-Kotarska, Byc¢ kobietq w Peru (1980-2005), CESLA 2006,
s. 19-44.
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acucho, jeden z nich strzelit trzy razy w plecy odprawiajacego wiasnie
Msze Swieta - ksiedza Victora Acufia Cardenasa. Smier¢ ksiedza byla
swoistego rodzaju znakiem i jednoznacznie brzmigcym przekazem,
ze Swietlisty Szlak nie boi sie Kosciota i bedzie zwalczat, mordowat
tych wszystkich, ktérych, wedlug kryteriéw swojej ideologii, uzna za
stosowne. Pierwsza ofiara ,zawinila” tym, ze pomagala ludziom naj-
biedniejszym, a konkretnie: organizowata projekty alimentacyjne dla
wiesniakéw. Z biegiem czasu wielu przedstawicieli Kosciota, w tym
wielu misjonarzy, znalazlo si¢ na ,czarnej liscie” Swietlistego Szlaku.
Kilkunastu ksiezy zgineto, sporo natomiast stracilo zdrowie, stajac sie
niezdolnymi do dalszej, aktywnej, pelnej poswiecenia pracy ewangeli-
zacyjnej.

Klasycznym przykladem przesladowania Kosciola w tym
okresie jest tragiczne wydarzenie z Pariacoto z udzialem misjonarzy
polskich. Wieczorem 9 sierpnia 1999 roku kilkunastu zamaskowanych
mezczyzn z ugrupowania Swietlistego Szlaku wyprowadzito z koscio-
taiwywiozto dwéch polskich franciszkanéw, ojcow Michata Tomaszka
(30 lat) oraz Zbigniewa Strzatkowskiego (33 lata). Jak sie miato okazag,
wywieziono ich w poblize wioski Pueblo Viejo i p6zZnym wieczorem
zamordowano jako ,stuguséw imperializmu” strzatami w tyl glowy
i plecy. Podczas pochéwku w kosciele w Pariacoto biskup Luis Bar-
baren powiedzial w swoim kazaniu: ,Glosili stowa Jezusa Chrystusa,
bronili pokoju, zycia i godnosci cztowieka. Zgineli za wiare”. Paradoks
polegat na tym, ze dla jednych zgineli jako ,imperialiéci” (przedstawi-
ciele imperializmu), a w ocenie innych, jako ,$wiadkowie Ewangelii”.
Ambasador Rzeczypospolitej Polskiej w Limie, dr T. Mulicki, w liscie
do prowincjata ojcéw franciszkanéw w Krakowie napisat wtedy:

,Irzeba przy tym pamietaé, ze sytuacja spoleczno-polityczna
w Peru jest niezwykle napieta i skomplikowana, ze na rozle-
glych obszarach wtadza oficjalna istnieje jedynie nominalnie,
za$ w rzeczywistosci znajduja sie one pod kontrolg uzbrojo-
nych oddzialéw antyrzadowych, o réznej zresztg orientacji”?.

Tragiczne zdarzenie w Pariacoto ukazuje, ze misjonarze - po-
przez swoje zaangazowanie w sprawy socjalne i postuge misyjna, wy-
razajaca sie stala obecnoscia posréd ludzi ubogich zamieszkujacych
odlegle wioski interioruc - stowem: poprzez opowiedzenie si¢ po stro-
nie ludzi potrzebujacych - byli postrzegani jako element nieprzychyl-
ny, a nawet niebezpieczny dla partykularnych intereséw. Wielu z nich

% Por. Z. Gogola, W peruwiariskie Andy z pokojem i dobrem, Krakow 2001, s. 304.
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spotykato i spotyka sie nadal w swojej codziennej pracy nie tylko z pro-
blemami socjalnymi; wielu ma réwniez stycznosc¢ z problematyka prze-
mocy, korupcji, handlu narkotykami. Niektore parafie leza bowiem na
szlakach przemytniczych albo narkotykowych - jak wtaénie Pariacoto,
usytuowane na trasie z Huaraz do Chimbote®.

Sytuacja Kosciota w Peru w latach 80. byta bardzo trudna. Dlate-
go tez w liscie nuncjusza apostolskiego w Peru, Lugi Dossena, do przeto-
zonego prowingjalnego franciszkanéw w Polsce mozna przeczytaé:

,,Kosciét w Peru nie moze zaprasza¢ nowych misjonarzy ani ich
sprowadzaé. Myséle, ze tu jest potrzebne osobiste i dobrowolne
podjecia ryzyka ze strony zainteresowanych misjonarzy, ktérzy
wobec Boga pragneliby w tej sytuacji ofiarnie podjaé prace”?.

3.1.1. Kosciol w okresie przemocy

W sierpniu 2006 roku zostala opublikowana ksigzka pod tytu-
tem Ser Iglesia en tiempos de violencia, czyli ,By¢ Kosciotem w okresie
przemocy”, wydana przez Instytut Bartolomé de Las Casas w Peru.
O$miu autoréw omawia w niej wydarzenia wojny domowej w Peru
w latach 1980-2000, ze szczegblnym uwzglednieniem roli Kosciota,
jaka odegratl on w tamtej epoce, zwlaszcza w departamentach Puno,
Cuzco, Junin, Lima oraz Pucallpa. GIéwnymi protagonistami sg przede
wszystkim biedni ludzie z interioru, ktérzy dzieki wsparciu i pomocy
Kosciota stawiali czolo fali przemocy, stajac sie takze obronicami praw
czlowieka. Autorzy podkreslili odwage i zaangazowanie wielu kapta-
néw, ktérzy w najtrudniejszym i najbardziej niebezpiecznym okresie
przemocy nie opuécili swoich parafii. Stanowili tym samym wsparcie
dla tamtejszych ludzi, a zarazem swoistego rodzaju zapore przed jesz-
cze gwaltowniejszym i brutalniejszym traktowaniem wiesniakéw. Tak
$wieccy wierni, jak i kaptani byli tymi, ktérzy denuncjowali nagminne
tamanie praw czlowieka: tortury, zaginiecia, mordy. To oni byli najcze-
Sciej i pierwszymi osobami, ktére mialy mozliwos¢ udzielenia pomo-
cy czy wsparcia samym pokrzywdzonym i ich rodzinom. Samarytan-
ska postuga wymagala odwagi i determinacji, zwlaszcza zwazywszy
na fakt, iz sprawcami przemocy byli partyzanci ze Swietlistego Szla-
ku i Movimiento Revolucionario Tipac Amaru (MRTA) oraz wojsko
i policja. Zaangazowanie sie po stronie pokrzywdzonych zawsze wiec

% J. Piotrowski, Osmielili sig pdjs¢ z Ewangelig, Warszawa 2002, s. 29; Z. Gogola,
Dziatalnos¢ misyjna..., dz. cyt., s. 254-255.
¥ Por. Z. Gogola, W peruwiariskie Andy..., dz. cyt., s. 308.
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stwarzalo niebezpieczenistwo bycia potraktowanym jako , niewygodny
element”.

Wydaje sig, ze nikomu nie zalezalo na promowaniu ,,Kosciota
przesladowanego” czy ,, umeczonego”. Chodzilo po prostu o wiernosé
powolaniu i postaniu ewangelicznemu, wedlug motta: ,czlowiek jest
droga Kosciota”. Wielu obserwatoréw pielgrzymki Jana Pawla II do
Peru w roku 1988 wyrazato zdziwienie z powodu goracego pragnienia
papieza spotkania sie z wiernymi w Ayacucho i podjetych w zwigz-
ku z tym srodkéw bezpieczenistwa. Miejsce, gdzie pojawil sie papiez,
mialo przypomina¢ twierdze, a dostep do osoby papieza byt mocno
utrudniony. To, co budzilo wtedy zdziwienie i krytyczne komentarze,
znalazlo swoje uzasadnienie dopiero w roku 2006, kiedy ujawniono
blizsze dane o tym, ze Swietlisty Szlak przygotowywat zamach na zy-
cie papieza Jana Pawla II. Tym bardziej jednoznacznie brzmia stowa
papieza wypowiedziane wtedy w Ayacucho:

»Zalezalo mi na tym, aby podczas mojej podrézy apostolskiej
do Peru nie zabraklo wizyty w Ayacucho. Pragne poprzez nia
przyblizy¢ sie do cierpien mieszkaricéw tego okregu, skiero-
wac do was stowa zachety i przyczyni¢ sie¢ do upragnionego
pojednania”?.

Pobyt Jana Pawla II w Ayacucho byt sola w oku éwczesnym
terrorystom z organizacji Swietlisty Szlak. Papiez pomimo licznych
trudnosci i przeciwnosci odwiedzil miasto i spotkal sie z jego miesz-
karicami; uczynit gest solidarnosci, wykorzystujac zarazem okazje, aby
opowiedziec sie po stronie ofiar atakéw terrorystycznych, skrytykowaé
ideologie i metody Swietlistego Szlaku. Papiez powiedzial wéwczas:

,Nie mozecie rujnowac zycia waszych braci. Nie mozecie dalej
sia¢ paniki wsréd matek, zon i cérek, zastraszac¢ starcow. Nie
mozecie stale grozi¢ $émiercig osobom starszym. Nie tylko od-
dalacie si¢ od drogi, jaka swym zyciem wskazuje B6g Milosci,
lecz réwniez przeszkadzacie w rozwoju waszego narodu. Bez-
litosna logika przemocy prowadzi donikad! [...] Jezeli waszym
celem jest Peru bardziej sprawiedliwe i braterskie, szukajcie
drég dialogu, a nie przemocy. [...] Kosciél odrzuca przemoc
terroryzmu i walki partyzanckiej, okrutng i niekontrolowana.
W zaden sposéb nie mozna usprawiedliwi¢ zbrodni jako dro-
gi do wyzwolenia. [...] Dlatego apeluje do was usilnie, z b6-

2 Jan Pawet 11, Pokdj rodzi sie ze sprawiedliwosci. Spotkanie z wiernymi w Ayacucho,
[w:] tenze, Nauczanie Papieskie..., dz. cyt., s. 211.
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lem w sercu, a jednoczeénie ze stanowczoscia i nadziejg, byscie
przemysleli wybér drogi, na ktéra wkroczyliscie””.

Reakcja Kosciota i spoleczenistwa na akty terroru przybierata
rézne formy. Jedna z metod walki z przemoca byla praca z mlodzieza
- uwrazliwienie mlodych ludzi na konsekwencje wspierania organiza-
qji lewackich albo wstepowania do nich. Chciano tez przeciwdziata¢
agresywnej propagandzie rozpowszechnianej przez senderystéw oraz
zdecydowanie potepi¢ wszelkie ataki terrorystyczne.

W miejscowosci Juli, nad brzegiem jeziora Titicaca, 15 listopa-
da w 1981 roku przygotowano pierwsza manifestacje przeciwko aktom
terroru. Zaproszono chrzeécijan z catego Peru, aby w pokojowy spos6b
odpowiedzie¢ na pierwsze ataki terrorystyczne. Gléwnym impulsem
zorganizowania tego dnia byt, dokonany przez czterdziestu zamasko-
wanych mezczyzn, atak z 19 wrzeénia tegoz roku na Instytut Edukacji
Wiejskiej w Juli. Organizatorzy marszu mieli $wiadomos¢, ze ich ini-
cjatywa moze przynie$¢ nieprzewidziane skutki. Na poczatku rodzito
sie wiele pytan bez jasnej odpowiedzi. Nikt bowiem nie wiedzial, czy
taka forma protestu polepszy czy pogorszy juz i tak napieta sytuacje.
Nikt nie wiedzial, czy ludzie odwaza sie przyby¢ i wzigé udziat w tej
manifestacji; czy beda prowokacje ze strony terrorystéw albo rzadu;
czy bedzie poparcie hierarchii koscielnej; i jakim echem odbije si¢ 6w
dzieri modlitw. Zdawano sobie jednak sprawe, ze manifestacja bedzie
waznym znakiem tego, iz Kosciél stoi po stronie ludzi przesladowa-
nych i nie pozwoli sie zepchna¢ do przystowiowej zakrystii.

Ku zaskoczeniu organizatoréw 15 listopada przybylo okoto 5
tysiecy campesinos. Uczestnicy zgromadzili si¢ najpierw przed Instytu-
tem, gdzie mial miejsce pierwszy atak terrorystyczny, a nastepnie prze-
szli do katedry. Byla to wielka manifestacja solidarnosci i wzajemnego
wsparcia, ukazujaca niebagatelng role, jaka odgrywa postuga ewange-
lizacyjna Kosciola na tym obszarze, oraz odbiér tej postugi przez miej-
scowg ludnosé. Okazalo sie tez, ze bardzo waznym czynnikiem stalo
sie poparcie udzielone przez biskupa; dzieki niemu poszczegdlne wi-
kariaty mogly organizowac¢ wieksze grupy wiernych. Pie¢ lat pézniej
(w roku 1986) w Puno, w podobnym marszu wzieto udzial réwniez
ponad 5 tysiecy osob.

W tamtym okresie odbyla sie i inna, wymagajaca przypomnie-
nia inicjatywa. Na zorganizowanym pod hastem ,Puno chce pokoju”
sympozjum zdecydowanie krytycznie odniesiono si¢ do metod prze-
mocy stosowanych przez ideologéw Swietlistego Szlaku. Na uwage

2 Tenze, s. 215.
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zasluguje takze zdarzenie z 21 maja 1989 roku, kiedy to zostala zaata-
kowana wlasnos¢ koscielna: Instytut Edukacji Wiejskiej w Waqrani
(Instituto de Educacién Rural IER Waqrani). Analogicznie do wcze-
$niejszych sytuacji jednoznacznie potepiono zaréwno ten atak, jak i po-
zostate popelnione morderstwa. Podjeto tez decyzje o kontynuowaniu
dziatalnosci rzeczonego instytutu. Z jednej strony, do terrorystéw skie-
rowano odwazny komunikat: ,nie ugniemy sie i nie zawiesimy naszej
dziatalnosci”, a jednoczesnie dano wyraz swojej determinacji, aby po-
mimo szykan i niebezpieczenistw dalej ksztalci¢ lideréw koscielnych
dla trzech prowingji (Melgar, Carabaya i Sandia). Ich zadanie bylo
okreslone jako: praca ewangelizacyjna z uwzglednieniem promocji
ludzkiej.

Réwnie istotng forme przeciwdziatania wplywom ideologii
Swietlistego Szlaku stanowito organizowanie , Narodowego Dnia Po-
stu i Modlitwy o Pokéj” (Jornada Nacional de Ayuno y Oracion por la Paz).
Co roku tysigce ludzi gromadzito si¢ pod hastami typu , Peru, wybierz
zycie”. Inicjatywa ta zrodzita sie w latach 80., a od roku 1985 dzier mo-
dlitw o pokdj urzadzano co roku przez ponad dekade. Celem przedsie-
wziecia bylo podtrzymywanie nadziei i promowanie dzialan na rzecz
pokoju®.

Innym znaczacym elementem kontestacji dzialan Swietlistego
Szlaku staly sie marsze ,Dla Zycia i Pokoju” (marchas Por la Vida y la
Paz). Tysiace uczestnikéw tych manifestacji wyrazato swoja dezapro-
bate wzgledem okrucienistw popelnianych na ludzie peruwianskim.
Demonstracje spetnialy takze wazne zadanie opiniotworcze, poniewaz
wplywaly na tworzenie sie nowej Swiadomosci ludzi, zdecydowanych
wyrazac swoj sprzeciw wobec stosowanych praktyk przemocy. Nalezy
nadmienié, ze sposoby realizacji kolejnych akcji przeciwko przemocy
i tamaniu praw czlowieka przybieraly w poszczegdlnych srodowi-
skach (miastach, departamentach, diecezjach) zréznicowane formy.
W wiekszosci tych inicjatyw brali aktywny udziat przedstawiciele Ko-
Sciota, a sam Kosciét postrzegano jako ostoje walki o pokd;.

3.1.2. Komisja Prawdy i Pojednania (CVR)

Terroryzm Swietlistego Szlaku, jak juz zasygnalizowano, przez
dlugie lata stanowit dla Kosciola w Peru trudne wyzwanie. P6Zniej za
Koscioét uwiklany zostal w nielatwy proces rozliczeri tamtego okresu.
Rozwigzaniem wielu bolesnych spraw owego czasu zajela sie Komisja

%0 E. Alyaza, Sistematizacion de una experiencia de pastoral social en los afios pasados
en el Perii, rekopis nieopublikowany, Lima 1994, s. 8.
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Prawdy i Pojednania (Comision de la Verdad y Reconciliacién - CVR),
powolana przez rzad peruwianski®. Do jej zadan nalezalo przebadanie
wszelkich sytuacji zwigzanych z pogwalceniem praw ludzkich w okre-
sie terroru Swietlistego Szlaku®2. Na wyjasnienia czekaty najpierw dzia-
lania partyzantéw Swietlistego Szlaku oraz Tdpac Amaru, lecz wyja-
$nieft wymagaly réwniez podejmowane przez wojsko liczne préby
zwalczania partyzantki; zdarzalo sie bowiem, ze tuszowano zbrodnie
popelnione przez wojsko rzadowe. Niewybrednej krytyce poddawa-
no tez udzial Kosciola w éwczesnych wydarzeniach. Wystarczy tutaj
wspomnieé, ze wiceprezydent Luis Giampietri zarzucil przedstawi-
cielom Accién Social zaangazowanie i popieranie ideologii Swietlistego
Szlaku. Konieczna byta az riposta przewodniczacego Komisji Prawdy
i Pojednania, ktéry wskazal wiceprezydentowi niestosownos¢ i bted-
nos¢ jego oceny.

Wojna wewnetrzna w Peru trwata od 1980 do 2000 roku. W la-
tach tych rzady piastowali: Fernando Belaunde (1980-1985), Alan Gar-
cfa (1985-1990) i Fujimori (1990-2000). Z rak terrorystéw Swietlistego
Szlaku, partyzantéw, grup paramilitarnych, ale takze z rak policji
i wojska zginelo albo jest uznanych za zaginionych prawie 70 tysiecy
0s6b. Jedna czwartg wszystkich ofiar majg stanowic¢ wiedniacy (campe-
sinos). To oni najbardziej cierpieli i byli najbardziej zagrozeni atakami
ze strony terrorystéw oraz policji i wojska.

Raport koricowy komisji ukazal sie w roku 2003 i liczyl, bagate-
la, 8 tysiecy stron®. W raporcie tym znalazla si¢ miedzy innymi ocena
zaangazowania Kosciola w wydarzenia tamtego okresu*. Ocena jest
raczej pozytywna, aczkolwiek nie zabraklo w niej stéw krytycznych,
zwlaszcza pod adresem przedstawicieli wladz diecezji Ayacucho, Hu-
ancavelica i Apurimac. Szczeg6lnie ostro zostal oceniony dwczesny
arcybiskup z Ayacucho, Luis Cipriano. Komisja stwierdzita: , obrona
praw cztowieka w archidiecezji Ayacucho podczas tego konfliktu zbroj-
nego nie byta odpowiednio zdecydowana”. Arcybiskupowi zarzucono,
ze niejednokrotnie utrudnial prace organizacjom zajmujacych sie bada-
niem popelnionych przestepstw, ze nie udzielat pelnego wsparcia oso-
bom i rodzinom w potrzebie, ze miat tez jakoby zaprzecza¢ faktom ta-
mania praw czlowieka na terenie jego archidiecezji. Sytuacja wéwczas
bez watpienia mato komfortowa wynikata z braku zgody pomiedzy

3 Por. www.cverdad.org.pe/ifinal/index.php [dostep: 20.10.2007].

32 M. Sniadecka-Kotarska, O nieznanych szczegétach prac Komisji Prawdy i Pojed-
nania (CVR) w Peru, [w:] Ameryka taciriska, CESLA, nr 2, 2006, s. 85-88.

% Por. www.cverdad.org.pe [dostep: 20.10.2007].

% Por. www.alainet.org/docs/4455.html/ [dostep: 20.10.2007].
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biskupem i kaptanami oraz pomiedzy samymi kaptanami co do jedno-
litej strategii wobec przemocy i terroru. Te wewnatrzkoscielne spory
nie sprzyjaly pracy ewangelizacyjnej. Wskutek nieporozumienia po-
miedzy biskupem z Ayacucho a jezuitami, z 26 pracujacych tam ksiezy
po kilku latach pozostalo jedynie dwéch. Podobnie rzecz si¢ przedsta-
wiata wzgledem innych ksiezy. Zrédtem napie¢ i nieporozumien byty
odmienne poglady na sytuacje polityczng, inna ocena sytuacji politycz-
no-spolecznej czy preferowane formy pracy duszpasterskiej.

Pomimo ze dokument koricowy Komisji Prawdy i Pojednania
podkresla wazka role, jaka odegrat Kosciét jako instytucja - doceniona
zostata zwlaszcza ,, Akcja Socjalna” (Comision Episcopal de Accion Social
- CEAS), nie zabraklo w nim jednak opinii kontrowersyjnych. W jed-
nym z passuséw dokumentu insynuuje si¢ wine Kosciota w kontekscie
niepokojoéw spolecznych w Peru:

»[...] wszedzie tam, gdzie Kosciél zostal odnowiony wedlug
nauczania Soboru Watykariskiego II oraz konferencji CELAM
z Medellin i Puebla bylo, duzo wigcej swiadomego sprzeciwu
wzgledem ideologii grup wywrotowych, poniewaz Kosciot
rozwingl tam duszpasterstwo z uwzglednieniem zyciowych
probleméw spotecznych (socjalnych). To wlasnie zakorzenito
Kosciét posréd lokalnej ludnosci i pozwolito dostrzega¢ poja-
wiajace sie niepokoje oraz zacheca¢ do praktykowania spra-
wiedliwosci i odrzucenia przemocy. Taka byta sytuacja w nie-
ktérych diecezjach interioru, jak Cajamarca, Puno, Chimbote,
Huaraz, Piura. Jednakze w tych miejscach, gdzie Kosciét nie
widzial potrzeby wprowadzenia zmian wyznaczonych przez
Sobér Watykarniski 1I, idee wywrotowe znalazty o wiele bar-
dziej podatny grunt do zakorzenienia si¢. Tak bylo w przy-
padku Ayacucho i innych diecezji, jak na przyktad Abancaya
i Huancavelica”®.

W zakoniczeniu mozna jeszcze przeczytaé nastepujacg, bardzo
problematyczng opinie CVR: ,w obliczu $mierci i cierpienia, jakich za-
znatl lud [...], postawa biskupéw tych diecezji oznaczala ciche przy-
zwolenie albo przemilczenie, co oznaczalo niedopelnienie swojej misji
i zaangazowania duszpasterskiego na plaszczyznie socjalnej”?.

% Comision de la Verdad y Reconcilacion, Informe Final, t. 111, cap. 3.3, La Iglesia
Catolica y las iglesias evangélicas, s. 385; por. www.cverdad.org.pe/ifinal/index.
php [dostep: 20.10.2007].

% Comision de la Verdad y Reconcilacion, dz.cyt., s. 422 [dostep: 20.10.2007].
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Te ambiwalentna ocene Kosciota wykorzystuje obecnie peru-
wianska lewica, ktéra krytykuje i poddaje w watpliwoé¢ podejmowa-
ne przez Kosciét dziatania, szczegélnie w departamentach Ayacucho,
ApurimaciHuancavelica. Krytyke i zarzuty formutowane pod adresem
Kosciota mozna odczytaé jako swoistego rodzaju spér o to, kto przy-
czynit sie tak naprawde do przywrdécenia pokoju i porzadku w Peru.
Kosciét zostat wciggniety przez swoich oponentéw w debate dotyczaca
tego, kto faktycznie walczyl o poszanowanie praw ludzi zagrozonych;
kto walczyt o przywrécenie i wprowadzenie pokoju w Peru; kto rze-
czywiscie byl solidarny z ludzmi zagrozonymi; kto z kim wspétpra-
cowatl albo kto z kim szed! na kompromisy , dla dobra sprawy”; kto
prawdziwie realizowal nauke spoteczna Kosciota? Moze zatem dziwic,
ze w koficowym raporcie Komisji Prawdy i Pojednania wymienia sie
tylko czes¢ ksiezy - tych, ktérzy zgineli, ktérzy byli maltretowani albo
przesladowani. W odpowiedzi na zarzuty i wobec niedopowiedzen
Komisji Prawdy i Pojednania wzgledem Kosciota glos zabral znany
dziennikarz Federico Prieto Celi, publikujac ksigzke zatytulowana EI
trigo y la cizafia.

3.2. Teologia wyzwolenia

Kosciét musiat zmierzy¢ sie z ideologia marksistowska w dwo-
jaki spos6b. Z jednej strony chodzito gléwnie o grupy intelektualistéw
peruwianskich oraz ich zwolennikéw, zafascynowanych ideg walki
spolecznej i walkg klasowa w oparciu o zasady marksizmu. Z biegiem
czasu zdobywali oni coraz wigcej wpltywow, siejac ferment wyznawa-
nej przez siebie ideologii. Z drugiej za$ strony, problemem byta teolo-
gia wyzwolenia - w tym gloéne i zdecydowane deklaracje wielu ksiezy
i wiernych $wieckich, ktérzy, przekonani o stusznosci tejze teologii,
popierali i wspierali zbrojng walke grup lewicowych. Nie mozna prze-
oczy¢ faktu, ze to wlasnie Peru, a konkretnie Lima jest miejscem, gdzie
Gustavo Gutierrez opracowal swoja ksiazke Teologia wyzwolenia.

Francuski teolog, René Laurentin tak opisywatl dokonujace sie
zmiany w Koéciele Latynoskim po Soborze Watykarskim II:

»[...] postep odbywat sie przede wszystkim na szczycie, a nie
na dole; [...] dotyczyl gléwnie struktur i zasad abstrakcyjnych,
nie za$ konkretnego zycia. [...] Stad rozdzwiek miedzy tym,
co oficjalne, a tym, co rzeczywiste, miedzy tym, co gloszone,
a tym, co przezywane”?.

57 R. Laurentin, W Ameryce Lacitiskiej po Soborze, thum. G. Kania, Warszawa 1974, s. 14.
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Odpowiedzia na owe wyzwania byla teologia wyzwolenia
Gustava Gutierreza. Powstala niejako na bazie 6wczesnej sytuacji spo-
tecznej oraz jako poklosie konferencji CELAM w Medellin®*. Autor
wyznacza teologii zadanie przeprowadzenia w kontekscie Ewange-
lii krytycznej refleksji nad dziatalnoscia Kosciola i calego spoteczen-
stwa. W wymiarze praktycznym Kosciél powinien ogranicza¢ swoje
dziatanie w zakresie katechezy, zycia sakramentalnego czy liturgii,
a skoncentrowac sie na walce o wyzwolenie, zwlaszcza ubogich. Teo-
logia wyzwolenia znalazta w Peru wielu zwolennikéw, aczkolwiek nie
zostala pozytywnie zaopiniowana przez Watykan, a to z powodu za-
kwestionowania przez nig niektérych elementéw nauczania Kosciota
i zbyt mocnych konotacji z ideologia marksistowska (walka klas, walka
zbrojna)®.

Dlatego Jan Pawet II, bedac w Limie w roku 1985, przestrzegal,
ze Kosciét nie moze opiera¢ sie na teorii ,walki klas”, jak zamierzali
przedstawiciele tzw. , Kosciola Ludowego”. Mowit:

~Wprowadzajcie zawsze w wasze zycie i w zycie drugich gle-
boka mitoé¢ do Kosciola i lojalne podporzadkowanie sie Jego
nauczaniu. Nigdy nie wprowadzajcie niepewnosci, ale zawsze
pewnosc wiary. Przekazujcie zawsze prawdy, ktére glosi Urzad
Nauczycielski, a nie ideologie, ktére przeming. Aby budowac
Koscidt, zyjcie w $wietosci. [...] Wobec trudnych momentéw,
jakie przezywacie w waszym wspdlnotowym zyciu, wobec
kryzysu waszego spoteczenistwa, konieczne jest przystapienie
do odmlodzenia ducha mocg mitosci pochodzacej od Chrystu-
sa. Uzdalnia nas ona do stawiania bez leku czota przyszlosci,
do zaangazowania si¢ w budowe nowego czlowieka i nowego
éwiata. Swiata sprawiedliwych i bardziej ludzkich praw, nie-
spetanych ztudnymi rozwigzaniami materialistycznymi. Swia-
ta ludzi otwartych na Boga. Humanizm zawezony, obcy warto-
$ciom duchowym i Bogu, jest Zrédlem i poczatkiem tych war-
tosci, ktére maja tylko pozory czegos lepszego. Czlowiek moze
oczywiscie urzadzaé rzeczy ziemskie bez Boga, ale odrzuciw-

3 Echem Soboru Watykanskiego II w Ameryce Faciriskiej byta konferencja CE-
LAM w Medellin w roku 1968, podczas ktérej pracowano nad dokumentami
wedlug metody analizy rzeczywistosci: , zobaczy¢ - oceni¢ - dziala¢”. Na tej
to konferencji zaakcentowano strukturalny charakter zacofania gospodarczego
Ameryki Laciniskiej i wskazano wiele aspektéw niesprawiedliwosci spotecznej,
jakie dotykaja mieszkanicéw krajow latynoskich.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektdrych aspektach ,, Teologii Wy-
zwolenia”, Rzym 1984.
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szy Boga kieruje sie przeciwko drugiemu cztowiekowi”*.

Nie powinno zatem dziwi¢, ze zdecydowana wiekszos¢ hierar-
chow Kosciota peruwiariskiego byla przeciwna tejze teologii - docho-
dzito do wewnatrzkoscielnych sporéw o dopuszczalne granice akcep-
tacji teologii wyzwolenia, a tym samym o miejsce w Kosciele dla jej
zwolennikéw, w szczegoélnosci tych najbardziej aktywnych i zaanga-
zowanych. W roku 1984 i 1986 zostaly wydane dokumenty, w ktérych
Watykan odniést sie nader krytycznie do teologii wyzwolenia oraz do
deklaracji i zachowan niektérych biskupéw peruwianskich, zarzucajac
im zbyt mocne powigzania zobowigzan ewangelicznych i ewangeliza-
cyjnych z praktyka partii lewicowych. Libertatis conscienctia z roku 1986
moéwila jednoznacznie, ze biskupi i ksieza nie powinni aktywnie wia-
czaé sie w polityke ani dzialalnoé¢ socjalng, poniewaz jest to dziedzi-
na, ktéra maja zajac sie Swieccy. To samo zostalo zauwazone we wcze-
$niejszych dokumentach CEP w roku 1984. Innym wewnatrzkosciel-
nym punktem spornym w Peru byto mianowanie przez Rzym nowych
hierarchéw, deklarujacych sie jako przeciwnicy wszelkich przejawéw
teologii wyzwolenia. Taka sytuacja prowadzita oczywiscie do wielu
napiedé, sporéw i nieporozumien, co jeszcze bardziej utrudniato wypra-
cowanie wspoélnego frontu dziatari Kosciota peruwianskiego w obliczu
konkretnych zagrozer i wyzwan.

Trudne warunki spoleczno-gospodarczo-polityczne w Peru
(nedza, przemoc, wyzysk, zniewolenie) mialy wiec swéj udziat w wy-
pracowaniu teologii wyzwolenia; staly sie tez podatnym gruntem do
zaistnienia w Peru agresywnej ideologii marksistowskiej, reprezento-
wanej i narzucanej calemu spoteczeristwu przez Swietlisty Szlak. Ko-
Sciot zas przez kilka dekad byt konfrontowany z fenomenem teologii
wyzwolenia i terroru lewicowej partyzantki.

4. Roznorodnosé kulturowa

W obliczu wspomnianych trudnoéci i wyzwan oraz wielu tra-
gicznych wydarzeni (przemocy, morderstw) minionych dziesiecioleci,
na dalszy plan zostaly zepchniete inne ciekawe inicjatywy wewnatrz-
koscielne w Peru. Jednym z takich elementéw jest kwestia kultury,
tj. poszanowania tozsamos$ci kulturowej ludnosci autochtonicznej
w Peru.

%0 Jan Pawet 11, ,, Abyscie szli i owoc przynosili”. Spotkanie z duchowieristwem, brac-
twami i organizacjami katolickimi w Limie (01.02.1985), [w:] tenze, Nauczanie Pa-
pieskie..., dz. cyt., s. 190-191.
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W ostatnich dekadach w Kosciele Latynoskim pojawit sie wy-
mog tzw. ewangelizacji kultury (ewangelizacji inkulturacyjnej), ktéra
wprawdzie nie wszedzie, ale przynajmniej w niektérych miejscach
znalazta oddzwigk. Jej celem jest wypracowanie modelu ewangeliza-
cyjnego taczacego glebie przestania ewangelicznego z bogactwem tra-
dycji kultur i religii autochtonicznych. Proces ten nie moze by¢ jednak
oderwany od egzystencjalnych probleméw poszczegélnych grup et-
nicznych, o czym przypomina adhortacja Ecclesia in America:

»Jesli Kodciét w Ameryce, wierny Ewangelii Chrystusa pra-
gnie kroczy¢ droga solidarnoéci, powinien zwracaé szczegolna
uwage na te grupy etniczne, ktére jeszcze dzié sq przedmiotem
niesprawiedliwej dyskryminacji. W efekcie trzeba wykorzeni¢
wszelkie préoby marginalizacji w stosunku do ludnosci indian-
skiej. Na pierwszym miejscu zaklada to, ze powinno sie respek-
towac ich prawo do ziemi i pakty zawarte z nimi; jednocze$nie
trzeba zaspokoi¢ ich uzasadnione potrzeby spoteczne, sanitar-
ne i kulturalne. Nie mozna zapomnie¢ o potrzebie pojednania
miedzy ludami indiariskimi i spoteczeristwami, w ktérych oni
2yja".

Konkretnym przykladem w tym zakresie jest rozwdj teologii
andyijskiej, ktéra nadaje ton i koloryt postudze ewangelizacyjnej w An-
dach i przyczynia si¢ do powstania Kosciota o andyjskim obliczu (Igle-
sia con rostro andino). Naturalnie proces to bardzo diugi, wymagajacy
poswiecenia oraz cierpliwego poszukiwania adekwatnych rozwiazan.
Jego priorytetami sg: szacunek dla lokalnej ludnosci i tradycji; podtrzy-
mywanie lokalnych zwyczajow religijno-kulturowych; wychowywa-
nie w tymze duchu dzieci i mlodziezy, mogace przyczynic sie do wy-
tworzenia przyszlych rodzimych elit intelektualnych, ktére podejma
sie zadania stworzenia Kosciota doglebnie zakorzenionego w tradycji
andyijskiej. Projekt z powodzeniem realizuje np. IDEA (Instituto de Es-
tudios Aymara) czy Centro de Bartolomé de las Casas w Cusco.

Do podjecia wymienionych zadan zachecat Jan Pawet II pod-
czas swojej pierwszej pielgrzymi do Peru. Mowit wtedy:

W waszym kraju znaczenia szczeg6lnego nabiera takze ewan-
gelizacja kultury, majaca na celu zaptodnienie kultury duchem
Ewangelii, w ktérej tkwig jej wielowiekowe korzenie. [...] Pod

41 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in America (1999), [w:] J. R6zan-
ski (red.), Ecclesia in America. Wybrane problemy Kosciola w Ameryce Potudniowej
w Swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawta 1I, Warszawa 2003, s. 307.
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tym wzgledem Kosciét w Peru staje przed prawdziwym wy-
zwaniem, ktére musi podja¢ w sposob twoérczy w swych dzia-
faniach ewangelizacyjnych”.

Problemem ostatnich lat jest wszelako upolitycznienie (ideolo-
gizacja) procesu ewangelizacji kultury. Stad wyzwaniem dla Kosciota
jest ,,uporanie sie” z krytyka uprawiang przez przedstawicieli frakcji
indigenistycznej. Krytyka dotyczy stosowanych na przestrzeni ostat-
nich pieciu wiekéw metod i srodkéw ewangelizacyjnych, zwlaszcza
w odniesieniu do ludnosci pochodzenia autochtonicznego. Krytyka
ta jest zazwyczaj jednostronna i akcentuje jedynie negatywne aspekty
ewangelizacji; rownocze$nie przemilczana zostaje opcja na rzecz pro-
mocji, ochrony i obrony ludnosci autochtonicznej. Krytyce poddaje sie
dzialalnos¢ Kosciota na polu ewangelizacji kultur, a przemilczany zo-
staje fakt, ze to wlasnie Koéciét rozwinat (stymulowat) inicjatywe zaje-
cia sie sprawami kultur autochtonicznych w powigzaniu z wyzwania-
mi czasu i potrzebami wierzacych.

W ostatnim okresie doszed! jeszcze jeden, stosunkowo nowy
element, z ktérym Kosciét bedzie musial sie zmierzy¢. Jest nim dazenie
do wprowadzenia polityki , wyzszosci cywilizacji indianiskiej nad za-
chodnig”, ktérej wyrazistym przedstawicielem w Peru jest Ollanta Hu-
mali - kandydat w wyborach prezydenckich w roku 2007, postulujacy
zastapienie bialych elit rzadzacych elitami pochodzenia autochtonicz-
nego oraz zlikwidowanie wszelkich instytucji kojarzonych ze $wiatem
zachodnim, czyli zwolennik definitywnego zerwania w Peru z prze-
szloscig kolonialng i powrotu do tradycji prekolumbijskiej. Realizacja
tych postulatéw bylaby trudna préba dla Kosciota i jego wspolczesnej
tozsamosci.

III. Zaangazowanie polskich misjonarzy w Peru

Z przyczyn oczywistych Polacy nie mieli mozliwosci uczestni-
czenia w dziele ewangelizacji Peru od jego poczatku. Dopiero w ostat-
nich dekadach XX wieku obecnos¢ polskich misjonarzy w Peru stata sie
faktem zauwazalnym i niezaprzeczalnym. Wielu misjonarzy polskich
przybylo do Peru w okresie wielkich napie¢ spolecznych ubieglego
wieku. Od potowy lat 90. do roku 2007 do Peru przyjechato ponad 50
0s0b.

2 Jan Pawet I, Ewangelizacja. Spotkanie z mieszkaricami w Piura (04.02.1985),
[w:] tenze, Nauczanie..., dz. cyt., s. 228.
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1. Dane statystyczne dotyczace polskich misjonarzy w Peru

Liczba polskich misjonarzy w Peru nie jest zbyt imponujaca.
Wedtug statystyk Komisji Misyjnej Episkopatu Polski, w Peru pracuje
obecnie 48 misjonarzy. Sa to: ksieza diecezjalni (26 0s6b)*, ksieza za-
konni (13)*, siostry zakonne (3)* oraz osoby $wieckie (6)*. Na uwage
zasluguja w tym kontekscie osoby $wieckie, ktére maja statut misjo-
narza. Cze$¢ z nich wyjechata do Peru w ramach tzw. salezjariskie-
go wolontariatu misyjnego. Zajmuja sie one nauczaniem w szkotach,
wychowaniem, katechizacja, prowadza biura parafialne, pomagaja
w prowadzeniu osrodkéw i placéwek misyjnych. Diugosé pobytu os6b
$wieckich trwa od roku do kilku lat.

Srednia wieku polskich misjonarzy pracujacych w Peru wynosi
okoto 43 lata, natomiast $redni czas pobytu i pracy w Peru dla misjona-
rzy z Polski utrzymuje si¢ w granicy 7 lat. Polscy misjonarze i misjonar-
ki pracuja obecnie na 30 placéwkach, potozonych na terytorium diecezji
Lima, Huancayo, Huancavelica, Piura, Chimbote, Chosica, Callao, Lu-
rin oraz w obrebie wikariatéw apostolskich Jean, Iquitos i San Ramoén.
Wedtug podziatu politycznego Peru placéwki misyjne polskich misjo-
narzy leza w nastepujacych departamentach: Lima, Ancash, Piura, Hu-
ancavelica, Junin, Cajamarca, Loreto, Ucayali. Tak wiec cze$¢ placéwek
misyjnych usytuowana jest w pasie nabrzeznym Peru, inne za$ znajdu-
ja sie w czesci srodkowej (andyjskiej), jak réwniez w czesci wschodniej
(tropikalnej). Misjonarze z diecezji Huancavelica pracuja w wysokich
Andach posréd ludnosci pochodzenia autochtonicznego - Keczua.
Miejsca, do ktérych docieraja z postuga duszpasterska, okresla sie jako
,miejsca opuszczone przez Boga i rzad”. Jak zaznacza w swojej ksigzce
ks. Jan Piotrowski, ,w niektérych parafiach diecezji Huancavelica jest
wiecej gorskich wiosek niz dni w kalendarzu”, a misjonarze tam pra-
cujacy musza wykorzystywac nie tylko swoje talenty duszpasterskie,

# Ksieza diecezjalni, czyli misjonarze fidei donum, pochodza z kilku diecezji
w Polsce. Najwieksza grupe stanowia ksieza diecezji tarnowskiej (14). Inne
diecezje sa reprezentowane zdecydowanie mniej licznie: diecezja opolska
(3 ksiezy), diecezja plocka (3), diecezja gliwicka (2), diecezja elblaska (1), diece-
zja siedlecka (1) i diecezja wroctawska (1).

4 Ksieza zakonni to gléwnie salezjanie (7) i franciszkanie konwentualni
(6 0s6b).

# Siostry zakonne sa reprezentowane réwniez tylko przez dwa zgromadze-
nia: Siostry Franciszkanki Misjonarki Maryi (1) oraz Siostry Urszulanki Unii
Rzymskiej (2).

% Pochodzenie wedtug diecezji: z krakowskiej (2), z 16dzkiej (1), z biatostockiej
(1), z katowickiej (1), z rzeszowskiej (1).
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ale takze organizacyjne, pelniac role budowniczych, wychowawcéw,
felczeréw, pielegniarzy®.

Dokonany powyzej powierzchowny przeglad obszarow
geograficznych, w ktérych pracuja polscy misjonarze i misjonarki —
z uwzglednieniem odmiennosci $rodowisk spoteczno-kulturowych
- pozwala stwierdzi¢, ze praca ewangelizacyjno-misyjna polskich mi-
sjonarzy w Peru jest bardzo zréznicowana, wymaga wielkiego poswie-
cenia i zaangazowania.

2. Kryteria wyjazdu i zaangazowania misyjnego
polskich misjonarzy

Wyijazd na misje opiera sie na ustalonych zasadach i jest nor-
mowany przez stosowne dokumenty. Pracujacy w Peru polscy misjo-
narze fideidonisci wyjezdzaja z kraju na zaproszenie peruwiariskich
biskupow, za$ biskup polskiej diecezji wysylajacej dokonuje tzw. po-
stania misyjnego. Tak wiec sam wyjazd, podobnie jak pobyt misjona-
rza na misjach, okreslony zostaje przez stosowny kontrakt. Utrzymanie
misjonarza na misjach spoczywa gtéwnie na barkach biskupa zapra-
szajacego. W praktyce jednak Komisja Misyjna Episkopatu Polski oraz
diecezja wysylajaca czuja sie zobowigzane do wspierania dziatalnosci
polskich misjonarzy. Problemu utrzymania misjonarza w tak biednym
kraju jak Peru nie mozna bagatelizowa¢. Utrzymanie misjonarza ozna-
cza stworzenie mu dogodnych warunkéw pracy i godnych warunkéw
zycia. Jeden z elementéw wspierajacych, a nawet umozliwiajacych
prace misjonarza stanowi np. samochéd, ktory staje sie nie tylko $rod-
kiem do przemieszczania si¢ w celach duszpasterskich, lecz stuzy tez
jako ambulans albo $rodek transportowy. Pomocy udziela tutaj ,Miva
Polska”, wspierajaca polskich misjonarzy réwniez w Peru. Nieco ina-
czej wyglada postanie i wyjazd na misje czlonkéw zakonéw i zgroma-
dzeri misyjnych. Wyjazdy takie sa normowane odrebnymi przepisami,
a utrzymanie misjonarza zakonnika (zakonnicy) wyglada nieco inaczej
niz w przypadku ksiezy fideidonistéw, poniewaz obowiazek ten przej-
muja na siebie poszczegdblne zakony i zgromadzenia®*.

Owe réznice w praktyce sg dostrzegalne chociazby w formach
zyciai pracy czy w podejmowanych inicjatywach. Zycie misjonarzy za-
konnych oraz ich zaangazowanie misyjne realizowane jest zazwyczaj
w oparciu o zycie wspdlnotowe w domach (placéwkach) misyjnych

47 ]. Piotrowski, Osmielili sie..., dz. cyt., s. 41.
8 Zatozenie placéwki misyjnej polskich franciszkanéw konwentualnych szero-
ko opisuje 0. Z. Gogola (Dziatalnos¢ misyjna..., dz. cyt., s. 263-280).
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badz klasztorach, gdzie zapewniona zostaje ciggto$¢ pracy. Przezna-
czenia do pracy na misjach sa zazwyczaj bezterminowe, czego przykla-
dem moze by¢ salezjanin ojciec Edmund Szeliga, ktéry w Peru przepra-
cowal prawie cale zycie. Dlatego wlasnie zakonom i zgromadzeniom
o wiele latwiej prowadzi¢ szkoty, osrodki pomocy, ochronki, instytuty
edukacyjno-wychowawcze, gdyz maja wieksze mozliwosci wspétpra-
cy irotacji pracujacych misjonarzy.

Pierwsi misjonarze z diecezji opolskiej dotarli do Peru w roku
1980%. W kolejnych latach wyjechato jeszcze kilku innych ksiezy z tej
diecezji. W roku 1988 pierwszych misjonarzy franciszkanéw konwen-
tualnych wystata Prowincja $w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie w Kra-
kowie™. Zas pierwsi kaplani-misjonarze fidei donum diecezji tarnowskiej
przybyli do Peru w sierpniu 1991 roku. Moment wyjazdu tarnowskich
misjonarzy zbiegt sie z tragicznymi wydarzeniami w Peru - kilka tygo-
dni wczeéniej z rak terrorystéw Swietlistego Szlaku w Pariacoto zgineli
polscy franciszkanie: o. Zbigniew Strzatkowski i o. Michat Tomaszek™'.

W tym kontekscie nalezatoby dodatkowo wspomnieé¢ o dwu-
krotnej wizycie Jana Pawla II w Peru, ktére papiez odwiedzil w roku
1985 i 1988. W licznych kazaniach i przemoéwieniach odnosit sie do
spraw o charakterze spoteczno-politycznym. W kazaniu przed katedra
w Limie méwit o koniecznosci zachowania tozsamosci Kosciota w po-
faczeniu z przemyslanym zaangazowaniem w sprawy socjalne i zycie
spoleczne tego kraju. W Ayacucho poruszy! trudne tematy zwiazane
z przywracaniem pokoju, a zarazem zwalczaniem terroryzmu. Jan Pa-
wetl Il zachecal Peruwianczykéw do podjecia wysitkow, aby rozsadnie
i z determinacjg rozwigzywacé problemy i budowac¢ nowa przysziosc.

Waznym dokumentem koscielnym o charakterze misyjnym
jest encyklika Jana Pawta II Redemptoris missio. Zostaly w niej zawarte
liczne wskazéwki dla misjonarzy. Miedzy innymi, w rozdziale piatym
mowa o tym, jak wciela¢ Ewangelie w kultury narodéw:

»~Misjonarze pochodzacy z innych Kosciotéow i krajow winni
wlaczy¢ sie w §wiat spoleczno-kulturowy tych, do ktérych zosta-
li postani, przezwyciezajac uwarunkowania srodowiska swego
pochodzenia. Tak wiec winni nauczy¢ sie jezyka regionu, w kto6-
rym pracuja, poznac najbardziej znamienne przejawy tamtejszej
kultury, odkrywajgc jej wartosci w bezposrednim doswiadcze-

4 Zob. S. Klein (red.), IdZcie na caty Swiat. Kaptani diecezji opolskiej na kontynentach
swiata, Opole 2001, s. 7-14.

% Z. Gogola, Dziatalnos¢ misyjna..., dz. cyt., s. 22.

51 Tenze, s. 378-400, 419-458; tenze, W peruwiariskie Andy..., dz. cyt., s. 177-206.
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niu. [...] W ich przypadku nie chodzi oczywiécie o zaparcie sie
wilasnej tozsamosci kulturowej, ale o zrozumienie, docenianie,
popieranie i ewangelizowanie kultury $rodowiska, w ktérym
dzialaja, a zatem o to, by byli w stanie nawigzac¢ z nim rzeczywi-
sty kontakt, przyjmujac styl zycia bedacy znakiem ewangelicz-
nego Swiadectwa i solidarnosci z tamtejszymi ludZmi”*.

Przytoczone zalecenie jest bez watpienia wazne. Wydaje sie, ze
wiekszos¢ polskich misjonarzy w Peru spetnia kryteria okreslone w cy-
towanej encyklice. Wszyscy uzywaja na co dzieni jezyka hiszparskie-
go, a niektérzy z wieksza lub mniejsza wprawa postuguja sie jezyka-
mi lokalnymi. Bliski i bezposredni kontakt z ludzmi pozwala polskim
misjonarzom pozna¢ lokalne zwyczaje i tradycje, a problemy, z jakimi
borykaja sie konkretni ludzie, stajg si¢ wyzwaniem, ktérego misjonarze
sie¢ podejmuja. Dlatego tez nie dziwi, ze polscy misjonarze organizuja
parafie, buduja kaplice i koscioty, ze z ich inicjatywy powstajg osrod-
ki pomocy oraz centra wychowawczo-edukacyjne, a sami misjonarze
uczestnicza w rytmie zycia nawet najbardziej oddalonych i trudno do-
stepnych wiosek peruwiarskiego interioru. Ich obecnos¢ i zaangazo-
wanie cieszy si¢ uznaniem wigekszosci tamtejszych spoteczeristw. Tym
samym polscy misjonarze nie uchylaja sie przed zadaniami zwigzany-
mi z dokonywaniem nowych opracowan i stosowaniem nowych, zak-
tualizowanych metod pracy ewangelizacyjnej.

Podsumowanie

Okres ostatnich 30 lat w Peru nie nalezat dla Kosciota do fa-
twych. W zmieniajacej si¢ aurze politycznej praca ewangelizacyjna re-
alizowana w atmosferze ciaglych napiec o charakterze spolecznym wy-
magala wiele determinacji. Niekiedy trudno bylo mysle¢ o ksztattowa-
niu nowej tozsamosci Kosciota (np. w oparciu o kryteria ewangelizacji
inkulturacyjnej) czy tez wypracowywaniu nowego ,peruwiarnskiego
oblicza Kosciola”. Nalezy jednak tutaj koniecznie dodaé, ze nader
zréznicowana rzeczywisto$¢ spoleczno-kulturowa w Peru wymusza
niejako, aby owo oblicze Kosciota peruwianskiego pozostalo wielo-
aspektowe, czyli uwzgledniato charakterystyczne rysy i cechy $wiata
andyjskiego, selwy amazonskiej, wielkich miast. Realizacja takiego
programu wymaga z pewnoscia bardziej sprzyjajacego klimatu poli-
tyczno-spotecznego, ktéry wszak przez dlugi okres stanowit w Peru
dobro deficytowe.

%2 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris missio (1990), nr 53.
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Streszczenie

Prawie pieciowiekowa historia Kosciota w Peru jest pasmem
bardzo ciekawych, ale tez burzliwych wydarzeni. Od samego poczatku
dziatalnos¢ misyjno-ewangelizacyjna oraz duszpasterska prowadzona
byla w bardzo zréznicowanych uwarunkowaniach spoteczno-politycz-
nych oraz geograficzno-kulturowych. Ostatnie dekady z przetomu XX
i XXI wieku ukazuja, ze Kosciét w Peru jest Koéciolem bardzo zywym,
ale stoi przed wieloma trudnymi wyzwaniami. Bodaj jednym z wiek-
szych wyzwan, z jakim musiat sie zmierzy¢ pod koniec XX wieku byt
terror Swietlistego Szlaku i teologia wyzwolenia. Wychodzac naprze-
ciw aktualnym wyzwaniom, tj. kwestiom ubdstwa i pomocy najbied-
niejszym, rozwiniete zostaly liczne programy tzw. ,ewangelizacji in-
tegracyjnej” oraz projekty w ramach promocji ludzkiej. Obecnie przy-
wiazuje sie rowniez wiele uwagi, zwlaszcza w Amazonii i Andach,
priorytetom ,ewangelizacji inkulturacyjnej”. W wyzwania Kosciota
peruwianskiego zaangazowana jest od stosunkowo niedawna dosy¢
liczna grupa polskich misjonarzy, ktérzy sq obecni we wszystkich waz-
nych dla Peru srodowiskach spoteczno-kulturowych.

Abstract

The almost-five-century-old history of the Church in Peru is
a strand of very interesting, yet also stormy events. From the very be-
ginning the missionary and evangelising as well as the priestly activi-
ties were conducted in most varied political, social, geographical and
cultural circumstances. The last decades of the turn of the 20" and 21
centuries indicate that the Church in Peru is a Church very vigorous,
but it also faces plentiful complicated challenges. Perhaps the vastest
challenge it had to face by the end of the 20* century - was the Shining
Path terror and the theology of liberation. Meeting the contemporary
challenges, that is the questions of poverty and the help to the poorest -
various programmes of - so-called “integrating evangelisation” - were
developed as well as projects within human promotion. Nowadays,
particular attention is paid also, especially in the Amazon and Andes,
to the “inculturating evangelisation” priorities. Since comparatively re-
cent times, in the Peruvian Church challenges a quite numerous group
of Polish missionaries has been engaged - who are present in all impor-
tant for Peru social and cultural environments.



