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Ur. 1961 w Lednej k. Zywca. 1982 wstapit do Towarzystwa
Jezusowego. Studia nad jezykiem chinskim i teologig w tym jezyku,
a takze nad religiami wschodnimi odbyt na Fu-Jen Catholic University
w Tajpei. Literature chinska i filozofie studiowat na Cheng-Kong Uni-
versity w Tajnanie, Tajwan. Na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzy-
mie ukonczyt teologie misyjng, interesujac sie szczegdlnie dialogiem
miedzyreligijnym i miedzykulturowym, inkulturacjg, nowa ewange-
lizacjq i psychologig kultury. Kierunki zainteresowan badawczych:
teologia religii, filozofia Wschodu, psychoanaliza i kultura. Pracownik
naukowy w katedrze filozofii Boga. Od 2008 wyktadowca filozofii, re-
ligii i kultury Dalekiego Wschodu w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Peda-
gogicznej ,Ignatianum” w Krakowie.

tamstwo, po grzechu pierworodnym, obecne jest w kazdej

kulturze. Czy ijak mozna je zdefiniowac? Ktamstwo to za-
ciemnianie, dezinformacja, wprowadzanie w blad, zatajanie lub znie-
ksztalcanie. Takie jest kazde klamstwo, réwniez polityczne. ,Klam-
stwo to zawsze kwestia wyboru, a nie przypadku”'. Jednak w kulturze
chinskiej, gdzie nie bylo rozdzielenia pomiedzy religia a pafistwem, jak
mialo to miejsce w Europie, cesarz chinski byl najwyzszym kaptanem
okreslajacym, co jest dobre, a co zte dla swych poddanych. Byto to nie
do pomyslenia w Europie, gdzie wladca nie interesowat sie duchowo-
Scig swoich poddanych. W Chinach zawsze istniala pelna zaleznosé
od cesarza, ktory petnil role mitycznego boga. To on ustanawiat kryte-
ria prawdy i nieprawdy. Ktamstwo integralnie taczylo sie z dawnymi
i obecnymi, panujacymi w Chinach ideologiami, ktére odznaczaly sie
jak najscislejszym kolektywizmem i totalitaryzmem. Ideologia konfu-

! Por. S.W. Walters, Ktamstwo. Cata prawda o... Jak wykry¢ ktamstwo i nie dac sie
oszukac, thum. W.]. Kaler, Gdansk 2002, s. 16.
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cjaniska podkreslata z jednej strony role cesarza, z drugiej - traktowa-
ta jednostke wytacznie jako drobny element spotecznej catosci, uzna-
wanej za zasadnicze dobro. Dlatego mys$li i uczucia jednostki musiaty
podlega¢ permanentnej kontroli. Ostatni ,cesarz konfucjaniski”, Mao
Zedong, zaadaptowatl 70% ideologii konfucjaniskiej, 25% idei bolsze-
wickiej, reszte za$ dodat z wiasnych urojonych pomystéw. Positkujac
sie stowami Konfucjusza, okreslal on spoleczenistwo komunistycz-
ne jako da tong shehui - ,spoleczenistwo wielkiej jednosci”. Ktamstwo
i manipulacja jednostka w Chinskiej Republice Ludowej byly jednymi
z przejaw 6w, trwajacej nieprzerwanie od czaséw cesarstwa, starej tota-
litarnej tradycji chinskiej.

Chinczycy okreslaja swoja historie z punktu widzenia morali-
zmu konfucjanskiego, poprzez pryzmat wad i cnét wladcy - cesarza,
ksiecia czy prostego rolnika. Dominujaca role odgrywato tu starszen-
stwo rodzinne z autokratyczna piramida rzadow i écisle okreslonymi
politycznymi ramami. Ludziom $wiata zachodniego trudno do korica
zrozumie¢ homo sinicus i jego modus operandi w przestrzeni ,,spoteczen-
stwo ija”?, podobnie jak i Chirficzykom trudno pojac jest homo europeus
z istotnymi dla niego elementami religijnymi, tradycja i kultura i z wy-
stepujaca w niej dominantg ,ja a wszech$wiat”?.

Kultura chiniska jest kultura starg, niezwykle bogata i zréznico-
wang. W niniejszym artykule dotkniemy tylko jej aspektu totalitarne-
go, kolektywistycznego i centralistycznego, z uwzglednieniem koncep-
cji wolnosci w etyce konfucjaniskiej w Chinach starozytnych i w wieku
XX - okresu Chin komunistycznych.

1. Poczatki pierwszego zjednoczenia Pafistwa Srodka przez
dynastie Qin (221-207 p.n.e.) z pierwszym cesarzem Qin Shi
Huangdi* Z4H 7

1.1. Totalitaryzm i centralizm

Dynamicznie rozwijajgca sie starozytna kultura chiriska zostata
brutalnie przerwana pod koniec IIl wieku p.n.e. przez totalitarny rezim
ksiestwa Qin %3, ktore dokonato podboju catych Chin. Po raz pierwszy
nie tylko w historii Chin, ale $§wiata, zaistnial tu , przypadek $wiado-

2 Por. MLJ. Kiinstler, Dzieje kultury chiriskiej, Warszawa 2007, s. 67.

% Por. tamze.

4 Cesarz wykorzystat zaczerpniety z mitologii termin ,san huang wu di”. Jako
pierwszy wtadca Cesarstwa Chiriskiego stworzyt on nowy tytut dla siebie 13-
czac & 1 7. Huangdi oznacza , Z6tty Cesarz”.
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mego poddania ogromnego kraju bezwzglednemu dyktatowi narzu-
conej ideologii, wcielanej w zycie z zelazna konsekwencja”?, ktora, jak
pokazuje dalsza historia Chin, trwa az do dnia dzisiejszego.

Termin ,totalitaryzm” jest wspétczesnym terminem okreslaja-
cym systemy nowozytne w Europie, jednak z powodzeniem mozemy
go odnies¢ do Chin starozytnych kornca okresu III wieku p.n.e., ponie-
waz starozytny system chinski poréwnywalny by, jesli nie calkowicie,
to w znacznym stopniu z totalitaryzmem, ktérego celem nadrzednym
bylo maksymalne ograniczenie praw czlowieka i bezwzgledne podpo-
rzadkowanie si¢ wladcy, wladzy i ideologii - w przypadku Chin - kon-
fucjanizmu, ktéry miat najwiekszy wpltyw na cesarza i ktéry katego-
rycznie potepial kazda inng ideologie.

Ideologia konfucjariska zdominowata cesarstwo chinskie. Jed-
na z najwazniejszych cech tej ideologii byl prymat spoleczenstwa nad
jednostka. Niewatpliwie zaskakujacy i niespodziewany bieg wydarzen
nakreslil przysztos¢ Chin w wymiarze ideologicznym na nastepne wie-
ki. Historiografia chifiska , przyréwnuje podboj Chin dokonany przez
Qin do wylania dzbana wody z wysokosci dachu na kogo$ stojacego na
dole i niczego sie niespodziewajacego”®.

Kroélestwo Qin od chwili swego powstania nie bylo uznawane
przez innych monarchéw chinskich, ktérzy samego Qin Shi Huangdi
traktowali jako uzurpatora. Nie przeszkadzalo to jednak w szybkim
rozwoju potegi Qin. Przeprowadzono wiele reform, dzieki czemu zbu-
dowane zostalo scentralizowane panstwo. Zlikwidowano dziedziczne
stopnie szlacheckie, a o przyznawaniu szlachectwa nie decydowato juz
pochodzenie, lecz odznaczenie sie w wyprawach wojennych. Wiéczedzy
i skazancy stawali sie niewolnikami przy robotach publicznych. Za cza-
sow tej dynastii wprowadzono po raz pierwszy prawo o zmianie miej-
sca zamieszkania, ktéra mogta sie dokonac jedynie za zgoda odpowied-
nich wtadz danego regionu. Prawo to obowigzuje do dnia dzisiejszego;
w Chinach bowiem wszystko bylo i jest pod &cista kontrola. W nowym
systemie mieszkaricow wsi podzielono na grupy 5-10 rodzinne, nada-
jac im organizacje pétwojskowa, podlegla zbiorowej odpowiedzialnosci.
Zauwazmy, ze juz wtedy uznano istnienie odpowiedzialnosci zbiorowej,
albowiem wieksze znaczenie przypisano zbiorowi oséb, a wiec grupie
spolecznej, ktérej zawsze musiata podporzadkowaé sie jednostka. Za-
sada ta obowiazywala w Chinach réwniez w czasach komunistycznych.
Spoteczenistwu z kolei narzucono surowa dyscypling wojskowa. Pod ko-

® Por. MLJ. Kiinstler, Dzieje..., dz. cyt., s. 106.
¢ Tamze.
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niec [V wieku p.n.e. wprowadzono powszechny obowiazek stuzby woj-
skowej. Chiny w tamtym czasie dysponowaly najwieksza i najtaisza sita
roboczg, podobnie zresztq jak dzisiaj.

W historii Chin panowanie dynasti Qin % (221-207 p.n.e.) na-
znaczone jest konsekwencjami kierunku ideologicznego zwanego le-
gizmem - Fajia /A%Z. Doktryna legizmu zostata sformulowana przez
Han Fei oraz Li Si. Legisci twierdzili, Ze natura ludzka jest z przyrodze-
nia egoistyczna, jedynym wiec sposobem utrzymania porzadku spo-
tecznego jest narzucenie kontroli odgérnej - przez ustanowienie i eg-
zekwowanie praw. Stawiali oni paristwo na najwazniejszym miejscu,
przedkiadajac jego rozwoj, aparat przymusu i militarny, ponad dobro
obywateli. Zalozycielem szkoly legizmu byt Han Fei #JE znany tez
jako Mistrz Han Fei Tsu, a wspoétzatozycielem Li Si 42, p6zniejszy
minister na dworze panstwa Qin.

Gongsun Yang juz w 361 roku p.n.e. przybyt na dwér Qin i zostat
kanclerzem. Urzad ten pelnit przez 23 lata, wprowadzajac zasady szkoty
prawa. Nie uznawat on tradycyjnych wartosci moralnych, odwotujacych sie
do przeszlosci. Wedlug kanclerza - legisty wola cesarza jako Syna Nieba
jest prawem jedynym i wylacznym wskaznikiem postepowania. Odrzucit
on zasady moralne, wprowadzajac surowy system kar, ale takze nagrod,
jako jedynych stusznych wyznacznikéw w kierowaniu ludem. Byt zdecy-
dowanym przeciwnikiem dziedzicznej arystokracji, gdyz uwazal, ze ary-
stokracja taka znacznie ostabilaby centralizacje Paristwa Srodka. Krytyka
legistow wymierzona byla przeciw konfucjanistom, dotad uwazanych za
elite wladzy, a takze przeciw altruistom ze szkoty Mo Di (468-376 p.n.e.),
Mojia’ 2227 (moizm, moisci). Zatozyciel szkoly moistéw potepiat wojne jako
marnotrawstwo zasobdw i popieral idee pacyfistyczne. W aspekcie politycz-
nym Mozi uznawat rzady merytokratyczne, w ktérych zastugi i umiejetno-
sci decydowaty o awansach; popierat jednak takze idee mandatu niebios dla
monarchy. Mozi krytykowat konfucjanizm za nadmierne przywigzywanie
wagi do rytuatéw i muzyki. Moisci jako pierwsi tworzyli spdjne i usystema-
tyzowane teorie oparte na logice i pojeciu sprawdzalnosci. Mozi opracowat
trzy kryteria stuzace do oceny prawdziwosci twierdzen:

- weryfikacja twierdzen i ich wplywu na $wiat na podstawie
wiedzy historycznej;

7 Ten kierunek filozofii zostat zapoczatkowany przez Mo Di, zwanego tez Mi-
strzem Mo. Jego uczniowie zapoczatkowali ruch poprzez skompilowanie nauk
swojego mistrza w dzieto pt. Mozi. Cho¢ w okresie istnienia ,Stu Szkét” kieru-
nek rozwijal sie zywo, to nie przetrwal on poza okresem panowania dynastii

Qin.
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- weryfikacja twierdzen na podstawie do$wiadczen przecietnej
jednostki;

- weryfikacja twierdzen na podstawie zastosowania ich w poli-
tyce badz prawie.

Ponadto moisci propagowali pacyfizm i uniwersalng mitosé
blizniego niezaleznie od stopnia znajomosci czy pokrewienstwa. Po-
stawa epistemologiczna moistéw moze by¢ okreslona jako empiryzm.
Wierzyli oni, ze wiedza powinna wywodzi¢ si¢ z percepcyjnego po-
znania rzeczywistosci - za pomocg zmysiéw, a nie wyobrazni i logiki®.
Zasady moistéow gloszacych utopijne idee mitosci powszechnej byly
nie do pogodzenia z zasadami legistow.

Jednak to legizm wplynal silnie na formowanie sie aparatu
wladzy cesarskiej. W czasie panowania dynastii Han najbardziej uzy-
teczne elementy konfucjanizmu i legizmu zostaly potaczone w ustroj
spoteczny, ktéry przetrwat prawie dwa tysiace lat.

Po proklamowaniu cesarstwa krél Zheng przybrat tytul Hu-
angdi. Jego pelny tytut brzmiat Qin Shi Huangdi’ =48 &% . Zarzadza-
nie panistwem opart na prawie ustanowionym na podstawie doktryny
legistow. GIéwnymi doradcami cesarza byli Lu Bu Wei i Li Si.

Cesarz Qin Shi Huangdi po ustanowieniu nowego prawa przy-
stapil do sprawnego wprowadzenia reform i zmian. W celu szybszego
zaszczepienia ludziom nowych idei i nowych zasad dziatania organi-
zmu spolecznego ogloszono, ze posiada on ,mandat Niebios” (Tien
Ming Kj7). Koncepcja konfucjariska zostata tu uzyta w celu spacyfiko-
wania ludnos$ci niezadowolonej z twardych rzadéw i predkosci zmian
zachodzacych we wszelkich aspektach zycia.

Wplywy w rzadach Qin zostaly przerwane w 338 roku p.n.e.,
jednak wtadze w dalszym ciggu sprawowali przedstawiciele szkoty
legistow. W 230 roku p.n.e. krél Zheng razem z legistami Lu Buwei
i Li Si oraz Han Feizi rozpoczal decydujaca bitwe, podbijajac nowe
krélestwa. Niestety zadne z krolestw nie mogto skutecznie odeprzeé
atakéw systemu, ktéry ,niést zaglade istniejacego Swiata, $wiadomie
i konsekwentnie dazyl do pozbawienia wszelkich przywilejow cala
dotychczasowa klase rzadzacq”*®. Ukazalo si¢ prawdziwe oblicze sta-
rochiriskiego totalitaryzmu, cho¢, inaczej niz wspélczesne totalitary-
zmy, system ten nigdy nie ukrywal swoich prawdziwych zamiaréw.
Starozytny system totalitaryzmu chinskiego potrzebowat postusznych

8 Por. www.chiny.pl/baijia.php [dostep: 10.10.2010].

% Huangdi E75 - Z6lty Cesarz. Od tamtej pory kazdy cesarz oprécz swojego
imienia i nazwiska przybiera ten tytul.

10 Por. MLJ. Kiinstler, Dzigje..., dz. cyt., s. 109.
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wykonawcéw rozkazoéw, a takich nigdy nie brakowato. Nie potrzebo-
wal wyksztalconych elit konfucjaniskich z filozofig pouczania o cnotach
wladcy, kréléw i ksigzat. Cesarz - wiadca autokratycznego Parstwa
Srodka byt alfa i omegg dla swoich poddanych. Konfucjanisci stano-
wili zagrozenie dla tego systemu. Nic tez dziwnego, ze nastapily ich
przesladowania. W tamtym czasie konfucjanisci nie stanowili jeszcze
sity. Gdy cate cesarstwo zostato podbite, cesarz wydat edykt nakazu-
jacy spalenie ksiag konfucjaniskich!. W historii Chin byta to zupelna
nowos¢, rzecz dotychczas niespotykana. Konfucjaniéci niewiele mogli
zrobié, poniewaz wedlug doktryny Mencjusza 7 F-, gtéwnego propa-
gatora idei konfucjaniskich, ten kto zdobyl wladze, ten tez otrzymat
Mandat Niebiariski na jej sprawowanie. Wedtug kronik chiniskich oko-
to 460 uczonych konfucjaniskich zostalo spalonych zywcem w 212 roku
p-n.e., wraz z ksiegami, ktére pragneli zabezpieczy¢ przed spaleniem'.
Przegrana byta réwnoznaczna z brakiem Mandatu Nieba. Konfucjani-
§ci musza uznac ,wole nieba”, chociaz - wedtug nich - konfucjariska
koncepcja prawa jest stuszna. Chiny zostaly scentralizowane i podzie-
lone na 36 okregéw. Na czele kazdego okregu stal triumwirat: jeden
urzednik cywilny, jeden wojskowy, a takze cenzor - bedacy reprezen-
tantem wiadzy centralnej, ktérego zadaniem byto utrzymywanie réw-
nowagi pomiedzy pionem cywilnym i wojskowym. Okregi dzielily
sie na powiaty, a powiaty na gminy®. Cesarz, aby zlamac jakakolwiek
opozycje, skonfiskowal wszelka bron, wyrazajac w ten sposéb pragnie-
nie utrzymania i zachowania pokoju na zawsze.

Kolejng cecha systemu totalitarnego byly nieustannie trwajace
wojny, wyniszczajace gospodarczo kraj. Istotnym przedsiewzieciem byto
scalenie Wielkiego Muru Chinskiego™ jako zabezpieczenia przed najezdz-
cami. Jednak ta olbrzymia, trwajaca wieki budowa, ktéra pozbawita zycia
miliony pracujacych przy niej ludzi, nie spelnita swojego zadania. Mur
Chinski nigdy nie stanowit dla najezdZcéw wiekszej przeszkody.

Wedlug chiriskiej ortodoksji ,, na niebie nie ma dwéch storic” - mysl
te sformutowat filozof Mencjusz (IV-III p.n.e.) Oznacza to, Ze nie mozna
oddzieli¢ wladzy politycznej od duchowej. Dlatego tez religia w Chinach
mogla rozwija¢ sie tylko jako podporzadkowana wiadzy centralnej (ce-

1/1 Edykt o spaleniu ksigg nalezy rozumiec jako ostateczng unifikacje Paristwa
Srodka.

12 Por. M.J. Kiinstler, Dzigje..., dz. cyt., s. 110.

13 Dawniej i dzisiaj jest sie tylko obywatelem we wlasnej gminie i tam posiada
wszelkie prawa.

4 Wielki Mur Chinski znajdujacy sie 90 km na pémoc od Pekinu pozostaje
w zrekonstruowanej formie z czaséw dynastii Ming HH.
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sarskiej, a obecnie komunistycznej). Od $mierci pierwszego cesarza, roz-
poczat sie , kult jednostki”, trwajacy za panowania nastepnych cesarzy
czy przywodcow komunistycznych XX wieku (jak Mao). Przy budowie
grobowca pierwszego cesarza pracowato 700 tys. ludzi, z ktérych nikt nie
przezyt. Niektoére zachowane dokumenty wspominajag o fakcie wrzucania
zmartych robotnikéw w Mur Chirski. Najmniejsze sprzeciwy byty kara-
ne z najwieksza surowoscia. W historii zaréwno Chin, jak i §wiata byt to
pierwszy obdz przymusowej pracy. Ten programowy kierunek polityki
totalitarnej w epoce Qin, mimo ze trwat tylko 12 lat, pozostawil trwale
slady w calej historii Chin. Od tego czasu, panstwo chiniskie to paristwo
zjednoczone, zarzadzane autokratycznie i centralistycznie.

1.2. Dynastia Han & (206 p.n.e. - 220 n.e.).
Pojawienie sie konfucjanizmu imperialnego

W czasach panowania dynastii Han % (206 p.n.e. - 220 n.e.)
pojawia sie konfucjanizm imperialny. Jak powstal konfucjanizm? Dla-
czego odegral kluczowa role w historii Chin? Jak wyjasni¢ tajemnice
jego znaczenia nie tylko w Chinach, ale i w innych krajach azjatyckich,
takich jak np. Japonia, Korea?

Niektore momenty z zagmatwanej historii Chin stanowig nie-
malg trudnos¢ dla historykéw. Konfucjanizm dazyt do zbudowania
idealnego spoteczenstwa, zgodnego z niebiarfiskim porzadkiem po-
przez przestrzeganie obowigzkéw wynikajacych z hierarchii spotecz-
nej, z rygorystycznego zachowania tradycji, fadu i porzadku. Przez
swoje idealistyczne zalozenie bezwzglednego podporzadkowania spo-
teczenistwa wiadcy ulatwil, wiele wiekéw pézniej, przyjecie i zaadap-
towanie nowego systemu wladzy w Chinach - komunizmu.

Ideologia Konfucjusza, ceniona i darzona szacunkiem, wyksztal-
cita w Chinach klase dominujgca - literatéw, wysokich urzednikéw,
zwanych mandarynami, ktérzy w swojej szlachetnoéci i lojalnosci® mie-
li by¢ wzorem dla podwtadnych. Klasie tej nalezaloby przypisa¢ idiom
chinski géwuzhizhi ¥&¥)E51" - , badaé nature rzeczy, wytrwale zdoby-

wac wiedze”. Mysl te dobrze obrazuja Dialogi Konfucjariskie igE:

15 Stowo lojalny pochodzi od taciriskiego legalis - zgodny z prawem. Stownik
jezyka polskiego definiuje ten termin jako: praworzadny, prawomyslny, zob.
Stownik jezyka polskiego, PWN, Warszawa 2003. Natomiast u Konfucjusza, zob.
Dialogi konfucjatiskie &, przet. K. Czyzewska-Madajewicz, Wroctaw 1976, s. 25.
16 Zob. www.chiny.pl/chengyu.php [dostep: 11.10.2009].

17 Dialogi Konfucjariskie 36 - rozmowy spisane przez uczniéw filozofa. Sktadaja
sie z dwudziestu ksiag podzielonych na rozdziaty. Wiekszos¢ z nich to zaledwie
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,Stuzenie madremu wiadcy (bo takiemu tylko stuzy¢ sie godzi)
jest obowiazkiem cztowieka szlachetnego'™ i to go rézni od pro-
staka [siao-ren /N \]. Po to, by wlasciwie spelniaé swe obowiazki,
szlachetny nie musi posigs$¢ wielu szczegétowych umiejetnosci. Te
sa potrzebne prostakowi, ktéry spelnia w spoteczeristwie funkcje
stuzebne i tylko poddaje si¢ wptywowi cnoty swojego ksiecia, jak
trawy, ktére uginaja sie pod wpltywem wiatru. Czlowiek szlachet-
ny powinien by¢ lojalny [chung £] wobec wladcy i szczery [xin (5],
tak jak szczery i lojalny ma by¢ wobec rodzicéw. We wszystkich
swych czynach i stowach (a stéw zbednych winien sie wystrzegac
we wszystkim) ma sie on kierowac¢ prawoscia, sprawiedliwoscia
[i ), lecz wigzy winien sobie narzuci¢ przez przestrzeganie oby-
czaju [li ¥§]. Podstawowym obowiazkiem urzednika jest przestrze-
ganie, napominanie wladcy, dbatos¢ o to, by nie popelnit czynéw
niezgodnych z tym, co nakazuje obyczaj [li 1§]. W tym przejawia
sie wiernoé¢ poddanego, jego szczeroé¢, madrosc i prawosc”.

Mistrz Konfucjusz ,nauczat przede wszystkim czterech rzeczy:
wilasciwej postawy, wlasciwego postepowania, wiernosci i szczerosci”?.

Konfucjusz po przezyciu lat siedemdziesieciu zdobywa ma-
dros¢ £k, Okazuje postuszeristwo Niebu. Pozostaje wolny od norm
zewnetrznych. Ten stan moégl osiagna¢ dzieki dlugoletniej, zmudnej
dyscyplinie zewnetrznej?'.

Zalozyciel dynastii niewiele wiedziat o filozofii konfucjariskie;j.
W 201 roku zezwolil uczonym konfucjariskim na opracowanie ceremo-
niatu dworskiego, a gdy zostat on wprowadzony w zycie, miat powie-
dzieé: ,Dopiero teraz poznalem, jak wspaniale jest by¢ cesarzem!”*.
W 196 roku p.n.e. jeden z uczonych konfucjaniskich w obecnosci cesa-
rza wychwalal zalety Ksiggi piesni® (Shuijing 5%54%) i Ksiggi dokumentow*

jedno zdanie: - H tak i tak. Por. takze: A. Zee, Polykajgc chmury. Rzecz o chiriskim
jezyku i podniebieniu, thum. A. Molek, Piaseczno 2008, s. 206-207; G.W.F. Hegel,
Wyktady z historii filozofii, t. 1, ttum. S.F. Nowicki, Warszawa 1994, s. 172.

18 Wedtug Konfucjusza by¢ szlachetnym, to by¢ ren 1, dobrze edukowanym, kocha-
jacym ludzi, ,,a znaczy to, ze w kazdym czlowieku powinien dostrzegac blizniego.
Ren {~ jest bowiem jedna z gtéwnych cnét cztowieka, a zarazem jego podstawowym
obowigzkiem wobec catego otoczenia” - por. Dialogi konfucjariskie, dz. cyt., s. 26.

9 Por. Dialogi..., dz. cyt., s. 25-26.

2 Por. tamze, s. 82.

2l Por. tamze, s. 118.

2 Por. M. J. Kiinstler, Dzieje..., dz. cyt., s. 113.

» Ksiega wchodzi w pieé kanonéw konfucjanizmu, tzw. Pigcioksiegu Konfucjari-
skiego (The Five Classics). Jest to antologia najstarszej poezji chinskiej.

2 Jest to zbiér dokumentéw i mow, ktérych autorstwo przypisywane jest
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(ShajingE4X), ktéra z pietyzmem mowi o naboznosci synowskiej:
,Kto z naboznoscia si¢ do swych rodzicéw odnosi, a z przy-
jazniag do starszych i mlodszych braci, ten zdota te cnoty roz-
ciggnac rowniez na sprawowane przez siebie rzady. Tak wiec
pielegnujac te cnoty sprawuje réwniez rzady” .

Cesarz obdarzony prostym, praktycznym umystem, sprzeci-
wil mu sie méwiac: “Zdobylem cesarstwo siedzac na koniu. Czemu
mam sie przejmowac Ksiegq piesni czy Ksiegq dokumentow?”. Uczony
konfucjaniski Lu Jia sprytnie odpart: ,Mogles byl, Panie, zdoby¢ cesar-
stwo na koniu. Czy jednak zdotasz nim wtadac nie zsiadajac z konia??”

Historycy chifiscy sg przekonani, ze ta odpowiedz sklonita ce-
sarza do przyjecia konfucjariskiej ideologii za oficjalng ideologie cesar-
stwa. Od tej pory bedzie ona niezmiennie ksztaltowac oblicze Paristwa
Srodka. Staraniem cesarskiego dworu dochodzi do rekonstrukcji kano-
nu konfucjaniskiego i kodyfikacji doktryny przez odpowiednio przy-
gotowany system aktéw zwigzanych z oficjalnym kultem Konfucju-
sza”. Konfucjanizm roénie w site. Od roku 135 p.n.e. wykluczone zo-
staja wszystkie inne szkoly nauczajace, oprocz jednej - konfucjanskie;j.
W ten sposéb ideologia konfucjariska zdobywa monopol na wladze,
ma mozliwoé¢ manipulacji samym cesarzem i jego dworem, dodajac
centralistycznej dynastii Han kolejng wazng ceche totalitaryzmu.

W 135 roku p.n.e. zostaje powotany pierwszy Uniwersytet Ce-
sarski jako najwyzsza uczelnia w kraju, majgca przygotowywaé od-
powiednie osoby na stanowiska panstwowe. Nabér urzednikéw po-
taczony zostat z egzaminem parnstwowym. Pierwszy egzamin odbyt
sie¢ w obecnosci samego cesarza w roku 165 p.n.e. Date te uznaje sie za
poczatek stynnej biurokracji konfucjanskiej, ktéra bedzie trwala az do
upadku cesarstwa chifiskiego w 1911 roku®.

Narastajacy kult Konfucjusza czyni konfucjanizm nie tylko
ideologia panstwowa, lecz wrecz zamienia go w prawdziwa religie
panstwowa. Trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze konfucjanizm nie wytwo-
rzyl poje¢, ortodoksji ani heterodoksji, znanych w religiach Bliskiego
Wschodu czy Europy. Godzit sie on z innymi doktrynami - w Chinach
zawsze istnial synkretyzm religijny. Konfucjanista mégl by¢ wyznaw-
ca innych religii, a potwierdzeniem tego jest posta¢ Cesarza Walecz-

wladcom i urzednikom wezesnej dynastii Zhou (1050-256 p.n.e.).
% Dialogi Konfucjariskie, Lunyu g, . 11, 21, s. 46.

% Por. M.J. Kiinstler, Dzigje..., dz. cyt., s. 113.

27 Por. tamze, s. 115.

2 Por. tamze, s. 116.
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nego z Zachodniej Dynastii Han, ktéry cho¢ byt konfucjanistg, w pry-
watnym zyciu pozostawat taoista. W Europie moglo to uchodzi¢ za
dobry przyktad oportunizmu chiniskiego, ale w Chinach byto norma,
zwigzana z jedna z najistotniejszych cech wyrézniajacych kulture chin-
ska - traktowaniem przeciwienstw jako komplementarnych i nieroz-
tacznych elementéw.

Ustanowienie konfucjanizmu bylo niezbedne w celu wzmoc-
nienia wladzy centralnej. Zmiana ideologii panstwowej przebiegata
pod wptywem i nadzorem uczonego konfucjaniskiego Dong Zhongshu.
Woecielono w zycie i wpojono w $wiadomo$¢é poddanych nastepujace
doktryny i zmiany:

- Niebo i Wola Niebios sa decydujace ponad wszystkimi spra-
wami;

- Cesarz jest synem Nieba i jako taki sprawuje wladze nad swia-
tem i ludZmi go zamieszkujacymi;

- ograniczony zostal wptyw oddziatywania ,Stu Szkét”, a kon-
fucjanizm ustanowiono ideologia panistwowa;

- administracja zostala przejeta przez uczonych konfucjanskich,
utrwalajac tym samym przyczoéiki nowej ideologii i szybko przejmujac
kontrole nad aparatem panstwa.

Zbudowane scentralizowane Paristwo Srodka wymagato row-
niez centralizacji rytualéw i obrzedéw, dlatego tez ustanowiono kult
Nieba ze swigtynig w Pekinie, w ktérej sam cesarz dokonywat aktow
rytualnych jako posrednik pomiedzy Niebem a swoim ludem. Cesarz
byl najwyzszym kaptanem w kraju.

Paristwo Srodka podlegato rytualom konfucjaniiskim. Zebra-
no je i przedstawiono w formie ksigzki Zhouli, tj. Obrzqdek dynastii
Zhou®, zawierajacej dane o systemie zarzadzania krajem i o urzedni-
kach. Nalezy przypuszczaé, ze korzenie jej wywodza sie ze stynnejjuz
ksiazki kanonu konfucjaniskiego Liji, tj. Zapiski o obrzedach™ (Ksiega
Rytuatu Liji $5350).

2 Por. tamze, s. 118.

30 Ksiega Rytuatu (Liji 830 ok. 51 p.n.e.) - to wielki zbi6r zawierajacy opisy
réznych obyczajow, zachowan oraz etykiety, nawet z bardzo odleglych cza-
sow. Byl tworzony w okresie Walczacych Krolestw (403-221 p.n.e.) przez wielu
wyznawcoéw nauk Konfucjusza.
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2. Czlowiek wolny i niewolny w kulturze chinskiej

Jesli jednostka jest wolna, to ma prawo do wyrazania swoich
opinii, zakladania rodziny, stanowienia o sobie, o swoich wyborach.
Jest wolna, a wiec ma prawo do wolnosci. To jest typowy sposob defi-
niowania wolnosci w ujeciu $wiata zachodniego. By méc zdefiniowaé
to pojecie w ujeciu kultury chiniskiej, nie wystarczy posiadac znajomosé
filozofii chiniskiej - trzeba by¢ zakorzenionym w tej kulturze. Nie jest
to tatwe ze wzgledu na diametralne r6znice kulturowe. Tutaj najlepsze
wydaje mi sie podejscie fenomenologiczne: zawieszenie sadu, odejscie
od istniejgcych uwarunkowan kulturowych.

Dla Chiniczykéw wolno$é zawsze byla tematem podrzednym,
najczesciej podkreslato sie aspekt postuszenistwa wiladzy®'. Czlowiek,
jako podmiot wolnosci, bardziej pojmowany jest w kategoriach pod-
porzadkowania, przy czym gubi swéj indywidualny charakter. Nalezy
pamietac o paradygmacie myslenia filozofii chiriskiej:

,Czlowiek ma zdolnos¢ (a nie wolnosc), do tego by decydowac
o kierunku wlasnych dziatan: cnote samokorygowania sig, samo-
uzgadniania, samokontroli. Cnote, ktéra rozciaga sie az do grani-
cy bycia kontrolowanym, dyscyplinowanym. To nie jest problem
typualbo -albo (albo si¢ jest wolnym, albo sie jest kontrolowanym),
lecz zarazem to - i - zarazem tamto. To nie jest uktad sprzecznych
(wolnoé¢ - kontrola), lecz dopelniajacych sie przeciwienstw (zara-
zem ma si¢ wplyw i poddaje sie wplywowi innych)”*.

z

Termin ,, wolnos¢” zhyou® HH w jezyku mandarynskim definiu-
je i interpretuje si¢ na podstawie kulturowych uwarunkowan. Chinczyk
edukowany w kulturze konfucjaniskiej* co innego ma na mysli, anizeli
cztowiek $wiata zachodniego, wychowany w powszechnym pluralizmie.

W czasach Konfucjusza pojecie zhyou HH miato negatywne
znaczenie, oznaczalo mianowicie uzyskanie swobody, wyjécie poza
normy i obyczaje konfucjanskie li 18, co bylo naruszeniem praw przod-
kow i odejsciem od nich. Inaczej, wolnos¢ nie byta wartoscig, a raczej

31 K. Boberek, Koncepcja wolnosci jednostki w klasycznym konfucjanizmie a Po-
wszechna deklaracja Praw Czlowieka, praca licencjacka nieopublikowana, WSE-P
w Krakowie, s. 18-19.

32 Por. A.1. Wojcik, Wolnosci wtadza, Krakow 2002, s. 24.

% Por. K. Gawlikowski, Jednostka i wtadza w cywilizacji wschodnioazjatyckiej, [w:] K.
Gawlikowski i in. (red.), Korea: doswiadczenia i perspektywy, Torun 2001, s. 15-71.
3 Por. A. Cua, Confucianism: Ethics, [w:] tenze (red.), Encyclopedia of Chinese Phi-
losophy, New York-London 2003, s. 72-79.
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stanem buntu. Natomiast w Europie zawsze byla wartoscia pozytyw-
na. W 1924 roku znany polityk chiriski Sun Yat-sen pisat:

,Jesli zechcielibySmy moéwié do prostych ludzi w Chinach na
wsiach czy na ulicach o wolnosci zhyou HH, nie zrozumieli-
by zupelnie, o co nam chodzi. Mozemy zatem powiedzie¢, ze
Chinczykom stowo to wcigz jest catkowicie obce”*.

Natomiast by pojaé, jak wspoétczesny Chificzyk rozumie pro-
blem wolnosci, nalezaloby przeprowadzi¢ specjalny sondaz w Chi-
nach. Jednostka wolna i nie wolna, ale pod jakim wzgledem?

W konfucjanizmie Chiriczyk, celem budowania harmonijnego
spoleczeristwa, musi sie podporzadkowaé okreslonym regutom - ale we-
dlug zasady: ,zdobedziesz najwyzsza konfucjariska madros¢ — madrosé
poprawnosci”*, oznaczajaca prawo do myslenia w wolnosci myslenia, ale
jedynie wedtug okreslonego, narzuconego systemu. Nawet, gdy mam pra-
wo do myélenia, to mam niewiele, gdyz brak mi pewnej wizji i refleksyjno-
Sci, zdolnej do wyjscia poza narzucony spolecznie schemat intelektualny
i wyprowadzenia mnie poza niemozliwe do korekty ramy porzadku spo-
teczno-politycznego. Wydaje sie wiec, ze konfucjanizm nie tylko ogranicza,
ale i pozbawia czlowieka samodzielnego myslenia oraz budowania swo-
jego ego. Narzucony schemat jest ograniczeniem naszego indywiduum,
a kazde wyijscie poza indywiduum narusza $wieta tradycje przodkéw.

Konfucjusz twierdzil, ze sposréd trzech rzeczy niezbednych
dla panstwa, czyli uzbrojenia, jedzenia i zaufania, to ostatnie jest je-
dynym fundamentem, na ktérym parnstwo moze przetrwac i rozwijac
sie, ,Smier¢ bowiem od prawiekéw jest udziatem ludzi, a bez zaufania
ludu zadne rzady ostac sie nie moga”?. Jak pisze Xinhong Yao:

,Zaufanie xin {5 w istocie ma tutaj dwa znaczenia: jedno obiek-
tywne, a drugie subiektywne. Pierwsze odnosi si¢ do wzajem-
nego zobowigzania miedzy ludem a wtadza, bez ktérego rza-
dzacy nie moga zyskad legitymizacji, a tad spoteczny nie moze
sie utrzymac. Drugie okresla wiare osobista lub zbiorowa, ktéra
pozwala ludziom zostawi¢ po sobie trwaly wplyw, oraz znosié¢
w zyciu cierpienia, ktérych zwykle znies¢ nie spos6b”.

% Sun Zhonshan xuanji, Dzieta wybrane Sun Zhongshana, Beijing 1956, ,Renmin
shubanshe” AEH, t. 2, s. 678-9. Zob takze: K. Gawlikowski, Problem praw
cztowieka z perspektywy azjatyckiej, Azja-Pacyfik, t. 1, 1998, s. 9.

% Por. A. Wojcik, Konfucjusz, Krakow 1995, s. 46.

%7 Por. Dialogi Konfucjariskie, ttum. K. Czyzewska-Madajewicz i in., Warszawa
1976, s. 119.

38 Por. X. Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, ttum. J. Hunia, Krakéw 2009, s. 284.
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W kregu cywilizacji basenu Morza Srédziemnego rozwinela sie
koncepcja metafizyczna i antropologiczna, w ktérej bycie cztowiekiem
definiuje si¢ w powiazaniu z nieSmiertelng, otrzymywana w chwili
narodzin, indywidualng dusza, zasadniczo réwng innym ludzkim du-
szom, cho¢ od nich odrebng. Poglad ten rzutuje z kolei na catg euro-
pejska koncepcje prawa i spotecznej réwnosci. Co jest istotne, dusze te
otrzymuje jednostka z faski Boga, automatycznie stajac si¢ osoba ludz-
ka. W kraju Konfucjusza cztowiek w chwili narodzin jest zwierzeciem.
Koncepcja duszy nieSmiertelnej i niezniszczalnej, bytujacej w cztowie-
ku od chwili narodzin lub poczecia - w kulturze tej nie istnieje. Dopiero
trening, wychowanie, staranna edukacja, a potem uczynki istoty zywej
- czynia go istotg ludzka. To wlasnie jest przyczyna réznic w podejéciu
do praw czlowieka, do wartosci niemowlecia plci zeniskiej, skutkuja-
cych, budzacymi przerazenie u niektérych ludzi Zachodu, , przejawa-
mi barbarzynstwa”.

To, ze w Azji Wschodniej interes kolektywu® stawia sie na pierw-
szym miejscu przed interesem jednostki, jest nam wiadome. Pamietajmy,
ze indywidualistyczne traktowanie czlowieka jest domeng Cywilizacji
Zachodniej. Europejczyk czy obywatel USA bedzie demonstrowat swoja
niezaleznos¢ i indywidualizm. Natomiast sposéb zachowania Azjatow
bedzie wskazywatl na ich duza wiez z kolektywem blizszym lub dal-
szym. Poczucie grupowej tozsamosci jest u nich niezwykle silne.

Zakonczenie

Jedno$¢ kulturowa stanowita fundament jednosci politycznej,
a byto to mozliwe dzigki izolacji, jaka stworzyly Chiny w stosunku do
panstw oéciennych. Spoleczeristwo, zdominowane przez pafnistwo, rza-
dzone bylo dzigki dobrze zorganizowanej biurokracji. Elity rzadzace de-
cydowaly o rozwoju kultury, twoérczej mysli. Pojawila sie ,nowa klasa
uczonych shirén = \”. Tworzyli oni rozmaite szkoly mysli, z ktérych
kazda oferowata ustugi w dziedzinie doradztwa, w nadziei zyskania
wplywow i pozycji na dworach wladcow. Z nich to wyksztalcito sie ,Sto
Szkoét Mysli” promujacych rozwdj usystematyzowanego nauczania, kto-
rych rozkwit przypadt na lata 770 do 221 roku p.n.e. Byl to czas burzli-
wego rozwoju kultury i my$li chiriskiej. Dziato sie to wszystko w trakcie
pelnego wojen i chaosu okresu Walczacych Krélestw i Epoki Wiosenii Je-
sieni (BRK EREIFHY). Szkoly o nazwie ,Sto Szkot Mysli” 55 5% przy-
% O nowych badaniach na temat , kolektywizm - indywidualizm” zob. S.C.
Segerstrome, Jak przetamac prawo Murphiego, jak pesymisci mogq osiqggngé to, co
realizujq optymisci, ttum. G. Baster, Krakow 2009, s. 214-217.
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czynialy sie do wzrostu kultury, do powstawania nowych osrodkéw po-
szukiwawczo-odkrywczych tworzacych pierwsze powazne podwaliny
pod filozofie chiniska. To takze ,Ztota Era Chinskiej Filozofii” - zwana
tak gtéwnie z tego powodu, ze zwolennicy réznych pogladéw mogli
swobodnie je glosi¢ i rozpowszechniac®.

Chiny przez wiele lat pozostawaly krajem hermetycznym i izo-
lowanym. Zachodni $wiat niewiele wiedziat o zbrodniach popetnia-
nych w Chinskiej Republice Ludowej. Wczesniej tylko nieliczni cudzo-
ziemcy mogli dociera¢ do Chin, ale i oni pozostawali tam pod stala
kontrolg komunistycznych stuzb. Za rozmowe z cudzoziemcem Chin-
czykom grozita $émieré. W Polsce dopiero w latach 90. zaczeto pisacé
o prawach cztowieka, korygujac klamstwa, ktére padly podczas jednej
z dyskusji w Instytucie Studiéw Politycznych PAN, ze ,na placu Tia-
nanmen nikt nie zginal, a ciala widoczne na filmach to nie sa zabici,
tylko ludzie, ktérzy padli na ziemie, bo styszeli strzaty”*'.

Chiny wciaz stosujg konfucjaniska polityke Panstwa Srodka.
Przyznanie Pekinowi prawa organizowania igrzysk olimpijskich, pod
warunkiem respektowania praw czlowieka, wedtug wielu politykow
i znawcéw probleméw chinskich bylo bledem. Warunek nie zostat
spetniony, Chiny i tak zrobity , porzadek” w Tybecie, postepujac zgod-
nie z konfucjariska koncepcja umowy*

,Umowa z Chinami obowiazuje tylko w jedna strone - Chiny,
jako centrum éwiata, sa z niej wyltaczone... Chiny sa promoto-
rem zta w wielu krajach i cho¢by dlatego kwestia tamania praw
cztowieka nie jest tylko ich wewnetrzng sprawa”*.

Jak pisal Shang Yung: ,Prawo jest autorytatywna zasada dla
ludzi i podstawa rzadu; to jest to, co ksztattuje ludzi”. Juz Shen Tao pi-
sal o, strachem inspirowanej sile”, okreslajac w ten sposéb najbardziej
niezbedna ceche wiladcy:

»,Gdy zacznie on bowiem rzadzié, to ani talenty, ani jego ma-

drosé, nie beda skuteczne, jesli nie zostana poparte sila. A jest

tak, poniewaz ludzie stuchaja wladcy nie dlatego, iz go kochaja,
lecz dlatego, ze sie boja wiadzy”*.

40 Zob. www.chiny.pl/baijia.php [dostep: 22.11.2010].

41 Por. K. Lozinski, Szok i bezradnosé. Czyli co poczqc¢ z Chinami, ,,Znak”, t. 638-
639, lipiec-sierpien 2008, s. 15.

42 Por. D.A. Bell, H. Chaibong, Confucianism for the Modern World, Cambridge
2003, s. 361-364.

4 Por. tamze, s. 14.

4 Por. A. Wojcik, Cnotq czy prawem? Spor logistow z Konfucjuszem, [w:] B. Szy-
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Za czas6w Mao w Chinach zmarto od 42 do 64 milionéw ludzi
(byta to najwieksza kleska glodu w historii Swiata). Podczas buntu stu-
denckiego, 4 czerwca 1989 roku, na placu Tiananmen brato udziat ok.
5 milionéw uczestnikéw. To niewiele, poniewaz miliard trzysta milio-
noéw os6b nie poparto tego protestu. Dlaczego w Chinach nie rozwija
sie¢ demokracja i szacunek dla praw cztowieka? Odpowiedz wydaje sie
by¢ prosta: ,wladza nie chce, spoleczenistwo sie nie domaga, a $wiat
nie naciska”#. Obecny prezydent CHRL Hu Jintao powiedziat ,Zachéd
jest nam niepotrzebny”.

Zastanawiajacy jest fakt, ze cho¢ Chiriczycy odrzucali, wszyst-
ko co obce, oprécz buddyzmu, to chiniscy przywoédcy zaakceptowali
marksizm. Wedlug nich, w chrzescijaristwie nie bylo nic nowego, czego
nie mozna bylo powiedzie¢ o marksizmie*. Z takim stwierdzeniem nie
mozna sie zgodzi¢. Rewolucyjna chifiska inteligencja wystapita przeciw
wartosciom konfucjariskim. Przez pewien czas nawet zakazano nauk
Konfucjusza. Pierwszym dziataniem bylo wyzwolenie, z wizja ,, cztowie-
ka przysztosci”¥, ktéra nie okazata si¢ wlasciwa dla nowych Chin.

Wielu Chinczykéw - chrzeécijan wierzy w moralng odnowe
Chin m.in. za sprawa chrzescijanistwa, ktérego uniwersalizm nie pod-
lega dyskus;ji*.

* % %

Jan Konior SJ

Historyczno-kulturowe zrédla totalitaryzmu
i anty-indywidualizmu w Panstwie Srodka

Streszczenie

Moéwienie klamstw zdarza sie w kazdej kulturze. Jednakze
w kulturze chiniskiej, gdzie nie istnialo wyrazne - jak w Europie - roz-
réznienie pomiedzy religia a panistwem, to chinski cesarz - bedac naj-
wyzszym kaptanem - okreslal nie tylko, co jest dobre, a co zte, ale usta-

mariska, J. Pawlica (red.), Uniwersalne wartosci etyczne w réznych kulturach. Ma-
terialy z V Jagielloniskiego Sympozjum Etycznego (Krakéw, 7-8 czerwca 1993),
Krakow 1993, s. 149.

% Por. tamze, s. 12.

4 Por. J. Charbonier, L. Triviere, The New China and the History of Salvation, [w:]
Theological Implications of the New China. Papers presented at the Ecumenical
Seminar (Bastad, Sweden, January 29 to February 2, 1974), California 1976, s. 100.
47 Por. tamze, s. 104.

% Por. R. Malek, Meandry religii i polityki w Chinach, ,,Znak”, lipiec-sierpieri
2008, s. 62.
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nawial réwniez kryterium prawdy i nieprawdy. Méwienie klamstwa
stalo sie najbardziej integralng czescig chiniskiej kultury politycznej
i bylo zwigzane z jej totalitarnym i kolektywistycznym charakterem.
Konfucjariska ideologia podkreslata role cesarza, umniejszajac znacze-
nie jednostki w stosunku do spolecznosci. Mao Zedong, ostatni , kon-
fucjaniski cesarz”, przejat az 70% ideologii konfucjaniskiej, 25% bolsze-
wickiej, reszte stanowily zas wytwory jego wlasnej fantazji. Mao, idac
za konfucjanskimi pojeciami, okreslat spoteczenistwo komunistyczne
jako da tong shehui K[E11& - ,spoleczeristwo wielkiej jednosci”. Tota-
litarne i antyindywidualistyczne tendencje chiniskiego cesarstwa byly
kontynuowane przez komunistyczne idee i praktyke w Chinskiej Re-
publice Ludowe;.

Stowa kluczowe: Chiny, konfucjanizm, totalitaryzm, Mao Ze-
dong, kolektywizacja.

Jan Konior SJ

Historical and Cultural Sources of Totalitarianism
and Anti-Individualism in the Middle Kingdom

Abstract

To tell a lie is common in every culture. Yet, in the Chinese cul-
ture, where there was no clear - as in Europe - distinction between
religion and the state, it was the Chinese emperor who, as the supreme
priest, determined not only what was good or bad - but established
also the criteria of truth and untruth. Telling lies became the most inte-
gral part of the Chinese political culture and was connected with its to-
talitarian and collectivist features. The Confucian ideology emphasised
the emperor’s role, while diminishing the significance of an individual
when compared with the society. The last “Confucian emperor,” Mao
Zedong, adapted as much as 70% of Confucian ideology, 25% of Bol-
shevik ideology, with the rest constituted by the creatures of its own
fantasy. Mao, following the Confucius’ notions, defined the commu-
nistic society as the da tong shehui K[E]+1& - “a society of great unity.”
Totalitarian and anti-individualist tendencies of the Chinese empire
were continued by the communist ideas and the practice in the People’s

Republic of China.
Key words: China, Confucianism, totalitarianism, Mao Ze-
dong, collectivisation.



