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Wstep

Spoglqdajqc na wspblczesna cywilizacje zachodnig zauwaza-
my w niej dwie dominujace tendencje: kryzys chrzescijan-
stwa oraz zjawisko ateizmu. Wspoélczesna Europa zdaje sie kierowaé
pewna sprzecznosciag polegajaca na zmniejszajacym sie zapotrzebowa-
niu na religie chrzescijariska, przy jednoczesnym zainteresowaniu réz-
nymi zjawiskami religijnymi czy quasi-religijnymi, jak: sekty, magia,
okultyzm, New Age i inne. Mamy tu do czynienia jedynie z pozorna
sprzecznoécia, gdyz w obydwu przypadkach daje sie zauwazy¢ ten
sam wazny problemem kryzysu religijnego. Kardynat Joseph Ratzinger
(ur. 1927) - papiez Benedykt XVI pisze:
,Prébuje sie twierdzi¢, ze nie mamy dzi§ do czynienia z kry-
zysem religii, ale z kryzysem chrzescijaristwa. Nie zgodzitbym
sie z tym, poniewaz samo rozprzestrzenianie sie religijnych lub
religijno-podobnych fenomenéw nie oznacza jeszcze rozkwitu
religii. Jesli chore formy religijnosci przezywaja dzis wysoka ko-
niunkture, to potwierdza to tylko fakt, ze religia nie ginie, ale

7”1

znajduje sie w stanie powaznego kryzysu”".

. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata, Kielce
2005, s. 115.
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Oznacza to, iz mamy do czynienia z powszechnym w Europie
kryzysem religijnym, co w tej czesci Swiata Iaczy sie gtéwnie z kryzy-
sem religii chrzescijaniskiej. Ponadto cywilizacja Zachodnia zdaje sie
upowszechniaé¢ postawe milczenia, obojetnosci czy wrecz wrogosci
(tzw. ateizm ,nowej fali”) wobec wszystkiego, co religijne. Naczelng
zasada czlowieka nowozytnego staje sie wolnos¢ i twoérczosé. Czlo-
wiek sam siebie kreuje zyjac w $wiecie, uktadanym i klasyfikowanym
przez nauke. Lansuje sie w cywilizacji zachodniej postawe agnostycy-
zmu i ateizmu, ktére kwestie Boga i religii umieszczaja poza nawiasem
zainteresowan cztowieka. Przeciwdzialanie owemu kryzysowi religii
chrzescijaniskiej oraz zjawisku ateizmu domaga sie poglebionej refleks;ji
nad mentalnoscig czlowieka wspoélczesnej cywilizacji zachodniej oraz
ksztaltem wytworzonej przez niego kultury. Nalezy takze przyjrzed
sie pewnym czynnikom, ktére uksztattowaly takie a nie inne oblicze
wspolczesnego czlowieka Zachodu oraz pokusic sie o nakreslenie per-
spektyw dotyczacych przyszlosci religii w zdesakralizowanej Europie.

Spojrzymy na zagadnienie religii we wspolczesnej cywiliza-
¢ji zachodniej z punktu widzenia religioznawczego, opierajac sie na
tworczosci historyka religii pochodzenia rumunskiego - Mircei Elia-
dego (1907-1986), wieloletniego kierownika katedry historii religii na
uniwersytecie w Chicago. Eliade by! laureatem kilkudziesieciu dokto-
ratéw honoris causa renomowanych uniwersytetéw oraz wspottworca
zasluzonej dla religioznawstwa Szkoly Chicago. Wybitny naukowiec,
a zarazem wielki wizjoner prezentowal nowatorskie podejscie do kwe-
stii religii i kultury oraz ich roli, jaka odgrywaja w cywilizacji archaicz-
nej i wspodlczesnego Zachodu. Sprébujemy wzorem Eliadego spojrzed
na wspolczesna cywilizacje zachodnig oczami cztowieka pierwotnego,
aby lepiej uchwyci¢ zaistniale zmiany w dziedzinie religii i religijnosci.

1. Religia jako ,doswiadczenie sacrum”

Eliade przyznaje, iz faktem jest niemozliwoé¢ dotarcia do
pierwszej fazy religijnego zycia czlowieka pierwotnego, ktére owiane
jest mrokiem tajemnicy z powodu skapych danych archeologicznych
i probleméw z ich interpretacja. Co wiecej, jesli przyjac, ze wszystkie
zjawiska religijne sa uwarunkowane spolecznie, ekonomicznie, psy-
chologicznie czy historycznie, wtedy by¢ moze nie sposéb dotrze¢ do
istoty ,czystego” zjawiska religijnego. Jednak, zdaniem Eliadego, hi-
storyczne uwarunkowanie mitéw czy rytualéw nie wyjaénia samego
istnienia tych zjawisk religijnych ani nie udziela odpowiedzi na py-
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tanie, czym wlasciwie one sa®. Dostrzegalny jest tu sprzeciw naszego
autora wobec wszelkich redukcjonizméw prébujacych sprowadzié re-
ligie do czynnika kulturowego, spotecznego, politycznego, psycholo-
gicznego. Badanie religii powinno sie dokonywa¢ w oparciu o wlasng
plaszczyzne odniesieni, co wyrazil Eliade w stowach:
,Fakt religijny odkrywa swe glebsze znaczenie, kiedy rozpa-
trywany jest na wlasnej plaszczyznie odniesienia, a nie kiedy
redukuje sie go do jednego zjego drugorzednych aspektéow lub
kontekstow”3.

Autor Traktatu o historii religii jest zwolennikiem szerokiej her-
meneutyki dokumentéw religijnych, obejmujacej swym zasiegiem
wszelkie dostepne nam tradycje religijne, jakie wyksztalcily sie na
przestrzeni historii ludzkosci. Przyjecie takiej perspektywy ma stuzy¢
dotarciu do wielosci intuicji pomocnych w zrozumieniu zjawisk religij-
nych. Mamy tu do czynienia z préba wyjasnienia religii i faktow reli-
gijnych w oparciu o ich samoekspresje, a nie poprzez odwotanie sie do
faktow niereligijnych®.

Badajac zréznicowany $wiat religii mozna doj$¢ do przekona-
nia, iz termin ,religia” jest malo precyzyjny, a ponadto posiada kultu-
rowo ograniczong historie. Niedopuszczalnym wydaje si¢ dla Eliadego
stosowanie tego samego terminu, bez zadnej réznicy, na oznaczenie
tak odmiennych tradycji religijnych, jak religie starozytnego Bliskie-
go Wschodu, monoteizméw wywodzacych sie ze Starego Testamen-
tu, wielkich systeméw religijnych Dalekiego Wschodu czy religijnosci
ludéw , prymitywnych”. Nasz autor dochodzi do przekonania, iz na
tworzenie nowego terminu, aby opisa¢ te wszystkie zjawiska, jest juz
za p6zno°. Stosowane dotychczas znaczenie stowa ,religia” wydaje sie
dla rumunskiego religioznawcy zbyt ciasne i nieoddajace w pelni zto-
zonosci fenomenu doswiadczenia religijnego.

Postulatem Eliadego jest ocalenie terminu ,religia” pod warun-
kiem wszakze, iz ,nie oznacza bynajmniej wiary w Boga, bogéw czy
duchy, ale ze odnosi sie do doswiadczenia sacrum”®. W swojej progra-
mowej ksiazce Traktat o historii religii nasz autor pisze:

2 Zob. M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, Warszawa 1997, s. 78 n.
3 Tenze, s. 17 n.

* Zob. ]. Waardenburg, Religie i religia, Warszawa 1991, s. 155 n.

° Zob. M. Eliade, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 5; tenze, Christine Delacampagne
rozmawia z Mircea Eliadem, ,,Czlowiek i Swiatopoglad”, nr 11, 1987, s. 57 n.

¢ Tenze, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 5.
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,Wszystkie dotychczasowe definicje zjawiska religijnego maja
jedna wspoélna ceche: kazda z nich przeciwstawia na swoj spo-
sOb sacrum (sakralno$é, swietosc) i zycie religijne - profanum
(powszedniosci, Swieckosci) i zyciu Swieckiemu™”.

Umyst ludzki nie mégtby funkcjonowacé bez przekonania o ist-
nieniu w $wiecie czegos, co jest nieredukowalnie rzeczywiste. Niemoz-
liwe do wyobrazenia jest pojawienie sie $wiadomosci w sytuacji, gdy
ludzkie przezycia i popedy pozbawione bylyby znaczenia. Swiado-
mos¢ rzeczywistego i posiadajacego znaczenia Swiata faczy sie z od-
kryciem sacrum®. Czlowiek nie moze zy¢ w ,chaosie”, dlatego dzieki
procesowi dialektycznemu, ktéry fenomenologia i historia religii okre-
Sla jako manifestacje sacrum - zycie ludzkie nabiera sensu’.

Rozwigzaniem proponowanym przez Eliadego jest badanie zja-
wiska religii w oparciu o pewnosc¢ osobistg bazujaca na przeczuciach,
marzeniach, ekstazie, przezyciu estetycznym. Eliade dowartosciowuje
pewnos¢ osobisty, ktéra stanowi punkt wyjscia metody poznawczej,
niedomagajacej sie zadnych argumentéw natury logicznej, kosmolo-
gicznej, ontologicznej®. Podejscie naszego autora do badania religii
jest wiec interpretacja intencji ludzi wierzacych, jak réwniez analizg
subiektywnej strony znaczenia, odmiennej od tej, jaka fakty maja same
w sobie. Widoczne jest tutaj wykorzystanie psychologizujacej herme-
neutyki w celu opisania zjawiska religijnego™.

Wszystko, co posiada dla cztowieka znaczenie, jest przejawem
sacrum. Eliade pisze w jednych ze swych pamietnikow:

,Dla mnie, podobnie jak dla Hindusa, Greka, cztowieka pierwot-

nego czy Sredniowiecznego, religia jest. Obecnosci boskiej zazna-

je tylko w niektérych momentach rozpaczy, jednak przez cala
reszte czasu stwierdzam te obecno$¢ w kazdym ludzkim akcie.

Dobitniej: dla mnie religia jest pragnieniem intuicyjnego wgladu

w rzeczywistosé, absolut. Odnajduje to pragnienie w kazdym

znaczacym dokonaniu czlowieka, we wszystkich epokach”'2.

7 Tenze, Traktat o historii religii, Warszawa 2000, s. 19.

8 Zob. tenze, Historia wierzen i idei religijnych. Od epoki kamiennej do misteriow
eleuzynskich, t. 1, Warszawa 1997, s. 1.

® Zob. tenze, Préface, [w:] A. Douglas, Mircea Eliade et le phénoméne religieux,
Paris 1982, s. 7; tenze, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 6.

10 Zob. M. Eliade, Moje zycie. Fragmenty dziennika 1941-1985, Warszawa 2001, s. 571 n.
11 Zob. A. Bronk, Postowie. Religie i religia w fenomenologicznej wizji Jacque’a Wa-
ardenburga, [w:] ]. Waardenburg, Religie..., dz. cyt., s. 199 n.

12 M. Eliade, Dziennik portugalski i inne pisma. Fragmenty, , Przeglad Filozoficzny
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Mamy tu zatem do czynienia z nowym spojrzeniem na religie,
ktére pozwala zauwazy¢ stalg obecnosé tzw. ,metafizyki” nie tylko
w historycznie udokumentowanych systemach religijnych, ale réw-
niez w tworach kulturowych czy ahistorycznych sytuacjach cztowieka,
zwigzanych ze snem, marzeniami, kontemplacja.

Moéwiac o historycznie udokumentowanych tradycjach reli-
gijnych, nasz autor wyréznia jako wzorcowa - archaiczng religie ko-
smiczna. W czasach archaicznych miata sie zrodzi¢ archaiczna onto-
logia dajaca poczatek i stanowigca baze wszelkich zjawisk religijnych.
Owa archaiczna ontologia to archetypy stanowiace ponadczasowe
struktury religijne, wyrazajace sie w postaci wszelkich hierofanii, sym-
boli, mitéw, obrzedéw, dzieki ktérym cztowiek kontaktuje sie z sa-
crum®. Archaiczna religia postrzegala catly Kosmos jako przepelniony
obecnoscia sacrum, a cztowieka zapraszata do wspélnoty z Kosmosem.
Wielkie systemy religijne, ktére pojawily sie w pdzniejszym okresie,
sa odpowiedzialne za dokonanie stopniowej desakralizacji. Zdaniem
Eliadego, judaizm i chrzescijaristwo posunely sie w tej desakralizacji
najdalej powodujac, iz manifestacji sacrum przestano szuka¢ w Kosmo-
sie, a zaczeto w historii. Odnowe religijna taczy nasz autor z przywré-
ceniem , religijnosci kosmicznej”.

Poszerzenie terminu ,religia” oznacza, iz zjawiskiem religij-
nym okresla rumunski religioznawca wszelkie dostepne nam fenome-
ny kultury, jak symbole, obrzedy, mitologie'*. Odwotujac sie do kultu-
ry pierwotnej mozna zauwazy¢ polaczenie religii z kulturg. Wszelkie
twory kulturowe w spolecznosciach tradycyjnych posiadaly znaczenie
religijne. Réznorakie zjawiska kulturowe, jak: taniec, muzyka, sztuka,
architektura, rzemiosto czy nawet zabawki dla dzieci, posiadaly pier-
wotnie znaczenie sakralne®. Zjawiskiem stosunkowo nowym w hi-
storii ludzkosci jest autonomia tarica, poezji lub sztuk plastycznych.
Pierwotnie omawiane tu zjawiska miaty wartos¢ i funkcje religijna'.
Poniewaz wytwory kultury posiadaja dla czlowieka znaczenie, dlatego
Eliade dostrzega w nich hierofanie manifestujaca sacrum.

Aktywnos¢ imaginacyjna cztowieka oraz jego doswiadczenia
oniryczne sa takze przepelnione ré6znorodnoscig symboli, postaci i te-
matow religijnych. Powolujac sig na opinie psychologéw, Eliade docho-

- Nowa Seria”, t. 16, nr 4, 2007, s. 18.

13 Zob. A. Bronk, Podstawy nauki o religii, Lublin 2003, s. 272.

4 M. Eliade, Christine Delacampagne rozmawia..., art. cyt., s. 57 n.
13 Zob. tenze, Traktat..., dz. cyt., s. 29.

16 7ob. tenze, Préba labiryntu. Rozmowa z Claude-Henri Rocquetem, Warszawa
1992, s. 149.
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dzi do przekonania, iz nieSwiadomos¢ jest religijna'. Funkcje religijna
nieSwiadomosci dostrzega rumuriski religioznawca w rozwigzywaniu
problemoéw egzystencjalnych. Tresc i struktury nieSwiadomosci sa pro-
duktem sytuacji egzystencjalnych, jakie poprzedzaly pojawienie sie
mys$lenia i dlatego niewiadomos¢ jest owiana aurg religijnosci. Kryzys
egzystencjalny podaje w watpliwos¢ realnos$¢ $wiata oraz obecnosé lu-
dzi w Swiecie, a zatem jest wladciwie kryzysem religijnym, poniewaz
w archaicznym stadium kultury byt i sacrum tworza jedno. Przezycie
sacrum ustanawia $wiat, a wszelka religia jest z jednej strony ontolo-
gia, z drugiej - wzorcowym rozwigzaniem wszelkiego kryzysu egzy-
stencjalnego. Rozwigzanie religijne jest wzorcowe nie tylko dlatego, ze
moze by¢ powtarzane w nieskoriczonos¢, ale takze z tego powodu, iz
nadaje sie mu pochodzenie nadprzyrodzone. Religia nie tylko znosi
kryzys, lecz takze ,otwiera” istnienie ludzkie na wartosci, ktore juz nie
sa prywatne, ale sa pozaosobniczym $wiatem Ducha. Sny i marzenia
okreslane jako ,mitologie prywatne” czlowieka nie oddziatujg ontolo-
gicznie z taka moca jak mity, poniewaz nie angazuja calego czlowieka,
a zarazem nie przemieniajg sytuacji prywatnej we wzorcowq. Ahisto-
ryczne przezycia cztowieka zwigzane z lekiem, marzeniami, fantazja sa
w sensie formalnym zjawiskami religijnymi, ale nie wchodza w ramy
okreslonego swiatopogladu oraz nie tworzg konkretnych form zacho-
wania. Omawiane tu zjawiska stanowigce przezycia indywidualne,
aby mogly bardziej oddzialywac na czlowieka, musza poprzez religij-
ny oglad $wiata , otworzy¢” sie na to, co powszechne. Otwarcie sie na
to co ,uniwersalne” wymaga, aby symbolika znajdujaca sie w snach,
marzeniach, obudzily cala $wiadomos¢ cztowieka'®.

Omawiana przez nas propozycja poszerzenia znaczenia termi-
nu ,religia” niesie ze sobag dwie konsekwencje kluczowe dla Eliadow-
skiego postrzegania wspoétczesnej cywilizacji zachodniej. Pierwsza jest
teza Eliadego, iz czlowiek jest z natury istota religijna - homo religiosus.
Oznacza to, iz czlowiek wspélczesny Zachodu czy tego chce, czy tez
nie, jest cztowiekiem religijnym (inng kwestia jest to, czy ta religijnosc
jest w pelni Swiadoma, czy tez nie). Drugim skutkiem takiego ujecia
religii jest polaczenie religii z kultura, co znajdzie swéj wyraz w po-
szukiwaniu religijnych zjawisk w na pozér swieckich fenomenach,
jak nauka, systemy polityczne, subkultury czy literatura.

17 Zob. tenze, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, Kra-
koéw 1997, s. 180.
18 Zob. tenze, Sacrum i profanum, Warszawa 1999, s. 173-176.
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2. Cztowiek jako homo religiosus

Podejmujac kwestie definicji czlowieka nalezy zwréci¢ uwage
na kluczowa dla naszego autora kategorie sacrum, ktére stanowi kon-
stytutywny element struktury ludzkiej swiadomosci. Obserwujac
wszelkie dostepne nam kultury, jakie wyksztalcily sie na przestrzeni
historii, mozemy zauwazy¢, iz cztowiek zawsze otaczal sie mnéstwem
rytuatéw, symboli i mitéw religijnych. Doswiadczenie przez cztowieka
sacrum jest najbardziej pierwotnym wyznacznikiem jego cztowieczen-
stwa. Wyraza to dobitnie Eliade w stwierdzeniu:

»,Na najbardziej archaicznych poziomach kultury zycie, pojmo-

wane jako bycie czlowiekiem, jest samo w sobie aktem religij-

nym; zdobywanie pozywienia, wspétzycie seksualne i praca
maja warto$¢ sakramentu. Innymi stowy, by¢ czlowiekiem,

a raczej nim sie stawad, znaczy by¢ «religijnym»">.

Nowe ujecie religii niesie ze soba nowe spojrzenie na cztowieka,
ktéry z natury swej jest istota religijna. Religia nie jest jedynie infantyl-
nym etapem w ewolugcji czlowieka, ale staje si¢ jednym z podstawowych
wyznacznikéw czlowieczenstwa. Istota ludzka tym rézni sie od innych
istot, iz jest otwarta na rzeczywisto$¢ sakralng, dlatego mozna powie-
dzie¢ za profesorem Stanistawem Tokarskim (ur. 1941), ze u Eliadego
religia staje sie specyficznym wyréznikiem gatunkowym cztowieka®.

Rumuniski religioznawca definiuje czlowieka jako homo reli-
giosus. Nalezy zaznaczy¢, iz termin ten nabiera u Eliadego kluczo-
wego znaczenia antropologicznego odmiennego od znacznej cze-
Sci jego poprzednikéw. Naukowcy, jak: Friedrich Schleiermacher
(1768-1834), Max Scheler (1874-1928) i Joachim Wach (1898-1955)
- terminem homo religiosus postugiwali sie wytacznie w odniesie-
niu do charyzmatycznej jednostki, takiej jak mistyk. Fenomenolog
religii Gerardus van der Leeuw (1890-1950) termin homo religiosus
odnosit do os6b, ktére sa religijne i nie uleglty procesowi sekula-
ryzacji. Tymczasem Eliade taczy pojecie homo religiosus z ludzka
natura®, przez co obejmuje tym terminem wszystkich ludzi. Czto-

19 Zob. tenze, Historia wierzen..., t. 1, dz. cyt, s. 1.

20 Tamze.

2L Zob. S. Tokarski, Recenzja rozprawy doktorskiej ks. Adama Lelito , Czlowiek -
animal mythicum, w ujeciu Mircei Eliadego”, Warszawa 2006, s. 5 (mps, UKSW).
2 Zob. D. Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism, New York 1993, s. 92;
zob. tez G.D. Alles, Homo Religiosus, [w:] M. Eliade (red.), The Encyclopedia of Reli-
gion, t. 6, New York-London 1987, s. 443 n.; A. Matachowski, Koncepcja cztowieka
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wiek jest istota religijna na kazdym etapie tworzonej przez siebie
historii®. Religie nalezy traktowac jako rzeczywisto$¢ pierwotna,
ktérej nie mozna niczym zastapi¢ czy w jakikolwiek sposdb zre-
dukowacé*. Oznacza to, iz nawet osoby deklarujace sie jako agno-
stycy czy ateisci, ktérzy uwazaja sie za obojetnych religijnie lub
niewierzacych w Boga, w $wietle koncepcji naszego autora nadal
sa ludzmi religijnymi, aczkolwiek ich religijnos¢ zostata zepchnie-
ta do pod$wiadomosci.

Eliade nie uwaza religijnosci za jedyna jakos¢ istoty ludzkiej,
gdyz czltowiek charakteryzowany jest réwniez przy pomocy innych
pojec: homo sapiens, homo faber, homo viator i homo ludens. Rumunski re-
ligioznawca pragnie zaznaczy¢, iz wszystkie te okreslenia jednocza sie
w czlowieku religijnym. Odkrywajac spoiwo laczace te wszystkie ja-
kosci zaczynamy rozumiec ,totalnego czlowieka”?. Stwierdzenie, ze
czlowiek jest istotq religijng oznacza, iz pelny rozwéj czlowieczenistwa
jest niemozliwy bez pierwiastka nadprzyrodzonego. Egzystencja czto-
wieka domaga sie trwalych niezmiennych wartosci, pragnie tego, co
realne, dzieki czemu ma trwale oparcie i punkt odniesienia wobec ota-
czajacej ja rzeczywistosci. Nasz historyk religii czyni z sacrum podsta-
we ontologiczng, dajaca cztowiekowi poczucie sensu oraz mozliwoscé
bycia twérczym w dziataniu®. Nalezy zaznaczy¢, iz Eliade w swoich
badaniach podkresla znaczenie religijnosci, a nie konkretnych tradycji
religijnych. Rumuniski religioznawca pisze:

»Wydaje mi sie, ze tylko jedno jest uniwersalne: religijnos¢. Re-

ligijnos¢ czesto znajduje sie w stanie konfliktu z religia. Jest to

u mysli Mircei Eliadego, , Wroctawski Przeglad Teologiczny”, t. 5, nr 2, 1997, s. 108.
B Zob. Z.J. Zdybicka, Rozumienie cztowicka a wyjasnienie faktu religii, [w:] A. Mary-
niarczyk, K. Stepien (red.), Blgd antropologiczny, Lublin 2003, s. 357 n; tenze, Czy czlo-
wiek jest homo religiosus?, ,Roczniki Filozoficzne”, t. 37-38, z. 1, 1989-1990, s. 248 n;
tenze, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 98 n; Z. Pawlak, Filozoficzna interpreta-
cja koncepcji religii Mircei Eliadego, Wloctawek 1995, s. 163 n; tenze, ,, Hormo religiosus”
w koncepcji Mircea Eliade, ,, Ateneum Kaplariskie” t. 92, z. 1, 1979, s. 18 n.

% Zob. M. Eliade, Traktat..., dz. cyt., s. 13 n; zob. tez J. Krasiniski, Homo religiosus:
podmiotowo-personalistyczne ujecie fenomenu religijnego, Sandomierz 2002, s. 80.

% Zob. D. Cave, Mircea Eliade’s Vision..., dz. cyt., s. 92 n; zob. tez M. Eliade, Sa-
crum..., dz. cyt., s. 170 n; tenze, Historia wierzeri..., t. 1, dz. cyt., s. 8 G.D. Alles,
Homo religiosus, art. cyt., s. 442 n.

% Zob. J.A. Saliba, Die Zukunft des ,,Homo Religiosus”. Einige anthropologische Ge-
danken zu Mircea Eliade, [w:] H.P. Duerr (red.), Sehnsucht nach dem Ursprung:
zu Mircea Eliade, Frankfurt 1983, s. 12; zob. tez J. Bramorski, Antropologiczny
wymiar symboliki przestrzeni sakralnej w ujeciu Mircei Eliadego, ,,Forum Teologicz-
ne”, nr 3, 2002, s. 154 n.
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pierwsze, fundamentalne uczucie, w ktérym zakorzenione sa
wszystkie doswiadczenia religijne”?.

Religijno$¢ wyraza sie zatem poprzez rozne religie, ale nie jest
z nig tozsama. Kryzys wielkich systeméw religijnych nie musi ozna-
czaé, wedlug naszego autora, ostabienia lub zaniku religijnosci, ale po-
szukiwanie jej nowej formy wyrazu.

3. Proces desakralizacji cywilizacji zachodniej

Charakterystyczna cecha wspdlczesnej cywilizacji zachodniej
jest szeroko rozumiana desakralizacja obejmujaca rézne obszary zycia
cztowieka. Duchowy kryzys cywilizacji zachodniej 1aczy nasz autor
z desakralizacja Kosmosu, koscioléw i stosunkéw miedzyludzkich®.
Desakralizacja jest dlugotrwatym i zlozonym procesem powodujacym
kryzys wielkich tradydji religijnych oraz pojawienie si¢ nowych zjawisk
religijnych. Sprobujemy przeanalizowac¢ poszczegolne obszary desakra-
lizacji i wskazaé na pewne zmiany, jakie ten proces ze soba niesie.

3.1. Niemy Kosmos

Cztowiek religijny spotecznosci archaicznej uwazal, iz swiat
istnieje dlatego, ze zostal stworzony przez bogéw. Kosmos jest toz-
samy ze Swiatem, ktéry otacza czlowieka i wyraza sie miedzy inny-
mi poprzez takie zjawiska, jak storice, ksiezyc, ziemie, kamieni, wode.
Kosmos jest rzeczywistodcig zyjaca i przemawiajacag do czlowieka.
Slorice symbolizuje to, co trwale i niezmienne, dlatego w niektérych
kultach mamy do czynienia z solaryzacja istoty najwyzszej. Rzeczy-
wistosci kosmiczne zwigzane ze storicem stanowig rodzaj herosa wal-
czacego z mrokami; w pewnych kulturach epifanie bogéw solarnych
symbolizuja poznanie. Ksiezyc ze swoja cyklicznoécia méwi o naro-
dzinach, $mierci i zmartwychwstaniu, Ziemia wraz z niebem tworza
boskie matzenistwo symbolizujace kosmiczng ptodnosé. Kamien, ktéry
zawsze jest ten sam, opowiada cztowiekowi o trwalosci, sile, trwaniu,
objawia istnienie absolutne, ponadczasowe, niezwigzane z procesem
stawania sie, wyraza niezmiennos¢ i absolutnosé bytu®. Woda z kolei

¥ M. Eliade, Erotica si mistica in Bengal, s. 171, cyt. [za:] F. Turcanu, Wigzien hi-
storii, Warszawa 2008, s. 148.

% Zob. M. Eliade, Prawdziwe sny ludzkosci. Rozmowa z Mircea Eliade, , Aneks”,
nr 29-30, 1983, s. 75.

» Zob. tenze, Sacrum..., dz. cyt., s. 128-135.
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symbolizuje potencjal wszelkich mozliwosci, jest macierza wszelkiej
mozliwej egzystencji, a zanurzenie w niej wyraza regeneracje i nowe
narodzenie®. Czlowiek spolecznosci archaicznej postrzega ,Nature”
jako nie ,naturalng”, dostrzega w niej Nad-Nature, czyli manifestacje
sit $wietych oraz szyfr rzeczywistosci transcendentalnych. Tymczasem
cztowiek wspélczesny odrdznia sie od spoteczenistw tradycyjnych tym,
iz uwaza siebie za istote jedynie historyczna i pragnie zy¢ w radykalnie
zdesakralizowanym Kosmosie®.

Desakralizacja Kosmosu rozpoczeta sie wraz z pojawieniem sie
judaizmu, kiedy to sacrum zaczelo si¢ manifestowaé nie w Kosmosie,
ale w historii*>. Cztowiek archaiczny dazyt do cyklicznego powtarza-
nia boskich wzorcéw, ktére odkrywat w Naturze. Natomiast tradycja
judeochrzescijariska zaczeta dostrzega¢ wole Boza w wydarzeniach hi-
storycznych. Bog Izraela nieustannie ingeruje w historie, aby poprzez
bitwy, zwyciestwa, kleski oznajmié¢ ludzkosci swoja wole. Wydarzenia
historyczne zaczynajg by¢ postrzegane jako ilustracja relacji cztowieka
wzgledem Boga, a zatem nabierajg wartosci religijnej, ktérej wczesniej
nie posiadaty. Hebrajczycy jako pierwsi dowartosciowuja historie -
czynia z niej epifanie Boga. Koncepcja ta zostanie podjeta i rozbudowa-
na przez chrzescijaristwo™®.

Swiat nowozytny dokonat innowacji polegajacej na rewaloryzadji
wartosci Swietych na plaszczyznie Swieckiej. Nastapila przemiana warto-
Sci, jakie przypisywano Naturze. Zerwanie calkowitej wiezéw sympatii
cztowieka wzgledem Natury jest niemozliwe, dokonalo sie jednak ich
ostabienie. Dawna sympatia magiczno-religijna zostala zastapiona przez
emocje estetyczna badz uczuciowa, wydarzenie sportowe lub higienicz-
ne. Kontemplacja zostala wyparta przez obserwacje, doswiadczenie czy
rachunek. Relacja cztowieka nowozytnego do Natury pozbawiona jest du-
chowej postawy cztowieka kultury archaicznej*. Wartos¢ religijng stracity
zjawiska kosmiczne: Storice, Ksiezyc, ciata niebieskie, kamien, rzeka. Czlo-
wiek nowozytny postrzega Kosmos jako nieprzejrzysty i niemy. Kosmos
nie niesie juz dla wspoélczesnego czlowieka przestania, nie jest szyfrem,
ktérym nalezy sie postuzy¢, aby odkry¢ prawde o sobie®.

Objawienie przestrzeni $wietej cztowiekowi powodowalo, ze
posiadat on , punkt staty”, dzieki ktéremu mogt sie zorientowaé w cha-

%0 Zob. tenze, Traktat..., dz. cyt., s. 207 n.

31 Zob. tenze, Inicjacja..., dz. cyt., s. 7, 13.

32 Zob. tenze, Christine Delacampagne rozmawia..., art. cyt., s. 58.
3 Zob. tenze, Mit wiecznego powrotu, Warszawa 1998, s. 116 n.
3 Zob. tenze, Mity, sny i misteria, Warszawa 1999, s. 21 n.

% Zob. tenze, Sacrum..., dz. cyt., s. 146 n.
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otycznej homogenicznosci, otrzymujac mozliwos¢ ,, ustanowienia $wia-
ta” oraz rzeczywistego zycia. Doswiadczenie $wieckie pozostaje przy
homogenicznosci i wzglednosci przestrzeni, co powoduje, ze prawdzi-
wa orientacja nie jest tu mozliwa. Do$wiadcza sie w egzystencji Swiec-
kiej braku wyraznie wyznaczonego ontologicznie , punktu stalego”.
,Swiat”, w ktérym zyl czlowiek archaiczny, zostaje zastapiony frag-
mentami rozbitego uniwersum stanowigcego amorficzng mase wielu
mniej lub bardziej neutralnych ,, miejsc”, do ktérych cztowiek w poczu-
ciu obowigzkéw spotecznych to sie zbliza, to oddala®.

Przykladem desakralizacji Kosmosu jest w spoteczenistwach
industrialnych spojrzenie na dom. Mieszkanie przestaje by¢ obrazem
Swiata, a zatem stworzeniem Boga, jak odbieraly je spoteczeristwa tra-
dycyjne, ale staje sie ,maszyng do mieszkania”. Pozadang cechg ideal-
nego domu staje sie jego ,funkcjonalnoé¢”, przejawiajaca sie w stwo-
rzeniu jak najlepszych warunkéw do pracy. ,Maszyne do mieszkania”
mozna czesto zmieniac¢ jak inne produkty codziennego uzytku typu
pralka czy samochéd. Ponadto z taka sama tatwoscia cztowiek wspét-
czesny moze zmienic¢ nie tylko mieszkanie, ale takze miasto, z ktérego
pochodzi czy kraj, w ktérym sie¢ wychowat. Domostwo bedace ,,srod-
kiem $wiata”, stanowigce przestrzen egzystencjalna i Swieta, w spote-
czenstwach industrialnych zostaje sprowadzone jedynie do przestrzeni
geometrycznej”.

3.2. Prywatyzacja i demitologizacja chrzescijafistwa

Swiat wsp6lczesny zwigzany z cywilizacja zachodnia postrze-
ga religie i to, co sie z nig wiaze, czyli sposob zycia i §wiatopoglad,
gléwnie z perspektywy chrzescijariskiej®. Wspoélczesna cywilizacja
zachodnia zrodzita sie bowiem na terenie Europy zdominowanej od
ponad tysiaca lat przez religie i kulture chrzescijariska. Niestety, niepo-
kojacym zjawiskiem jest obserwowany wspétczesnie kryzys chrzesci-
janistwa, ktérego przyczyn nalezy dopatrywac sie na gruncie przemian
spoteczno-mentalnych oraz eklezjologii.

Proces chrystianizacji europejskiej spolecznosci wiejskiej 1a-
czyl sie z wprowadzeniem do nowej wiary prastarej religii kosmiczne;j.
Zjawiska tego Eliade nie okresla mianem synkretyzmu religijnego, ale
nazywa chrzeécijanstwem pierwotnym, ahistorycznym, przezywanym
jako liturgia kosmiczna. Chrzescijanriskie spotecznoéci miejskie zagubi-

3% Zob. tamze, s. 17 n.
%7 Zob. tamze, s. 41 n, 47.
38 Zob. tamze, s. 133.
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ly prawie zupelnie wymiar kosmiczny swej religijnosci, a zatem do-
konat sie u nich pierwszy stopient desakralizacji. Przezycie religijne
chrzescijan spoleczenstw industrialnych nie jest otwarte na Kosmos,
ale stalo si¢ przezyciem wylacznie prywatnym. Mamy do czynienia, co
najwyzej, z odpowiedzialnoscia przed Bogiem i historig, ale nie ma tu
miejsca na Kosmos. Eliade powatpiewa czy wspodlczesny chrzescijanin
postrzega jeszcze Swiat jako dzieto Boze®.

Desakralizacji chrzescijaiistwa doszukuje sie nasz autor réwniez
na gruncie eklezjologii. Chrzescijaristwo dokonalo epifanii sacrum (kro-
lestwa Bozego) we wspdlnocie ludzkiej zwanej Kosciolem o wyraznie
okreslonych historycznych granicach. Zdaniem Eliadego, ta nowa inter-
pretacja dialektyki sacrum, zainicjowana przez identyfikacje Krélestwa
z Kosciotem, zachowa sie¢ do czaséw wspolczesnych i, paradoksalnie,
przyczyni sie do licznych ,, desakralizacji”. Wéréd wspétczesnych ,, desa-
kralizacji” chrzescijaristwa nasz autor umieszcza demitologizacje Ewan-
gelii i tradycji, banalizacje liturgii, symplifikacje sakramentéw, inklina-
cje anty-mistyczne, deprecjacje symboliki religijnej, koncentrowanie sie
glownie na etycznych wartoéciach oraz spolecznej funkcji Kosciota®.
Mozna by rzec, iz chrzescijaristwo nazbyt koncentruje sie na kwestiach
instytucjonalno-organizacyjnych, a zarazem gubi to, co boskie, zwigzane
z tajemnicy, bogactwem symboli i kontemplacjg. Czynnik historyczny
zdominowat chrzescijaristwo zachodnie, w ktérym to, co ponadczasowe
i uniwersalne, zostato zepchniete na dalszy plan.

Odnoszac sie do przysztosci chrzescijaristwa nasz autor pod-
kredla, iz jego sila sa mity, symbole, tesknoty wychodzace naprzeciw
glebokim potrzebom cztowieka Zachodu. Chrzescijaristwo jest glebo-
ko zakorzenione, dlatego nie mozna méwié¢ o jego obaleniu*'. Eliade
uwaza, iz chrzescijaiistwo, mimo wszystko, sprzeciwia sie zdesakrali-
zowanemu horyzontowi Kosmosu i zycia, tak specyficznemu dla czto-
wieka kultury ,nowozytnej”*>. Oznacza to, iz chrzescijaristwo, pomimo
obecnego trwania w kryzysie, nadal pelni misje sakralizacji wspélcze-
snej cywilizacji zachodniej. Odwotujac sie bezposrednio do Kosciota
katolickiego, widzi nasz autor nie tylko kryzys autorytetu, ale réwniez
kryzys starych struktur obecnych w liturgii i teologii. Wydaje sie, iz nie
mozna méwié o koricu Kosciola, ale raczej o zakoriczeniu pewnego ro-
dzaju Kosciola chrzescijariskiego. Eliade wyraza nadzieje, iz ten kryzys

% Zob. tamze, s. 134, 147.

40 Zob. tenze, Historia wierzen i idei religijnych. Od Gautamy Buddy do poczqtkéw
chrzescijanistwa, t. 2, Warszawa 1994, s. 236.

41 Zob. tenze, Moje zycie..., dz. cyt., s. 380 n.

2 Zob. tenze, Mity, sny..., dz. cyt., s. 22.
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moze okazac sie twoérczy i paradoksalnie przyczyni¢ sie do powstania
nowych, bardziej zywych oraz znaczacych interpretacji*.

Nasz autor zdaje sie twierdzié, iz cztowiek kultury zachodniej
coraz rzadziej odwotuje sie do religii chrzescijaniskiej, aby orientowac
sie w otaczajacej go rzeczywistosci. Przyczyn takiego stanu rzeczy do-
szukuje sie w prywatyzacji oraz demitologizacji chrzescijaristwa, co
prowadzi do coraz mniejszej integracji cztowieka z rzeczywistoscia ko-
smiczna oraz eliminuje tak wazne na gruncie egzystencjalnym oddzia-
tywanie mitéw i symboli. Desakralizacja chrzescijafistwa powoduje, ze
wspolczesny cztowiek $wiata zachodniego nie znajduje oparcia w reli-
gii, ktéra coraz mniej przemawia do niego na gruncie egzystencjalnym.

3.3. Mechanizacja relacji miedzyludzkich

Spotecznosci tradycyjne posiadaty swoja $wietq historie zawar-
ta w mitologii i ttumaczaca stworzenie Swiata przez istoty nadprzy-
rodzone oraz tego, co wydarzylo sie pdzniej wraz z przybyciem hero-
sow kulturowych lub Przodkéw mitycznych. Historia Swieta zawiera
wszelkie wazne dla kultury wzorce: opowiada jak rzeczy zaistniaty,
ustanawia wzory ludzkich zachowan oraz wskazuje na Zrédlo insty-
tucji spolecznych i kulturowych. Cztowiek spoleczenstw archaicznych
uwaza si¢ za istote uksztaltowang przez historie mityczng, czyli wy-
darzenia mityczne, ktére miaty miejsce na poczatku Czasu. Wszelka
praca, jak potéw ryb, myslistwo, rolnictwo. to czynnoé¢ sakralna, na-
sladujaca nadludzki wzér, zwigzany z czynem mitycznego bohatera*.

Wtajemniczenie w pelnienie istotnych funkcji spolecznych
czlowiek kultury pierwotnej otrzymywatl podczas inicjacji w dojrza-
tos¢, do stowarzyszen tajemnych oraz do powotania mistycznego zwia-
zanego z pelnieniem funkgji znachora lub szamana. Szczegdlnie istot-
ne dla naszych rozwazan sa inicjacje okreslane przez etnologéw jako
,obrzedy dojrzatosciowe”, czyli rytualy przejécia od dziecifistwa lub
mlodosci do wieku dojrzatego. Dziewczynie podczas inicjacji zostaje
objawiona $wietos¢ kobieca, w sposéb rytualny przygotowuje sie do
przyjecia specyficznego sposobu bycia, a zatem stania si¢ tworcza na
plaszczyznie zycia. Chiopiec zostaje zaznajomiony z mitami i legenda-
mi tradycyjnymi, a poprzez rézne préby odpornosci fizycznej zostaje
przygotowany do trudnej egzystencji mezczyzny. Dziewczynka i chio-
piec poprzez inicjacje staja sie istotami seksualnymi, zaczynaja uczest-
niczy¢ w egzystencji kobiety i mezczyzny, a zarazem zostaja pouczeni,

# Zob. tenze, Préba labiryntu..., dz. cyt., s. 124.
4 Por. tenze, Inicjacja..., dz. cyt. s. 8 n.
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co do swej specyficznej odpowiedzialnosci, jaka maja petni¢ w spote-
czenistwie, odpowiedzialnosci, ktéra w kulturze archaicznej ma zawsze
nature religijng®. Czlowiek spotecznosci archaicznej za sprawg inicjacji
staje sie , prawdziwym czlowiekiem” wéwczas, gdy porzuca kondy-
cje czlowieka naturalnego i upodabnia do istoty nadludzkiej. Mozna
by rzec, iz prawdziwy czlowiek - czlowiek duchowy nie jest owocem
naturalnego procesu, ale zostaje , uczyniony” przez starych mistrzow
W oparciu o wzorzec objawiony przez istoty boskie oraz przechowany
w mitologii. Starzy mistrzowie bedac elita duchowa spoteczenstw ar-
chaicznych objawiaja nowemu pokoleniu glebokie znaczenie egzysten-
cji i pomagaja im w przyjeciu odpowiedzialnosci bycia , prawdziwym
cztowiekiem”, a dzieki temu uczestniczenia w kulturze®.

Desakralizacja stosunkéw miedzyludzkich, zdaniem naszego au-
tora, rozpoczela sie wraz z desakralizacjg pracy, to za$ z kolei pociggnelo
za sobg zniewolenie przez czas historyczny. Czlowiek wspdlczesny stajac
sie wieZniem swojego zawodu (a to gtéwnie zapewnia mu spoteczng toz-
samos(), stal sie wieZniem czasu. Jedyna forma ucieczki od czasu histo-
rycznego na plaszczyznie zbiorowej pozostaje rozrywka. Spoteczenistwa
tradycyjne umozliwiaty ,wyjscie poza czas” poprzez kazda pozyteczna
prace, dlatego spoleczenistwa te prawie nie znaja , rozrywki”¥. Czlowiek
posiada w sobie pragnienie wyjcia z czasu, ktéry Eliade okredla wlasnym,
prywatnym i historycznym, aby wejs¢ w tzw. czas ,obcy”, ekstatyczny
czy fikeyjny, zwigzany z epoka ,, poczatkow”, kiedy odnajdujemy inten-
sywnos¢ przezy¢ towarzyszaca poznawaniu rzeczy po raz pierwszy®.
Doswiadczenie ,strachu przed historig” jest charakterystyczne dla czlo-
wieka, ktéry porzucit religie, a przez to nie posiada nadziei doszukania
sie jakiegokolwiek ostatecznego sensu, nadajacego wartos¢ historyczne-
mu dramatowi. Praca, poprzez ktéra cziowiek uswiecat siebie i umacniat
relacje miedzyludzkie nasladujac istoty boskie, staje sie czynnoscia jedynie
ludzka, zwigzang z wysitkiem i znuzeniem trwania w czasie historycz-
nym, pozbawiong znaczenia nadprzyrodzonego.

Misteria i gnoza inicjacyjna zastaly wyparte w Europie przez
chrzescijaristwo. Odnowienie duchowe, ktérego poszukiwano daw-
niej za posrednictwem inicjacji i misteriéw, zostaje odtad realizowa-
ne za posrednictwem sakramentéw chrzescijaniskich. Ostatecznie
mozna méwi¢ o przetrwaniu we wspolczesnej Europie pewnych ty-
pow inicjacyjnych w postaci zwyczajow folklorystycznych, gier oraz

45 Zob. tenze, s. 16, 67.

46 7ob. tamze, s. 16, 23, 32, 67, 184.

47 Zob. tenze, Mity, sny..., dz. cyt., s. 32.

8 Zob. tenze, Aspekty mitu, Warszawa 1998, s. 189.
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motywoéw literackich®. Wiekszos¢ scenariuszy inicjacyjnych, tracac
swoja rzeczywistos¢ rytualng (np. romanse arturiariskie), stato sie je-
dynie ,motywami literackimi”. Duchowe przeslanie angazuje odtad
inng plaszczyzne doswiadczenia ludzkiego, zwigzanego bezposrednio
z wyobraznia. Swiat nowozytny postuguje sie sztuka, a szczegélnie li-
teraturg do przekazywania teologii, metafizyki czy soteriologii. Nale-
zy zaznaczy¢, iz dla czlowieka nowozytnego inicjacja nie petni funkcji
ontologicznej, poniewaz nie mamy tu do czynienia z doswiadczeniem
religijnym w calosci i swiadomie podjetym. Wspélczesnie inicjacja nie
niesie ze soba radykalnej zmiany sposobu bycia osoby inicjowanej ani
nie wskazuje na jej zbawienie. Scenariusze inicjacyjne obecne sg jedynie
na plaszczyznie witalnej i psychologicznej®. Czlowiek wspodlczesnej
cywilizacji zachodniej uczy sie swoich istotnych funkeji spotecznych
i odpowiedzialnosci nie poprzez rytualne nasladowanie historii $wietej
istot boskich oraz pomoc starszych mistrzéw, ale na sposéb indywidu-
alny, poprzez czytanie literatury zawierajacej skarbnice madrosci ludz-
kiej. Wazne dla cztowieka instytucje malzenistwa, rodziny, organizacji
zawodowych odarte z rzeczywistosci sakralnej, staja sie coraz bardziej
pragmatycznymi koniecznosciami. Czlowiek cywilizacji zachodniej
gubi wymiar sakralny wlasnego zycia i relacji miedzyludzkich.

4. Czlowiek ,areligijny” przedstawicielem
wspolczesnej cywilizacji zachodniej

Proces desakralizacji wspodtczesnej kultury europejskiej przy-
czynil si¢ do pojawienia sie w calej petni fenomenu cztowieka ,areligij-
nego”. Wspolczesna cywilizacja zachodnia doktadnie ukazuje zjawisko
czlowieka ,areligijnego”, ktéry odcina si¢ od transcendencji, uznaje
wzglednos¢ ,rzeczywistoéci”, a nawet podaje w watpliwos¢ sens wia-
snego istnienia. Wspélczesny cztowiek ,areligijny” przyjmuje nowg
sytuacje egzystencjalng, ksztaltowana jedynie przez historie. Istnieje
tylko jeden rodzaj czlowieczeristwa, wyrazajacy sie w réznych sytu-

¥ Spotecznosci wiejskie niemal calej Europy zachowaty az do XIX w. pewne te-
maty charakterystyczne dla klasycznych inicjacji dojrzatosciowych. Zaliczenie
chtopcéw do grupy ,mtodych” wigzato sie zawsze z przeprowadzeniem obrze-
doéw przejscia i pewnymi prébami inicjacyjnymi. Eliade zauwaza tu jednak zu-
pelny zanik symboliki $émierci i zmartwychwstania. Znaczna cze$¢ motywow
inicjacyjnych przetrwatla w literaturze, co mozna zaobserwowac szczegdlnie od
poczatku XII w., kiedy to powstaja liczne romanse opowiadajace o przygodach
Artura, Kréla-Rybaka, Percewala oraz innych bohateréw poszukujacych Gra-
ala. Zob. M. Eliade, Inicjacja..., dz. cyt., s. 173-177.

50 Zob. tamze, s. 178-180.
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acjach historycznych. Czlowiek tworzy sam siebie na tyle, na ile zdesa-
kralizuje siebie i $wiat. Pomiedzy cztowiekiem a jego wolnoscia stoi sa-
crum, ktérego ,,zabicie” daje dopiero poczucie prawdziwej wolnosci®.

Wyobcowanie z otaczajacego Kosmosu oraz religii powodu-
je, ze cztowiek przezywa kryzys swojej wlasnej egzystencji. Czlowiek
Lareligijny”, odzierajac Smier¢ z jakiejkolwiek tresci religijnej i postrze-
gajac siebie jedynie jako podmiot i przedmiot historii, popada w lek
przed Smiercig oraz nicoscig i dochodzi do przekonania o absurdal-
nosci i bezsensie zycia®. Wspoblczesna kultura europejska, jako jedy-
na, wyksztalcila zjawisko banalnosci i bezuzytecznosci $mierci. We
wszystkich kulturach pozaeuropejskich $mie¢ jest obrzedem przejscia
do innego sposobu bytowania i Iaczy sie¢ z calym szeregiem réznych
symbolizméw oraz obrzedéw inicjacji, odrodzenia badz zmartwych-
wstania. Smier¢ pozbawiona religijnego znaczenia powoduje, ze czto-
wiek wspblczesny staje sparalizowany wobec faktu $mierci*.

Charakterystycznym reprezentantem wspolczesnej kultury
europejskiej jest dla Eliadego francuski filozof Jean-Paul Sartre (1905-
1980), ktéry koncentruje sie w swoim nauczaniu na idei absurdu ludz-
kiego istnienia, alienacji, zaangazowaniu, sytuacjonizmie, momencie
dziejowym. Czlowiek wspoélczesny staje sie¢ zwykla bezimienna jed-
nostka, ktdrej towarzyszy ciagly dramat wynikajacy z bycia kims$ ob-
cym, skazanym na zycie w absurdalnym i pozbawionym sensu $wiecie.
Czlowiek wyposazony jest w wolnoéc¢ ograniczong do konkretnej sytu-
acji oraz uzalezniong od konkretnego czasu historycznego, wolnos¢,
ktéra ostatecznie jest pozbawiona sensu. Koniec koncéw, cztowiecza
egzystencja staje sie czyms$ zbednym?>.

Tworzona przez czlowieka ,areligijnego” wspoélczesna cywili-
zacja zachodnia posiada znamiona ,choroby” kulturowej zapowiada-
jace jej bliski koniec™. Kryzys sztuki wspoélczesnej dostrzega nasz autor
w tzw. mitologii wspoélczesnych elit, ktéra dazy do kultu przesadnejory-
ginalnosci, hermetycznosci oraz pietrzenia komunikacyjnych trudno-
Sci. Zdaniem Eliadego, kierunki sztuki wspoélczesnej takie, jak: kubizm,
dadaizm, surrealizm, dodekafonia, ,muzyka konkretna”, jak réwniez
twoérczosé literacka takich pisarzy jak James A.A. Joyce (1882-1941),

51 Zob. tenze, Sacrum..., dz. cyt., s. 168; zob. tez D. Allen, Mircea Eliade’s Phenom-
enological Analysis of Religious Experience, ,Journal of Religions”, t. 52,1972, s. 178.
%2 Zob. M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturowe. Eseje, Krakow 1992, s. 40.

% Zob. tenze, Mity, sny..., dz. cyt., s. 59 n.

> Zob. tenze, Okultyzm, czary..., dz. cyt., s. 16, 71.

% Por. tenze, Religia, literatura i komunizm. Dziennik emigranta, Londyn 1990,
s. 250; tenze, Moje zycie..., dz. cyt., s. 424.
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Samuel B. Beckett (1906-1989) i Eugene lonesco (1912-1994) postuguja
sie destrukcja artystycznych srodkéw wyrazu, niszczac to, co juz ule-
glo zniszczeniu. Prawdziwi twércy nie moga jednak bazowacé na zyciu
wéréd ruin i pozbawianiu znaczenia tego, co jeszcze znaczenie posiada.
Czlowieczenstwo domaga sie poszukiwania znaczen, wartosci, doma-
ga sie od czlowieka bycia projektantem czy wynalazca. Proponowanie
czego$, co jest pozbawione znaczenia jako obiektu kontemplacji i przy-
jemnosci estetycznej, jest buntem przeciwko czlowieczenstwu i jedno-
cze$nie wyrazem krzyku rozpaczy pozbawionej wartosci wspoélczesnej
egzystencji®.

Wspolczesnego zdesakralizowanego Europejczyka okresla
Eliade jako czlowieka upadiego”. Kosciét katolicki diagnozuje w po-
dobny sposéb cywilizacje europejska, w ktérej dostrzega niepokoja-
ce zjawisko niepewnosci na gruncie kulturowym, antropologicznym,
etycznym i duchowym. Wspoélczesny zdesakralizowany Europejczyk,
tracac perspektywe religijna poddat sie rozwojowi nihilizmu na plasz-
czyznie filozofii, relatywizmowi w obszarze teorii poznania i moralno-
§ci, pragmatyzmowi czy wrecz cynicznemu hedonizmowi w odniesie-
niu do struktur zycia codziennego™®.

Czlowiek ,areligijny” powstal poprzez przyjecie postawy
przeciwnej do perspektywy zajmowanej przez swych przodkéw. Nie
mozna jednak zapomnie¢, iz cztowiek ten jest spadkobierca homo re-
ligiosus i zdradza $§lady zachowan religijnych, aczkolwiek pozbawio-
nych swego religijnego znaczenia. Zdaniem Eliadego, nie mozna cal-
kowicie pozby¢ sie swej przeszlosci, gdyz jesteSmy jej wytworem, co
powoduje, iz w czltowieku ,areligijnym”, w najgtebszych pokladach
jego bytu, moga ponownie urzeczywistni¢ sie zachowania religijne.
Ludzie ,niereligijni” w wiekszosci przypadkéw zachowuja sie religij-
nie, chociaz nie sg tego Swiadomi®. Ponadto, aktywno$¢ imaginacyjna
czlowieka nowozytnego oraz jego doswiadczenia oniryczne sg przepet-
nione réznorodnoécia symboli, postaci i tematéw religijnych. Chociaz
ukryte w pod$wiadomosci, sacrum odgrywa nadal podstawowa funk-
cje w psyche cztowieka nowozytnego®. Eliade zaznacza, iz , catkowity
czlowiek” nie moze osiggna¢ catkowitej desakralizacji. Sekularyzacja

% Zob. tenze, Préba labiryntu..., dz. cyt., s. 181.

%7 Zob. tenze, Dziennik portugalski..., art. cyt., s. 31.

% Zob. Jan Pawet 11, adhortacja Ecclesia in Europa 3, 9.

% Zob. M. Eliade, Sacrum..., dz. cyt., s. 168-170; zob. tez D. Allen, Mircea Eliade’s
Phenomenological Analysis of Religious Experience, [w:] ,Journal of Religions”,
t.52,1972,s.178.

80 Zob. M. Eliade, Inicjacja..., dz. cyt., s. 180.
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moze zosta¢ uwieniczona sukcesem jedynie na poziomie $wiadomego
zycia, kiedy to dawne idee teologiczne: dogmaty, wierzenia, rytuaty,
instytucje. sukcesywnie zostaja pozbawione znaczenia. Natomiast na
poziomie aktywnosci imaginacyjnej i onirycznej cztowieka mamy do
czynienia z réznorodnoscia Swiatéw prywatnych o religijnej strukturze
i znaczeniu, do ktérych sekularyzacja nie ma dostepu®.

Nasz autor dochodzi do przekonania, iz doskonale $wieckiej
egzystencji nie ma. Niezaleznie od determinacji czlowieka, zmierza-
jacej do zdesakralizowania $wiata i woli zycia w $wieckim $wiecie,
nie jest mozliwe calkowite odrzucenie zachowan religijnych. Nawet
w przypadku radykalnie zdesakralizowanej egzystencji dostrzegamy
slady religijnej waloryzacji $wiata®. Pojawiajaca sie u wspétczesnych
ludzi ,areligijno$¢” jest tak naprawde forma samo-oszustwa, typowa
dla ,nowoczesnej” §wiadomosci, paradoksalnie szukajacej radykalne-
go odlaczenia sie od historii, ktéra to zarazem tak mocno waloryzuje.

Powolujac sie na Bryana S. Renniego (ur. 1954) mozemy po-
wiedzieé, iz w ujeciu Eliadego ,, nowoczesny cztowiek”, moze by¢ spro-
wadzony do jednej z trzech kategorii: 1) wspodtczesnej ludzkosci, ktéra
ogoblnie rzecz ujmujac niczym istotnym nie odréznienia si¢ od trady-
cyjnej religijnej ludzkosci; 2) spoleczenistwa, ktére nie rozpoznaje zad-
nego sacrum, nie postuguje sie kategorig prawdy, nie odkrywa zadnego
znaczenia i w ten sposéb nie posiada zadnego wzorca postepowania;
3) spoteczenstwa posiadajacego specyficzng wlasnoéé waloryzowania
okreslonej sytuacji historycznej jako ,, prawdziwej” wraz z towarzyszaca
dewaluacjg ludzkiej kreatywnosci. Pierwsza kategoria jest banalna i nic
nie wnosi do naszych rozwazan. Druga jest prawdopodobnie nieistnie-
jaca, a w kazdym razie powinna by¢ przedmiotem badan psychiatrii
klinicznej. Trzecia kategoria wydaje si¢ unikalng interpretacja Eliadego.
Mamy tu do czynienia ze szczeg6lnym , nowoczesnym cztowiekiem”,
dla ktérego ,Bég nie zyje”, ktéry ulegt ,, drugiemu upadkowi”, ktéry za-
gubil mozliwos¢ doswiadczania sacrum w spos6b swiadomy®.

Wazna kwestig pozostaje doprecyzowanie, co nalezy rozumiec¢
pod pojeciem ,wspoblczesna cywilizacja zachodnia”. Eliade pisze:

, Przez «Swiat wspoélczesny» rozumiemy wspoélczesne spoleczen-

stwo zachodnie, jak réwniez pewien stan umystu, jaki uksztatto-

wal sie na skutek kolejnych nawarstwien, poczawszy od czasu

Renesansu i Reformacji. «Wspoélczesne» sg aktywne klasy spo-

61 Zob. tenze, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 9.

62 Zob. tenze, Sacrum..., dz. cyt., s. 17.

6 Zob. B. S. Rennie, Reconstructing Eliade. Making Sense of Religion, New York
1996, s. 229.
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teczeristw miejskich, to znaczy masa ludzka bardziej lub mniej
bezposrednio uksztattowana przez oficjalng kulture i szkolnic-
two. Pozostata ludnos¢, przede wszystkim w Europie Srodkowej
i Potudniowo-Wschodniej, zwigzana jest jeszcze z tradycyjnym,
na poly chrzescijariskim, horyzontem duchowym. Spoleczen-
stwa rolnicze cechuje na og6t biernos¢ wobec Historii”®.

Mozna stwierdzi¢, iz terminem ,$wiat wspodlczesny” obejmuje
rumunski religioznawca spoteczeristwa miejskie $wiata Zachodniego
(Europy Zachodniej i cywilizacyjnie powigzanej z nig Ameryki Péinoc-
nej), ktére wytworzyly swoistg kulture bazujaca na waloryzacji histo-
rii oraz dystansowaniu si¢ od religii. Przedstawicielem tej kultury jest
,czlowiek nowozytny” okreslany réwniez jako ,czlowiek areligijny”,
ktéry uwaza sie wylacznie za historycznego, czyli jest ksztattowany
przez historycyzm, marksizm i egzystencjalizm®. Cywilizacje Zacho-
du traktuje nasz autor jako centralng, czyli dominujaca jak dotad we
wspolczesnym $wiecie w odréznieniu od peryferyjnej kultury Orien-
tu oraz marginalnych spoleczenistw archaicznych. Hegemonia kultury
Zachodu na arenie ludzkich dziejéw dobiega jednak kornca, poniewaz
proces globalizacji powoduje odkrycie nowych kultur, ktére na gruncie
egzystencjalnym sa bardziej atrakcyjne.

5. Zakamuflowane zachowania religijne wspo6lczesnosci

Charakterystyczng cechg wspodlczesnej cywilizacji zachodniej
jest daleko posunieta desakralizacja, jak réwniez zanik tradycji ustne-
go przekazu i tradycji okultystycznej, stanowigcych w przeszlosci pod-
stawe, na ktérej opieraly sie¢ wszelkie cywilizacje. Zaistniale zmiany
powodujg przeobrazenie sposobu przezywania swej religijnosci przez
czlowieka wspélczesnego. Poniewaz czlowiek , areligijny” jest przedsta-
wicielem homo religiosus, dlatego przechowat utajnione zjawiska religijne
w réznorakich na pozér swieckich fenomenach, jak choéby: nauka, sys-
temy polityczne, subkultura mtodziezowa czy literatura. Ograniczymy
sie jedynie do uchwyceniu struktury religijnej tych najwazniejszych, na
pozor swieckich, form aktywnosci cztowieka wspélczesnego.

¢ M. Eliade, Mity, sny..., dz. cyt., s. 17 n.
65 Zob. tenze, Mit wiecznego..., dz. cyt., s. 169.



ELIADOWSKA WIZJA PRZEOBRAZEN RELIGIJNYCH...

5.1. Nauka przejawem sakralizacji natury

Dramatycznie zdesakralizowana egzystencja cztowieka wspot-
czesnego cywilizacji zachodniej substytutem wiary religijnej uczynita
nauke, dzieki ktérej dokonuje sakralizacji natury. Religijna role nauki
dostrzega Eliade na przykladzie takich zjawisk, jak mit wiecznego po-
stepu, spirytyzm czy Towarzystwo Teozoficzne. Nalezy zaznaczyd, iz
czedd tych zjawisk sama sie skompromitowata i z perspektywy czasu
nie spelnita pokladanych w nich oczekiwan.

Mit wiecznego postepu zrodzit sie w XVIII wieku. Tworca-
mi tego mitu byli encyklopedysci, a kontynuatorami Auguste Comte
(1798-1857) oraz odkrywcy chemii organicznej, dokonujacy pierw-
szych syntez materii (np. ttuszczy). Mit wiecznego postepu utozsa-
mial postep w pelnym tego stowa znaczeniu jedynie z rozwojem nauki
i techniki. Staboscig tego mitu byt fakt, iz wielcy prorocy postepu nie
byli mistykami, czyli nie wierzyli w to, by nauka i technika spowo-
dowaty moralng odnowe cztowieka. Koncentrowanie si¢ na wtasnych
sitach i optymizmie jest niewystarczajace, aby zmieni¢ nature ludzka.
Mit ten funkcjonowat wylacznie na ptaszczyznie $wieckiej, co spowo-
dowato, iz nie byt w stanie przetrwac wielkiego kryzysu historycznego,
jakim byta pierwsza wojna $wiatowa. Mit wiecznego postepu rozwijat
sie w pozytywistycznie nastawionym XIX wieku, aby ostatecznie ulec
oslabieniu za sprawa gigantycznych ofiar ludzkich i cierpienia zwiaza-
nego z dwiema wojnami §wiatowymi. Wiara w niespozyte mozliwosc¢
wszechmocnej techniki zdolnej wyzwoli¢ $wiat z wszelkich ograniczen
ulegla mocnemu zachwianiu i stracila na znaczeniu po 1914 roku®. Mit
wiecznego postepu dat podstawy dwém ruchom parareligijnym: spi-
rytyzmowi i Towarzystwu Teozoficznemu.

Spirytyzm jest ruchem parareligijnym, ktéry pojawit sie w 1848
roku w miejscowosci Hydesville, na terenie stanu New York. Popula-
ryzatorem tego ruchu byla rodzina Johna D. Foxa, ktéra opracowata
system kontaktowania sie z osobami zmarlymi poprzez seanse spi-
rytystyczne. Kontaktowanie sie z rzekomymi duchami odbywato sie
poprzez utworzenie z siedzacych , kregu” i zadawanie pytan. Odpo-
wiedzig na stawiane pytania mialy by¢ rzekome tajemnicze odglosy
wydawane przez istoty rozumne. Zaproponowano ustalenie kodu
odbierania tajemniczych odgloséw, zgodnie z ktérym trzy stukniecia
oznaczaly ,tak”, jedno oznaczalo ,nie”, natomiast dwa interpreto-
wano jako ,nie wiem”. Podczas seanséw spirytystycznych , duchy”

6 Zob. tenze, Prawdziwe sny..., art. cyt., s. 77 n.
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odpowiadaly nie tylko poprzez stukniecia, ale takze za posrednic-
twem innym odgloséw czy zjawiska wirujacego stolika. Trzy siostry
Fox pelnily funkcje pierwszych , mediéw” w tego rodzaju kontaktach
z zadwiatami. W spirytyzmie dostrzega Eliade optymizm wynikajacy
z polaczenia materializmu, pozytywizmu oraz wiare w nieograniczone
mozliwosci ewolucji®.

Zjawisko spirytyzmu znane bylo juz od starozytnosci i réznie
interpretowane w zaleznosci od kultury i religii, na gruncie ktérych wy-
rosto. Charakterystyczng cechg spirytyzmu nowozytnego jest, zdaniem
Eliadego, perspektywa materialistyczna. Omawiane zjawiska, zwigzane
ze spirytyzmem, typu stukniecia, inne odglosy lub przechylenie stotu
oraz pézniejsze materializacje urastaja do rangi ,pozytywnych dowo-
déw” na istnienie badz raczej trwanie duszy. Zagadnienia zwigzane
z zyciem po $mierci oraz nieSmiertelnoscia duszy znajdowaty sie w kre-
gu zainteresowan $wiata zachodniego juz od czaséw Pitagorasa (ok. 572-
497 r. p.n.e.), Empedoklesa (ok. 495-435 r. p.n.e.) oraz Platona (ok. 427-
347 r. p.n.e.). Dawniej rozpatrywano to zagadnienie jako problem natury
filozoficznej i teologicznej. Obecnie, w erze nauki i my$lenia pozytywi-
stycznego, w dowodzenie istnienia nie$miertelnej duszy postanowiono
zaangazowac sie¢ w sposob ,naukowy” i wykazac¢ eksperymentalnie po-
przez wskazanie fizycznych dowodéw. Zaczely pojawiac sie w p6zniej-
szym okresie skomplikowane narzedzia i laboratoria majace dostarczy¢
dowody na istnienie duszy po $mierci. Eliade dostrzega we wszelkich
poczynaniach parapsychologicznych pozytywistyczny optymizm wyra-
zajacy sie nadziejg, iz uda sie¢ naukowo udowodni¢ postegzystencje du-
szy. Rumunski religioznawca okresla zatem spirytyzm obsesjg namacal-
nych dowodéw i uwaza za swoisty przesad pochodzenia naukowego®.

Ruch parareligijny zwany Towarzystwem Teozoficznym zostat
zatozony w 1875 roku przez Helene Blawacka (1831-1891)® w Nowym
Jorku. Helena Blawacka, dzieki swojej dzialalnosci pisarskiej, prze-
kazala wspolczesnosci objawienie okultystyczne. Swiat nowozytny
przyjmowal ewolucje i wierzyt w mit wiecznego postepu. Bltawacka
nakreslala wizje nieograniczonej ewolucji duchowej dokonujacej sie
za poérednictwem metapsychozy oraz sukcesywnie osiaganej intuicji.
Zatozycielka ruchu powotywala si¢ na blizej nieokreslone objawienie

67 Zob. tenze, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 65; tenze, Moje zycie..., dz. cyt., s. 475.
68 Zob. tenze, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 66; tenze, Moje zycie..., dz. cyt., s. 476.
% Helena Pietrowna Blawacka - angielska teozofka pochodzenia rosyjskiego.
Uznana za oszustke przez komisje Brytyjskiego Towarzystwa Badan Psychicz-
nych. Autorka kilku prac w tym ttumaczonych na jezyk polski, np. Nauka ta-
jemna (1957); Glos milczenia (1957). Zob. M. Eliade, Moje zycie..., dz. cyt., s. 113.
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pierwotne pochodzenia azjatyckiego, jakie miata otrzymac podczas po-
bytu w Tybecie. Ponadto Btawacka zabiegata o to, aby dostarczy¢ po-
zytywnych, materialnych dowodéw w celu nadania doktrynie teozo-
ficznej solidnych podstaw. Towarzystwo Teozoficzne glosito doktryne
o optymistycznym charakterze, dostarczajaca tajemna wiedze o Uni-
wersum oraz zdradzajaca sekrety ludzkiej duszy, ktdra jest nieSmiertel-
na i podlega transmigracji. Zdaniem Eliadego, przestaniem tego ruchu
bylo wskazanie na istnienie nieograniczonego postepu oraz mozliwo-
Sci osiggniecia przez ludzkosé doskonatosci™.

Omawiany mit wiecznego postepu oraz ruchy parareligijne sa
przejawem tego samego Zeitgeist, co ideologie pozytywistyczne. Tym,
co taczy zwolennikéw tych ruchéw oraz przedstawicieli my$lenia po-
zytywistycznego, jest rozczarowanie chrzescijaristwem oraz bezkry-
tyczna wiara w nieograniczone mozliwosci nauki. Nauka bazuje na
Swiecie fizycznym, ktéry sie manifestuje w sposéb doswiadczalny.
Eliade dostrzega w micie wiecznego postepu, spirytyzmie oraz Towa-
rzystwie Teozoficznym waloryzacje tego, co empiryczne. Wspbélcze-
$nie mozna zauwazy¢ daleko idaca sympatie do natury fizycznej, kt6-
ra zaczyna pelni¢ role elementu scalajacego rzeczywistoéé. Empiryzm
postrzega sie jako ponowne wchloniecie czlowieka przez nature™, tak
charakterystyczne dla religii archaicznych. Doswiadczenie religijne jest
tu trudne do rozpoznania, gdyz przybralo maske swego przeciwien-
stwa, kryjac sie za materializmem i antyreligia™>. Okazuje sig, iz nauka
stala sie nieudolng préba poszukiwania sensu ludzkiej egzystencji,
nieudolng, poniewaz zatrzymala sie na poziomie $wieckim i nie spo-
wodowata moralnej przemiany czlowieka. Nowoscia tej wspodtczesnej
kreacji religijnej jest to, iz miernikiem waznosci i znaczenia jest dowéd
naukowy. To, co mozna potwierdzi¢ eksperymentalnie, jest $wiete.

5.2. Komunizm i narodowy socjalizm no$nikami mitologii
eschatologicznej oraz milenarystycznej

Komunizm marksistowski posiada mityczng strukture. Eliade
uwaza, ze Karol Marks (1818-1883) wskrzesit do zycia eschatologiczny
mit §wiata azjatycko-srédziemnomorskiego odwotujacy sie do odku-
picielskiej roli Sprawiedliwego (pomazarica, wybrafica identyfikowa-
nego z proletariatem), ktéry poprzez cierpienie nawotuje do zmiany
ontologicznego porzadku $wiata. Bezklasowe spoteczeristwo Marksa

7 Zob. tenze, W poszukiwaniu. .., dz. cyt., s. 66; tenze, Moje zycie..., dz. cyt., s. 476.
7L Zob. tenze, Okultyzm, czary..., dz. cyt., s. 21.
72 Por. tenze, Moje zycie..., dz. cyt., s. 804.
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oraz sukcesywne wyciszenie napie¢ historycznych posiada swéj wzo-
rzec w micie Zlotego Wieku, ktéry w $wietle licznych tradycji okre-
sla poczatek i koniec Historii. Mit Zlotego Wieku zostat przez Marksa
wzbogacony o mesjanistyczna ideologie judeochrzescijanistwa. Eliade
dostrzega tu polaczenie profetycznej oraz soteriologicznej roli proleta-
riatu z ostateczng walkg Dobra ze Zlem, co mozna poréwnac z apoka-
liptycznym zmaganiem sie Chrystusa z Antychrystem”.

Narodowy socjalizm, ktéry zrodzit sie w Niemczech wynikat
z poszukiwania ,szlachetnych poczatkéw”, co spowodowalo poja-
wienie sie rasistowskiego mitu ,aryjskosci”. Dostrzegano w aryjczyku
polaczenie pierwotnego przodka ze szlachetnym bohaterem. Mozna
stwierdzi¢, iz aryjczyk petnit role wzorca, ktérego nasladowanie miato
umozliwi¢ przywrécenie czystosci rasowej, sit fizycznych, szlachetno-
Sci oraz heroicznosci obyczajéw, jakie istnialy w czasach chwalebnych
,poczatkéw””*. Narodowy socjalizm odrzucit chrzescijaristwo, aby od-
nalez¢é duchowe zrédlo ,rasy” w poganstwie nordyckim. W narodo-
wym socjalizmie dostrzega nasz autor wskrzeszenie pesymistycznej
germanskiej mitologii, ktéra ukierunkowana jest na eschatologiczng
katastrofe. Starozytni Germanowie wierzyli, iz eschatonem bedzie ra-
gnardk (przeznaczenie bogéw), czyli dramatyczny koniec $wiata, zwia-
zany z gigantyczna bitwa bogéw i demonéw, w wyniku ktdrej gina
wszyscy bogowie i bohaterowie, a $wiat ponownie zostaje zanurzony
w chaosie, z ktérego wychodzi odnowiony™.

Totalitarne systemy polityczne, jakimi sg nazizm i komunizm,
aczkolwiek wydaja sie by¢ radykalnie zeSwiecczone, w rzeczywistosci
zawieraja w sobie mitologie eschatologiczng i milenarystyczna. Obydwa
systemy polityczne zapowiadaja koniec obecnego $wiata i poczatek ery
szczesliwosci. Ostatecznie nastapi zwyciestwo Wybranych (aryjczykéw
lub proletariuszy) nad sitami demonéw (Zydéw lub burzuazji)®.

5.3. Ruch hipisowski odkryciem religijnosci kosmicznej

Ruch hipisowski zrodzit sie w USA w latach 60. XX wieku i sku-
pial w sobie gtéwnie mtoda generacje ludzi wywodzacych sie z ugrun-
towanej tradycji chrzescijariskiej (protestanckiej i katolickiej). Zwolen-
nicy tego ruchu odkryli na nowo religijny wymiar zycia kosmicznego,
nagosci oraz seksu. Eliade sprzeciwia sie postrzeganiu praktyk seksu-

73 Zob. tenze, Mity, sny..., dz. cyt., s. 18 n; tenze, Aspekty mitu, dz. cyt., s. 181.
7 Zob. tenze, Aspekty mitu, dz. cyt., s. 181.

75 Zob. tenze, Mity, sny..., dz. cyt., s. 19 n.

76 Zob. tenze, Aspekty mitu, dz. cyt., s. 73.
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alnych i orgiastycznych hipiséw jako czesci ogélnoswiatowego procesu
rewolucji obyczajowej, dazacej do wyzwolenia seksualnego. Twierdzi,
ze mamy tu do czynienia z tzw. ,rajska nagoscia” i rytualnym zjed-
noczeniem plciowym, a w ideologii hipisowskiej odkrywa zagubione
wymiary kosmicznej wolnosci i $wietosci, ktére prébowano uniewaz-
ni¢ juz od czaséw Starego Testamentu. Religijnos¢ kosmiczna, odkry-
ta przez hipisow jest, zdaniem Eliadego, tym samym typem religijno-
Sci, ktéry wyrazat sie w starozytnosci w kulcie Baala i Belit. Prorocy
Starego Testamentu zwalczali wielka religie o strukturze kosmicznej,
ktéra - postugujac sie postacia bogini, hierogamig oraz obrzedami or-
giastycznymi - wskazywala na $wietos¢ $wiata. Mozaistyczny mono-
teizm za posrednictwem prorokéw - twierdzi Eliade - uniewaznit ten
typ doswiadczenia religijnego. Amerykanie tworzacy ruch hipisowski
wskrzesili do zycia to zapomniane doswiadczenie religijne. Reakcja hi-
piséw na brak sensu zycia w aglomeracjach wielkich miast, jak réwniez
desakralizacje $wiata, jest proba odnalezienia sacrum w zyciu rozumia-
nym jako catos$é. Religijne wartosci znajdujace sie¢ w istniejacym Ko-
Sciele byly dla nich niezrozumiate. Ruch hipisowski jest dla Eliadego
przykladem niespozytych mozliwosci kreacji ludzkiego ducha”.
Hipisi porzucili wiare w Boga, moralnos¢ oraz malzenstwo, aby
odkry¢ religijnos¢ rajskiej kondycji czlowieka sprzed Upadku. Wraz
z ,religijnoscig kosmiczng” odkryli sens zycia rozumiany jako sakra-
mentalna epifania. Praktykowana przez nich muzyka, ub6stwo oraz
zabieganie o spokdj ducha maja dla nich znaczenie duchowe. W ruchu
tym mozna dostrzec ponowne ukazanie natury jako epifanii sacrum?.

5.4. Literatura nowa forma recytacji mitu

Rézne gatunki literackie, a szczegdlnie literatura epicka, sa
przedluzeniem narracji mitologicznej, cho¢ dokonuje sie¢ to na innej
plaszczyznie i dotyczy innych celéw. Zaréwno opowiadanie epickie,
jak i powieé¢ prezentuja okreslona znaczaca historie, omawiaja serie
dramatycznych wydarzenn dokonujacych sie w blizej nieokreslonej
mitycznej przeszlosci. Proza narracyjna, a szczegolnie powies¢, pelni
wspolczesnie role, jaka w spolecznosciach tradycyjnych wigzano z re-
cytacja mitéw i legend. Eliade uwaza, ze dzigki literaturze zachowaly
sie do dnia dzisiejszego watki i postacie mitologiczne. Czytanie powie-
éci niesie ze sobg pragnienie ustyszenia ,mitycznych historii”, ktére
ulegly procesowi zeSwiecczenia lub ukryly sie w formach $wieckich.

77 Zob. tenze, Préba labiryntu..., dz. cyt., s. 124 n.
78 Zob. tenze, Prawdziwe sny..., art. cyt., s. 79.
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Ponadto potrzeba czytania , historii” i opowiesci Sciéle taczy sie z tym,
co w spotecznosciach tradycyjnych mozna okresli¢ jako poszukiwanie
modeli egzemplifikacyjnych?.

Zagadnieniem, ktére szczegdlnie zbliza funkcje literatury
z funkcja mitologii jest kwestia wyjécia z ,,Czasu”. Wprawdzie nasz
autor czyni pewne zastrzezenie wskazujac, iz czas zwiazany z czyta-
niem powiesci nie pokrywa sie z tym, ktéry przywracaja stuchacze mi-
tow w spotecznosciach tradycyjnych. Dostrzegamy jednak w obydwu
przypadkach ten sam proces wyjscia z czasu historycznego i indywi-
dualnego oraz zatopienie sie¢ w czasie mitycznym, ktéry jest ponad-
historyczny. Czytelnik poddaje sie zanurzeniu w czas obcy, fikcyjny,
ktérego rytm podlega nieustannym zmianom wynikajacym z tego, iz
kazde opowiadanie ma wyjatkowy, charakterystyczny dla siebie czas.
Powies¢ nie wprowadza w Zrédlowy czas mitéw, ale w zaleznosci od
stopnia, w jakim powiesciopisarz opowiada historie prawdopodobna,
postuguje sie czasem, ktéry przypominajac historyczny, w rzeczywi-
stosci jest zageszczony i rozciggniety. Mamy zatem do czynienia w po-
wiesci z czasem, ktéry posiada w sobie wszystkie znamiona tak spe-
cyficzne dla $wiatéw fikcyjnych. Literatura zawiera w sobie réwniez
sprzeciw wobec czasu historycznego i charakterystyczna dla cztowieka
potrzebe, by pograzy¢ sie w rytmie czasowym odmiennym od tego,
jaki wigze sie z codziennym zyciem i praca. Mozna sie zastanawiac,
czy mozliwe jest wyzwolenie sie cztowieka z owego pragnienia prze-
kroczenia czasu wlasnego, historycznego, aby zanurzy¢ sie w czasie
,obcym”, okreslanym jako ekstatyczny lub fikcyjny. Istnienie owego
pragnienia w cztowieku wspélczesnym uwaza nasz autor za przejaw
pozostalosci ,, zachowan mitycznych”®.

Poezja liryczna jest préba ponownego stwarzania jezyka, czy-
li zabiegiem zmierzajacym do usuniecia jezyka potocznego, powsze-
dniego, aby stworzy¢ nowy jezyk osobisty i prywatny - jezyk tajemny.
Twoérczosé poetycka zaklada zniesienie czasu, historii znajdujacej sie
w jezyku, aby odzyskaé pierwotna sytuacje rajska, kiedy to twoérczosé
byla spontaniczna, a przesztos¢ nie istniala, poniewaz nie bylo wéw-
czas $wiadomosci czasu, czyli pamieci czasowego trwania. Wielkosé
poety polega na tym, ze dla niego przesztos¢ nie istnieje, a ukazywany
przez niego $wiat wydaje sie przypominac $wiadectwo kogo$, kto byt
swiadkiem kosmogonii, kogos, kto byl wspélczesny aktowi stworzenia.
Mozna stwierdzié, ze w pewnym sensie kazdy wielki poeta podejmuje

7 Zob. tenze, Aspekty mitu, dz. cyt., s. 187 n.
80 Zob. tamze, s. 188 n.
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sie stwarzania $wiata od nowa, gdyz postrzega go jak gdyby z pomi-
nieciem czasu i historii®'. Postawa poety przypomina Eliademu euforie
szamana, jakiej sie poddaje przed wejsciem w trans. Szaman przyjmuje
woéweczas postawe natchnionego proroka, ktéry poprzez szept, nasla-
dujacy tajemniczy jezyk duchéw, jezyk, ktéry zawiera w sobie imitacje
glosow réznych zwierzat - niesie ze soba moc stwdrcza. Pewien ro-
dzaj tworczosci lingwistycznej, jaki zrodzit sie dzieki ekstazie, bedzie
charakterystyczny dla pézniejszego tajemniczego jezyka mistykow
czy alegorycznego jezyka ludowego. Poezja jest zatem, wyrazonym
w warstwie stownej, przezyciem wewnetrznym tego samego rodzaju,
co ekstaza czy natchnienia magiczno-religijne spotykane u ludéw pier-
wotnych. Poezja tak samo jak mit stuzy swoim sluchaczom do odkrycia
istoty rzeczy®.

6. Desakralizacja poczatkiem nowej religijnosci

Poruszajac zagadnienie zwigzane z przyszloscia religii, Eliade
wyraza przekonanie, iz pewne najbardziej pierwotne objawienia nie
zostang catkowicie zniesione. Kazda cywilizacja, nawet ta najbardziej
zorientowana technologicznie, posiada co$, co nie podlega zmianie,
a sg to cykle dnia i nocy oraz zimy i lata. Nawet czlowiek , areligij-
ny” zyje kosmicznym rytmem: $wiatla-ciemnosci, nocy-dnia, co w jego
egzystencji znajduje wyraz w postaci zycia dziennego oraz snu i ma-
rzefi sennych. Eliade nie kwestionuje, ze czlowiek uwarunkowany
jest czynnikami ekonomicznymi i spolecznymi, majgcymi wplyw na
sposob wyrazania dodwiadczenia religijnego, tym niemniej pierwotna
kondycja ludzka jest zanurzona w Kosmosie, rzadzacym si¢ prawami
rytmoéw i cykli. To one wyznaczaja kazdej istocie ludzkiej najbardziej
podstawowe i najogdlniejsze znaczenia i zyciowe sensy®.

Przewidywanie przysztosci religii nie jest fatwe, poniewaz pew-
ne formy religijne moga by¢ nierozpoznane. Twory kreacji duchowej
bywaja do tego stopnia nowatorskie, iz przez diuzszy czas moga by¢
postrzegane za zupelnie niereligijne. Pewne ruchy z pozoru wylgcznie
polityczne®, przygotowuja jednoczesnie lub niosa ze sobg pragnienie

81 Zob. tenze, Mity, sny..., dz. cyt., s. 30.

82 Zob. tenze, Littérature orale, [w:] R. Queneau (red.), Littératures anciennes,
orientales et orales, Paris 1956, s. 23.

8 Zob. M. Eliade, Préba labiryntu..., dz. cyt., s. 126 n.

8 Powotujac sie na Paula Tillicha (1886-1965) mozna stwierdzi¢, iz niewigksza kre-
acja religijng Ameryki, jaka wyksztalcita sie w XX w., jest ruch na rzecz praw Afro-
amerykanéw. Spostrzezenie to wydaje sie wazne z tego wzgledu, Ze zewnetrznie
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glebokiej, pozapolitycznej wolnosci. Przykladem z przesztosci moze by¢
chrzescijaristwo, oskarzane przez Rzymian o ateizm, z powodu odcina-
nia sie od oficjalnego kultu. Rzymianie uznawali oddawanie czci dowol-
nemu bogu: Sarapisowi, Jahwe czy Jowiszowi, ale tez domagali sie, aby
praktykowano ich kult. Poniewaz jednak chrzescijanie nie oddawali czci
bogom Cesarstwa, zostali uznani za ateistéw, a ich praktyki za catkowi-
cie niereligijne®.

Powolujac sie na mys$l Sigmunda Freuda (1856-1939), iz ,,to, co
najistotniejsze, jest nieSwiadome”*® - Eliade pragnie dokona¢ demisty-
fikacji wspoétczesnosci. Freud, jak i zreszta Marks, zwrécili uwage na
mozliwosé odkrywania sacrum w profanum. R6zne fenomeny $wieckie,
jak choéby omawiane wczedniej nauka, systemy polityczne, subkultu-
ra, literatura, aczkolwiek zamierzone jako profanum, skrywaja jednak,
zdaniem wielu wnikliwych badaczy, zamaskowane sacrum. Wspolcze-
sny cztowiek charakteryzuje si¢ tym, iz swe nieistniejace (na plaszczyz-
nie $wiadomosci) zycie religijne przezywa na gruncie imaginacyjnych
Swiatow literatury i sztuki®.

Doswiadczenie religijne wyraza si¢ poprzez zdjecie maski re-
aliow lub czynnosci ,$wieckich”. Uruchomienie dialektyki sacrum
w epoce wspodlczesnej jest jednak niezmiernie trudne. Wigkszo$¢ spo-
tykanych wspélczesnie pradow religijnych wskazuje koniecznosc¢ za-
akceptowania zaréwno Natury, Zycia, jak i Historii w takimi stanie,
w jakim jawia sie cztowiekowi. Eliade méwi tu o samourzeczywistnie-
niu sie czlowieka w $wiecie, ktére kojarzy ze zbawieniem, wyzwole-
niem czy szczesSciem®. Autor Traktatu o religii pisze:

mamy do czynienia z ruchem czysto politycznym. Ruch ten jednak, poza konkret-
nym, fatwo dostrzegalnym celem, nadaje swoim zwolennikom calosciowy sens zy-
cia. Przezywane wsp6lnie marsze protestacyjne, $piew piosenek oraz przezwycie-
zanie napotkanych trudnosci dokonaly przemiany duchowej czesci uczestnikow.
Eliade méwi tu o przejéciu, jakie dokonalo sie wéréd zwolennikéw tego ruchu od
sfery spotecznej w kierunku religijnej. Amerykariski ruch na rzecz praw cztowieka,
aczkolwiek posiadat zatozenia etyczne i polityczne, niesie ze soba nowe poczucie
religijne. Eliade dostrzega w tym ruchu nowa forme doswiadczenia religijnego.
Zob. tenze, Christine Delacampagne rozmawia..., art. cyt.,, s. 60 n; tenze, Prawdziwe
sny..., art. cyt, s. 79 n; tenze, Proba labiryntu..., dz. cyt., s. 126 n.

8 Zob. tenze, Préba labiryntu..., dz. cyt., s. 126; tenze, Christine Delacampagne
rozmawia..., art. cyt., s. 60 n.

8 Tenze, Moje zycie..., dz. cyt., s. 534.

87 Zob. tamze.

8 Zob. tamze, s. 789.
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,w naszych czasach nie rozpoznajemy juz do$wiadczenia reli-
gijnego jako takiego, maskuja je bowiem jego przeciwieristwa
- brak duchowosci, antyreligia, zmetnienie umystu itd.”®.

Wspélczesnie daje sie zauwazyé, jak podkresla Eliade, kryzys
wszystkich wielkich instytucji religijnych®. Przyszte formy doswiad-
czenia religijnego beda odmienne od istniejacych obecnie: judaizmu,
chrzescijaristwa czy islamu. Wymienione formy religijne ulegly skost-
nieniu, dokonal sie w nich proces zuzycia oraz stracily sens. Pojawig sie
nowe formy ekspres;ji religijnej, ktérych ksztattu nie jesteSmy obecnie
w stanie przewidzie¢. Eliade wskazuje na wolnos¢ ducha i kreatywnosc
czlowieka, ktére niosg ze soba trudne do przewidzenia mozliwosci”.

Radykalne zmiany w dziedzinie ekonomicznej, spotecznej
przyczyniaja sie do ostabienia dawnych wartosci religijnych. Nowe
wartosci, jakie zrodza sie¢ z nowej sytuacji gospodarczej, moga ujawnic
niespotykane dotychczas twoércze znaczenia religijne. Trzeba pamie-
ta¢, ze odkrycie rolnictwa bylo wazne zar6wno dla ksztalttowania sie
cywilizacji materialnej, jak i dla dojrzewania ducha. Zwrécenie uwagi
na jednoé¢ zycia i $mierci nie bylo takie oczywiste dla mysliwego, jak
stalo sie zrozumiale dla rolnika, ktéry miat do czynienia z obumiera-
niem nasion i rodzeniem si¢ nowego zycia. Techniczne odkrycia daly
okazje do tego, aby duch ludzki uchwycil pewne struktury, ktére nie sa
takie oczywiste. Mysliwy wiedziat o istnieniu rytmu por roku, ale rytm
ten nie byt dla niego osig teoretycznych konstrukeji zwigzanych z ludz-
kim zyciem. Dopiero rolnictwo stworzylo okazje do wielkiej syntezy.
Z refleksji nad uprawa ziemi udato sie wydoby¢ nowa wizje Swiata®.
Eliade pisze: ,Na wizje te skiadaja sie: tozsamosé, homologia pomie-
dzy kobieta, ziemia, ksiezycem, ptodnoscia, wegetacja roslinng, a takze
nocg, plodnoscia, $miercia, inicjacja, zmartwychwstaniem”®. Zdaniem
naszego autora, najbardziej pierwotne objawienia, o ktérych tu méwi-
my - nie moga znikngé. Cztowiek nadal zyje w podstawowym rytmie
kosmicznym, ktéry stanowi: dzieni i noc, zima i lato, rzeczywistosc
jawy i snu, $wiatfa i ciemnosci. W przysztosci moga pojawic sie nowe
formy religijne uwarunkowane nowym jezykiem oraz nowga organiza-
cja spoleczng. Opanowanie pewnych technologii za sprawa rozwoju
mys$li metalurgicznej i alchemicznej réwniez przyczynilo sie do religij-
8 Tamze, s. 678.

% Zob. tenze, Christine Delacampagne rozmawia..., art. cyt., s. 61.
1 Zob. tenze, Préba labiryntu..., dz. cyt., s. 127.

%2 Zob. tamze, s. 144 n.

% Tamze, s. 145.
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nego wzbogacenia czlowieka, czego niestety, nie mozna powiedziec,
zdaniem Eliadego, o wspoéltczesnych wynalazkach technicznych®.
Spogladajac na obecna we wspolczesnej cywilizacji zachodniej
teologie ,$mierci Boga”, nalezy zaznaczy¢, ze jest ona odnowieniem
istniejacego w historii religii pojecia deus otiosus, oznaczajacego Boga
bezczynnego, Boga, ktéry po stworzeniu Swiata stopniowo oddala sie
od niego, aby ostatecznie znikna¢. Takie ujecie Boga spotykamy w wie-
lu religiach archaicznych. Eliade uwaza za wazng teologie , $mierci
Boga”, gdyz w jego przekonaniu jest to jedyne osiggniecie religijne
wspolczesnego Zachodu. Ostatni etap desakralizacji, jakim jest ,, Smier¢
Boga”, jest wazny z punktu widzenia religioznawczego, poniewaz sta-
nowi doskonaly kamuflaz dla sacrum, czyli méwiac precyzyjnie dla
jego identyfikacji z profanum®. Nasz autor stawia w zwigzku z teologia
,S$mierci Boga” pytanie:
» (-..) w jakiej mierze profanum moze zamienié¢ sie¢ w sacrum;
w jakiej mierze egzystencja catkowicie zlaicyzowana, egzysten-
cja bez Boga i bez bogéw, moze sta¢ sie punktem wyjscia dla
nowego typu «religii»?”?.

Odpowiadajac na tak postawione sobie pytanie Eliade dostrze-
ga trzy mozliwosci rozwigzania tej kwestii.

Pierwsza z nich polega na przyjeciu punktu widzenia teologéw
,$mierci Boga”. Zwolennicy tej teologii odwoluja sie do paradoksalnej
koncepcji coincidentia oppositorum, ktéra umozliwi na zgliszczach sym-
boli, obrzedéw i poje¢ koscioléw chrzescijariskich przemiane mental-
ng czlowieka, ktéry bedzie zyt ze swiadomoscig radykalnie $wieckiej
natury éwiata i wlasnej egzystencji. Smier¢ religii nie musi by¢ réw-
noznaczna ze $miercig wiary”. Usmiercenie Boga nie musi oznaczad
u$miercenia religijnosci cztowieka. Dechrystianizacja oraz desakraliza-
cja moga da¢ podwaliny nowej religijnosci, ktéra bazujac na paradok-
salnym scaleniu dobrze nam znanych przeciwienistw sacrum-profanum
moze stworzy¢ nowa forme doswiadczenia religijnego.

Druga odpowiedz odwotuje sie do kondycji ludzkiej. Historycz-
ne formy opozycdji sacrum-profanum zdaja sie posiada¢ drugorzedne zna-
czenia. Usmiercenie , religii” nie musi oznacza¢ znikniecia , religijnosci”.
Przeobrazanie wartosci religijnych w wartosci Swieckie nie jest istotne,
gdyz i tak czlowiek nadal doswiadcza siebie samego i swojej wlasnej

%4 Zob. tamze.

% Zob. tamze, s. 162.
% Tamze.

% Zob. tamze.
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kondycji®. Widzimy tu utozsamienie religijnosci z doswiadczeniem
przez cztowieka swojej wlasnej egzystencji, ktéra moze wyrazac siebie
takze w inny sposéb niz dotychczas, zyjac na granicy sacrum i profanum.
Oznacza to, iz opozycja sacrum i profanum jest tylko jednym z mechani-
zméw wyrazajacych religijnoéé cztowieka. Eliade sugeruje, iz w przy-
sztosci moze dojs¢ do porzucenia owej opozycji, a nowa religijno$¢ moze
odwotywac sie do innych srodkéw wyrazu, ktére w zdesakralizowanej
rzeczywistosci lepiej wskaza, jak pokona¢ dramat kondycji czlowieka
zwigzanej ze skoriczonoscig, cierpieniem, przemijalnoscia.

Trzecim rozwigzaniem jest przyjecie stanowiska, iz opozycja
sacrum-profanum jest sensowna jedynie w przypadku religii odmien-
nych od chrzescijaiistwa. Chrzescijaristwo odréznia sie od innych reli-
gii tym, iz zanurzone jest w historii, podczas gdy cztowiek archaiczny
zyje w Kosmosie. Watpliwosci dotycza tego, czym jest , historia”. Po-
nadto nalezy sie zastanowi¢ nad mozliwoscia sakralizacji dziejéw oraz
nad ksztaltem Swiata, ktéry chcialoby sie przez to zbawic®.

Desakralizacja nie oznacza zatem, iz mamy do czynienia z kre-
sem religijnosci, ale stanowi¢ moze, wedtug Eliadego, okazje dla nowej
kreacji ludzkiego ducha, ktéra daje nadzieje na eksplozje niespotyka-
nych dotad nowych form ekspresji religijnej. Desakralizacja moze spo-
wodowad, iz opozycja sacrum-profanum, ktéra dotychczas postugiwat
sie Swiat religii, stanie sie przestarzala i zacznie traci¢ na znaczeniu.
Czlowiek przysziosci, radykalnie zdesakralizowany, bedzie potrzebo-
wal nowych srodkéw wyrazu, ktére dostosowane do jego mentalno-
Sci pozwola mu lepiej wyrazi¢ jego religijnosé. Nowe do$wiadczenia
religijne moga zatem by¢ catkiem odmienne od obecnie spotykanych
systemoéw religijnych.

Zakonczenie

Zaproponowane przez Eliadego nowe ujecie religii bazuje na
»~doswiadczeniu sacrum” czyli tego, co realne, znaczace i prawdziwe,
w odréznieniu od profanum, oznaczajacego to, co $wieckie i nieistot-
ne. Religia, wedlug naszego autora, dzieli otaczajaca czlowieka rze-
czywistos¢ na sacrum i profanum'®. Postuluje sie zatem, aby religii nie
wyrazaé w kategoriach osobowych, odwotujacych sie do postaci Boga,
bogéw czy duchéw, ale wyrazad ja za posrednictwem bezosobowych

%8 Zob. tamze.
9 Zob. tamze, s. 162 n.
100 Zob. tenze, Traktat..., dz. cyt., s. 19.
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pojeé, takich jak byt, znaczenie czy prawda'®'. Przyjecie takiej definicji
religii podyktowane jest religioznawczym obiektywizmem oraz checia
dotarcia do najbardziej istotnych struktur opisujacych kazde zjawisko
religijne. Duzy stopient ogélnosci towarzyszacy temu przedsiewzieciu
przysparza Eliademu zaréwno zwolennikéw, jak i przeciwnikéw.

Status ontologiczny sacrum nie jest jednoznacznie okreslony.
Sprawa nierozstrzygnieta pozostaje realnos¢ sacrum. Czy jest ono rze-
czywistosciag nadprzyrodzong, objawiajaca sie czlowiekowi, czy rze-
czywisto$cig naturalng, stanowiaca element skladowy ludzkiej $wia-
domosci? Eliade, w omawianej przez nas problematyce, zdaje sie pod-
kresla¢ naturalna, przyrodzona strone sacrum'® aczkolwiek porusza-
jac problematyke manifestowania sie $wietoéci wiemy, iz sacrum bylo
okreslane przez tego autora rowniez jako objawienie sie cztowiekowi
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, ktérej on nie stwarza, a jedynie od-
krywa'®. Widoczna jest tu fenomenologiczna metoda Edmunda Hus-
serla (1858-1938), polegajaca na zawieszeniu sadoéw - epoché. Zasada
brania w nawias w punkcie wyjscia jakichkolwiek sadéw wartosciu-
jacych postuzyla Eliademu do ukazania sedna fenomenu religijnego.
Sacrum mozna zaliczy¢ do nieempirycznej kategorii filozoficzno-teolo-
gicznej, ktére pelni w systemie Eliadego role religijnego a priori stuza-
cego do swoistej definicji religii'®. Problem pojawia sie z weryfikacjq tej
niedookreslonej kategorii, ktéra ma charakteryzowac zjawiska religijne
i by¢ bezosobowa manifestacja $wiata sakralnego. Robert Segal uwaza
Eliadowskie ujecie sacrum za sprzeczne z do$wiadczeniem religijnym
czlowieka wierzacego, ktéry na ogoét nie wyznaje wiary w bezosobowa
Swietq rzeczywisto$¢, a swoja religie uwaza za jedynie stuszng. Ozna-
czatoby to, iz Eliadowska wizja religii jest jedynie jego wlasng inter-
pretacja, majaca niewiele wspélnego z obserwowang w rzeczywistosci
perspektywa czlowieka wierzacego'®.

Eliade nie popiera zadnej konkretnej religii, ale dokonuje wa-
loryzacji religii-religijnosci jako takiej, ktora postrzega jako pojecie
uniwersalne czlowieczeristwa. My$lenie naszego autora jest z natury
i a priori pluralistyczne'®. Eliade piszac o religii nie porusza waznych

101 Zob. tenze, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 5.

102 79b. tamze, s. 6.

105 Zob. tenze, Sacrum..., dz. cyt., s. 167.

104 Zob. R. Reschika, Mircea Eliade zur Einfiihrung, Hamburg 1997, s. 85 n;
zob. tez A. Bronk, Podstawy nauki..., dz. cyt., s. 260, 285.

105 Zob. R. Segal, In Defense of Reductionism, ,Journal of the American Academy
of Religion”, t. 51, 1983, s. 98.

106 Zob. B.S. Rennie, Reconstructing Eliade..., dz. cyt., s. 258 n.
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dla teologii zagadnien, jak prawdziwos¢ religii, warto$ciowanie moral-
ne (dobro i zlo), grzech i taska, zbawcze posrednictwo'”. Spogladajac
z teologicznego punktu widzenia, widzimy, ze stanowisko Eliadego
zdaje sie popiera¢ pluralistyczng teologie religii, gdzie wszystkie reli-
gie sa rowne pod wzgledem zbawczym.

Znaczacym wkladem Eliadego w badania religioznawcze wspoét-
czesnej cywilizacji zachodniej jest tropienie zakamuflowanych zjawisk re-
ligijnych. Dostrzegamy tu pionierskg w religioznawstwie probe religijnego
rozszyfrowania zdesakralizowanej cywilizacji zachodniej. Podejécie to ma
zaréwno swoich kontynuatoréw, jak i krytykéw. Kontynuatorzy tacy, jak
Roland Barthes (1915-1980)'% czy Wendy Doniger (ur. 1940)'® rozwijaja
Eliadowski projekt religijnej demistyfikacji wspélczesnosci, interesujac sie
mitologia literatury, poezji, teatru, filmu, fotografii, reklamy, nauki czy po-
lityki'?. Eliadowska teoria kamuflazu sakralnego znajduje takze swoich
krytykéw. Moshe Idel (ur. 1947) zauwaza, iz teoria ta postuluje istnienie ten-
dencji do zaczarowania rzeczywistosci w Swiecie, ktory de facto opowiada
sie radykalnie za jej odczarowaniem. Proces zaczarowania rzeczywistosci
dokonuje Eliade przy pomocy starych religijnych przykladéw, ktére opie-
raja sie na zdecydowanie przed-kopernikaniskim widzeniu $wiata i prawie
nie uwzgledniaja spojrzenia nowego, tak waznego dla licznej rzeszy ludzi
dwoch ostatnich pokoleri. Oczywiscie nie ma niczego niewtasciwego w usi-
fowaniu zrozumienia widzenia $wiata przed-kopernikarskiego spoteczen-
stwa, ale ich widzenie $wiata nie jest pomocne w zrozumieniu zreformowa-
nego zycia religijnego nowoczesnego czlowieka, ktéry zyje, swiadomie lub
nie, w einsteinowskim, albo przynajmniej, w newtonowskim Uniwersum.
Zaden ze starych religijnych przykladéw nie jest centralnym paradygma-
tem mitu tworzenia wspoélczesnych spoleczeristw. Nowoczesne teorie ko-
smogoniczne réznia sie od tradycyjnych mitéw stworzenia, tak waznych
dla Eliadego™'. Wysuwane sa tu watpliwo$¢, czy mozna oczami , prymity-
wu” spogladac¢ na wspélczesnosé? Czy nie sg to tak odlegte od siebie $wiaty,
aby mozna je bylo taczyc? Idel krytykuje podejécie Eliadego uwazajac, iz te

107 Zob. S. Tokarski, Tradycja Orientu w $wietle Eliadowskiej metody badania religii,
»Kultura i Spoteczenistwo”, t. 23, nr 3, 1979, s. 237.

108 Zob. R. Barthes, Mitologie, Warszawa 2000; tenze, Mit i znak: eseje, Warszawa
1970; tenze, Swiatto obrazu. Uwagi o fotografii, Warszawa 1996.

10 Zob. W. Doniger, The Implied Spiker: Politics and Theology in Myth, New York 1988.
110 Zob. A. Lelito, Cztowiek - animal mythicum w ujeciu Mircei Eliadego, Tarnéw
2008, s. 344.

1 Zob. M. Idel, The Camouflaged Sacred in Mircea Eliade’s Self-Perception, Litera-
ture, and Scholarship, [w:] Ch.K. Wedemeyer i W. Doniger (red.), Politics, and
the History of Religions. The Contested Legacies of Joachim Wach and Mircea Eliade,
Oxford 2010, s. 188.
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dwie wizje Swiata ludnosci prymitywnej i nowozytnej nie przystaja do sie-
bie. Uzycie archaicznej perspektywy w spojrzeniu na nowoczesnos¢ poma-
ga niewatpliwie w zarejestrowaniu zaistniatych zmian, jakie dokonaly sie
w czlowieku nowoczesnym, ale wydaje sie to niewystarczajace do pelnego
zrozumienia fenomenu religijnosci cztowieka nowoczesnego. Odpowiedzia
naszego autora na powyzsze zarzuty wydaje sie powolanie na cztowieczen-
stwo. Czlowiek, niezaleznie od cywilizacji, jaka wytworzy, nadal jest czlo-
wiekiem. Oznacza to, iz wszelkie zaistniale zmiany zwigzane z sakralizacja
historii czy teologia ,,Smierci Boga” nie sa w stanie usmierci¢ go i stworzy¢
niejako na nowo. Czlowiek nowoczesny jest posiadaczem tego samego czto-
wieczefistwa, co czlowiek archaiczny.

Przeobrazenie zachowan religijnych we wspélczesnej cywilizacji
zachodniej taczy Eliade z procesem desakralizacji, ktory obejmuje swym
zasiegiem takze interesujgce nas koscioly chrzescijariskie. Koncentro-
wanie sie koscioléw na aspekcie spolecznym i etycznym powoduje, ze
chrzeécijaristwo zachodnie coraz mniej sprzyja doswiadczeniu tajemnicy
i przezy¢ mistycznych. Chrzeécijafistwo zachodnie, w opinii naszego au-
tora, dopuscilo sie licznych zaniedbart w dziedzinie liturgii, sakramen-
tow, mistycyzmu czy symboliki religijnej. Spostrzezenia Eliadego zdaja
sie zbiezne z opinig Kosciota Katolickiego na temat kondycji chrzescijar-
stwa zachodniego. Jan Pawet Il w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Euro-
pa zwraca uwage na dwie niebezpieczne postawy, jakie wyksztalcily sie
na gruncie duszpasterstwa sakramentéw w kosciofach partykularnych
Europy. Jedna nieprawidtowoscia jest zagubienie pierwotnego sensu sa-
kramentéw, a zwigzku z tym splycanie sprawowanych misteriéw. Dru-
gim bledem jest systematyczne przystepowanie do sakramentéw $wie-
tych - nie liczac sie ze wskazaniami Kosciota''?. Odejécie od pierwotnego
znaczenia sakramentéw, jak réwniez nie liczenie si¢ z dyscypling ko-
Scielng co do ich udzielania, powoduje, iz sakramenty stajq si¢ elemen-
tem folkloru chrzescijariskiego, ktére pomimo czestego przyjmowania,
nie oddzialywaja egzystencjalnie na chrzescijanina. Przed Kosciolem
w Europie pojawia sie wielkie zadanie polegajace na

»odkrywaniu na nowo poczucia «tajemnicy»; na odnowieniu

liturgii, aby byla bardziej wymownym znakiem obecnosci

Chrystusa Pana; na tworzeniu nowych mozliwoéci wycisze-

nia, modlitwy i kontemplacji; na powrocie do sakramentéw,

zwlaszcza do Eucharystii i Pokuty, jako Zrédet wolnosci i no-
wej nadziei”™.

12 Zob. Jan Pawet II, adhortacja Ecclesia in Europa, 74.
113 Tamze, nr 69.
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Eliadowska wizja wspolczesnej cywilizacji zachodniej moze
by¢ potraktowana jako religioznawcze potwierdzenie stusznosci nowej
ewangelizacji Europy podjetej przez Kosciét katolicki.

Mechanizm desakralizacji, ktéry obserwuje sie we wspoélcze-
snej cywilizacji zachodniej, wcale nie musi oznacza¢ konca religii, ale
wskazuje na schytek pewnych form religijnych oraz zapowiada poja-
wienie sie nowych typéw doswiadczenia religijnego. Powolujac sie na
psychologie nasz autor twierdzi, iz zycie ludzkie realizuje si¢ na dwéch
plaszczyznach: swiadomosci i pod$wiadomosci. Sekularyzacja, jakiej
poddata sie spotecznos$é swiata Zachodu, zostala uwieniczona sukce-
sem jedynie na poziomie Swiadomych dzialarn cztowieka. Pod$wiado-
mo$¢, jak uwaza Eliade, posiada zawsze strukture religijng, a zatem nie
moze by¢ poddana desakralizacji. Cztowiek nowoczesny, sprowadza-
jac siebie jedynie do czynnika historycznego, dokonal przeobrazenia
w do$wiadczaniu zjawisk religijnych. Religia nie jest juz przezywana
w wymiarze spolecznym i na plaszczyznie $wiadomosci, ale zostata ze-
pchnieta do indywidualnych i nieSwiadomych aktéw ludzkich. Ostatni
z etapow desakralizacji, wyrazajacy sie w teologii ,$mierci Boga”, po-
woduje przekroczenie opozycji sacrum-profanum i pojawienie si¢ nowe-
go typu religijnosci. Przyszlos¢ religii nakreslona przez rumurnskiego
religioznawce zdaje sie wpisywaé w postmodernistyczne ujecie religii,
wedlug ktérego to, co religijne ma dazy¢ do samoprzezwyciezenia me-
tafizyki, gdzie destrukcja zostaje przemieniona w dekonstrukcje!.

Ogodlnie rzecz ujmujac, w nakreslonej przez Eliadego wizji re-
ligii trudno jest doszukac sie precyzyjnej definicji zjawiska religijnego.
Slabg strong Eliadowskiej fenomenologii religii jest zagadnienie doj-
Scia do ogélnego pojecia religii; problematyczne wydaje sie réwniez
ukazanie réznicy miedzy intencjq religijng a niereligijng'®. Z powodu
brakéw obiektywnych kryteriéw definiujacych religie otwiera sie tu
pole do subiektywnej interpretacji zjawiska religijnego. Samo sacrum,
stanowigce fundament nowego ujecia religii, nie jest precyzyjnie okre-
slone, a zréwnanie tego, co sakralne, z tym, co prawdziwe powoduje,
ze religia staje sie subiektywna kategoria odwolujaca sie do poczucia
znaczenia, jakie dane zjawisko posiada dla jednostki.

14 Por. J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, Krakéw 2000, s. 186 n.
15 Zob. A. Bronk, Postowie, art. cyt., s. 199.



Ks. Adam Lelito

Ks. Adam Lelito
Eliadowska wizja przeobrazen zachowan religijnych
we wspotczesnej cywilizacji zachodniej

Streszczenie

Mircea Eliade (1907-1986), jeden z najwybitniejszych religio-
znawcow XX wieku, jest autorytetem w dziedzinie kultury archaicz-
nej oraz zwolennikiem komparatystyki religijnej. Jego oryginalnym
osiggnieciem jest studium wspoélczesnej cywilizacji zachodniej z per-
spektywy kultury archaicznej. Rezultatem poréwnania tych dwoch
przeciwstawnych sobie kultur jest obserwacja, ze religijny czlowiek
kultury archaicznej oraz areligijny cztowiek wspoélczesnej cywilizacji
zachodniej naleza do tego samego gatunku homo religiosus. Elementem
konstytutywnym ludzkiej §wiadomosci jest bowiem sacrum. Zachéd,
pomimo postepujacej desakralizacji, przechowat zachowania religijne
w znieksztalconej formie: nauka, systemy polityczne, subkultury mio-
dziezowe, literatura. Religijno$¢ czlowieka nowozytnego jest ubozsza
od religijnosci cztowieka kultury archaicznej, ale nadal wptywa na jego
decyzje. Oryginalne spostrzezenie Eliadego dotyczy nowej religijnosci:
sacrum utozsamia sie z profanum, tzn. ze religijnoé¢ przybiera maske
swieckosci, materializmu, a nawet antyreligii.

Stowa kluczowe: Mircea Eliade, religioznawstwo, kultury ar-
chaiczne, desakralizacja, religijnos$¢ cztowieka nowozytnego.

Father Adam Lelito
Eliade’s Vision of Transformations in Religious Behaviours
in Modern Western Civilisation

Abstract

Mircea Eliade (1907-1986), one of the most exceptional special-
ists in the religious studies of the 20" century, was an authority on the
archaic culture and a supporter of religious comparative studies. The
study of modern western civilisation from the archaic culture’s perspec-
tive - was his original achievement. The result of comparing these two
cultures opposite to each other is an observation that a religious human
being of the archaic culture and the a-religious human of modern west-
ern civilisation both belong to the same species of homo religiosus - as
sacrum is the constitutive element of human consciousness. The West,
although desacralisation advances, has preserved the religious behav-
iours in a distorted form: science, political systems, youth subcultures,
literature. The religiousness of a modern human being is poorer than
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the religiousness of archaic culture peoples - yet it still influences their
decisions. Eliade’s original observation concerns the new religiousness:
sacrum is identified with profanum - that is, the religiousness wears the
guise of secularity, materialism or even the anti-religion.

Key words: Mircea Eliade, religious studies, archaic cultures, de-
sacralisation, religiosity of the modern man.



