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Sinolog; jego zainteresowania koncentrujg sie wokét filozofii
i klasycznej mysli chinskiej, konfucjanizmu oraz buddyzmu. Cztonek
i redaktor Instytutu Monumenta Serica (Sankt Augustin-Bonn).
1999-2012 wyktadat na Katolickim Uniwersytecie Fu Jen (Tajpej);
zatozyciel i dyrektor (2002-2012) Centrum Badan Sinologicznych
Monumenta Serica (CBSMS) na tym samym uniwersytecie. Autor
licznych naukowych publikacji sinologicznych w jezyku angielskim,
chinskim, niemieckim i polskim. Praca doktorska nt. wspotczesnego
mysliciela chifskiego, Lianga Shuminga: Lebens- und Kulturbegriff
von Liang Shuming (1893-1988). Dargestellt anhand seines Werkes
Dong-Xi wenhua ji gi zhexue, Sank Augustin 1997. Inne dzieto: Liang
Shuming (1893-1988) de wenhuaguan - genju Dong-Xi wenhua jiqi
zhexue yu Zhongguo wenhua yaoyi jieshuo ¥yiis (1893-1988)
U [ A T (T ﬁ%&?ﬁl[ﬁ&w (“felz > iEFl)  (Pojecie kultury
u Liang Shuminga wedtug jego dziet: Kultury wschodu i zachodu i ich
filozofie oraz Gtdwny sens kultury chinskiej, Taibei xian Xinzhuang
shi, Furen Daxue chubanshe 2003).

Wprowadzenie

Sinologia jako naukowe badanie kultury chinskiej, szczegol-
nie w jej klasycznym sensie, tzn. na podstawie znajomosci
jezyka chiniskiego (filologiczno-jezykoznawczy aspekt badar sinolo-
gicznych: znaki chinskie), z pewnoscig ma tez swéj wymiar kompara-
tystyczny. Ponadto sinologami nazywa sie uczonych z zagranicy, a nie
chinskich znawcoéw kultury chiriskiej. Jednym z gléwnych probleméw
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metodologicznych w komparatystyce jako takiej jest na pewno spoér
o0 to, czy badania poréwnawcze stanowig metode odrebng, czy tez jest
to jedynie pewien rodzaj spojrzenia na wybrany temat. Bez wgtebiania
sie w te trudng problematyke’ tutaj rozumiemy nasza komparatystyke
jako perspektywe - a nie metode.

Nie ma chyba nikogo, kto chcialby zaprzeczy¢, ze idea / kate-
goria prawdy nalezy do podstawowych wartosci kultury europejskiej
oraz ze po dzi$ dzien ogrywa w niej twoércza role?. Ta warto$é w historii
Europy ukazata swoje trzy podstawowe wymiary: 1) ontologiczno-me-
tafizyczny (prawda jako jedno z transcendentaliéw, tzn. powszechnych
i koniecznych wlasciwosci tego, co realnie istnieje (bytéw), rozumiana
analogicznie, dotyczaca sposobu istnienia bytéw)?; 2) epistemologicz-
no-logiczny (prawda jako cecha wypowiadanych zdan, okreslajaca ich
zgodnos¢ z rzeczywistoscig)?; 3) moralno-etyczny (prawda jako zgod-
noé¢ wnetrza czlowieka z wypowiedzianymi przez niego stowami
i dokonanymi czynami)®.

Interesujace byloby zatem poréwnanie idei / kategorii prawdy
w kulturze europejskiej (zachodniej) albo szerzej - w kulturze indoeu-
ropejskiej® z ta w kulturze chiniskiej. Chciatbym zawezi¢ historyczny

! Zob. A F. Kola, Nicklasyczna komparatystyka. W strone nowego paradygmatu, ,Se-
cond Texts”, nr 12, 2008, s. 56-74, www.staff.amu.edu.pl/~ewa/Kola, %20Nie-
klasyczna %20komparatystyka.pdf [dostep: 13.02.2012].

2 A. Bronk, Prawda i kultura europejska, [w:] W. Strawiriski i in. (red.), Mysli o je-
zyku, nauce i wartosciach. Ksigga ofiarowana Profesorowi Jackowi Juliuszowi Jadackie-
mu w szeScédziesigtq rocznice urodzin, Warszawa 2006, s. 396.

3 Zob. W. Strézewski, Istnienie i wartosé, Krakow 1981; MLA. Krapiec, Metafizycz-
ne rozumienie rzeczywistosci, ,Zeszyty Naukowe KUL”, t. 29, nr 1, 1986, s. 3-15.
4 Arystoteles tak probowat przyblizac istote prawdy w swojej Metafizyce: ,Po-
wiedzie¢, ze istnieje, o czyms$, czego nie ma, jest falszem. Powiedzie¢ o tym,
co jest, ze jest, a o tym, czego nie ma, Ze go nie ma, jest prawda” (1011b26 [wg
Corpus Aristotelicum]). Mamy tutaj poczatki tzw. korespondencyjnej definicji
prawdy.

> Ten wymiar prawdy zdaje si¢ by¢ najbardziej bliski naszemu do$wiadczeniu
w zyciu codziennym. ,Przystowiowy «cztowiek z ulicy» pytaniu «co to jest
prawda» nie poswieca zbyt wiele uwagi. Pojawia sie ono wéweczas, kiedy czuje
sie oszukany, podejrzewa, ze ktos prébuje mu wmowic falsz jako prawde lub
kiedy traci zaufanie do czyjej§ prawdomoéwnosci. Potoczne uzycie terminow
prawda i prawdziwos¢ odnosi do tak réznych rzeczy, jak zgodnosé¢ (z natu-
ra), trafnos¢, rzetelnosé, stusznosé, szczerosé, prawdomoéwnosé, obiektywnosé,
faktycznosc itp.”. Zob. A. Bronk, Prawda i kultura..., art. cyt., s. 400.

6 Zob. Ch. Hansen, A Daoist Theory of Chinese Thought: A Philosophical Interpreta-
tion, New York 1992, s. 14-25; tenze, Chinese Language, Chinese Philosophy, and
“Truth”, ,The Journal of Asian Studies”, t. 44, nr 3, 1985, s. 491-519.
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okres tego poréwnania do tzw. okresu Chin klasycznych, ktéry trwat
mniej wiecej od roku 550 do 220 p.n.e.’.

W literaturze sinologicznej do tej pory nie ma na ten temat zad-
nej monografii. Z jednej strony wynika to z faktu, ze wielu sinologéow
zachodnich uwaza, iz w Chinach nie bylo zadnego zainteresowania ka-
tegoria prawdy i nie powstato tam zadne , pojecie” albo , teoria praw-
dy”; z drugiej zas uwaza sie, ze chiniska , teoria prawdy” nie jest na tyle
rozwinieta, by poswiecic jej szczeg6lowe badania. Na przyktad Donald
J. Munro stwierdzil, iz ,w Chinach prawda i falsz w sensie greckim
byly rzadko waznym przedmiotem rozwazan u filozoféw w ramach
przyjecia danego osadu; to sa troski zachodnie”®.

Najbardziej radykalnym negatorem pojecia prawdy w klasycz-
nej filozofii chinskiej jest Chad Hansen’. Christoph Harbsmeier'® zrozu-
miatl jego pozycje jako: 1) catkowita negacje pojecia prawdy u filozofow
chinskich; 2) to, ze nie mieli oni wiedzy deskryptywnej (propositional
knowledge - , wiedza zdaniowa”, wiedza zawarta w sadach), ani tez
»zdaniowego przekonania” (propositional belief), polegajacego na prze-
konaniu, ze deklaratywny sad jest prawdziwy albo falszywy. Dlatego
tez Harbsmeier w swoim Language and Logic" staral si¢ zada¢ ktam po-
gladom Hansena, wyjasniajac takie pojecia logiczne tradycyjnych Chin,
jak interpunkcja i pojecie zdania; pojecie znaczenia, prawdy, koniecz-
nosci, sprzecznosci; pojecie klasy i abstrakeji; pojecie wlasnosci, sub-
sumcji oraz pojecia wiedzy i przekonania (przeSwiadczenia).

Autor niniejszego artykulu jest przekonany, ze pojecie (ale
nie idea!) prawdy, szczegélnie w jej logicznym i epistemologicznym
wymiarze, naprawde nalezy do zadan zachodniej (indoeuropejskiej)
filozofii'.

Ponizej postaramy sie przyblizyé problematyke komparaty-
styczng idei prawdy w klasycznej kulturze chiriskie;.

7 Pézniej, w punkcie 9 naszych ,metodyczno-metodologicznych rozwazan”,
powiemy na ten temat wiecej.

8 D.J. Munro, The Concept of Man in Ancient China, Stanford 1969, s. 55. NB
wszystkie ttumaczenia dokonane sa przez autora artykutu.

° Ch. Hansen, A Daoist Theory..., dz. cyt., s. 491-519.

10 Ch. Harbsmeier, Language and Logic in Traditional China, [w:] ]. Needham, Sci-
ence and Civilisation in China, t. 7, cz.1, Language and Logic, Cambridge 1998, s. 22.
1 Ch. Harbsmeier, Language and Logic..., art. cyt., s. 173-260.

12 Zob. hasto Wahrheit [prawda], [w:] J. Ritter i in. (red.), Historisches Warterbuch
der Philosophie (Historyczny stownik filozofii, dalej: HWPh), t. 12, Darmstadt
2004, s. 48-121. Jest to do tej pory najlepsza dostepna historia pojecia prawdy
w filozofii zachodnie;j.
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I. Metodyczno-metodologiczne rozwazania

W tej czescei chcielibySmy wypracowaé metodyczno-metodolo-
giczna perspektywe prob uchwycenia idei prawdy w klasycznych Chi-
nach. Zrobimy to w ponizszych dziewieciu krokach.

1. Réznice pomiedzy pojeciem, idea / teoria i pogladem

Tutaj chcielibySmy zrozumie¢ ,idee” jako tres¢, ktora jest juz
obecna w umysle ludzkim, kiedy zaczyna on o czym$ mysle¢™ - co
kieruje nasza uwage na debate filozoficzna na temat idei wrodzonych,
zaostrzong przez poglad Johna Locke’a, ze umyst ludzki to tabula rasa
(czysta tablica). Autor tego przyczynku jest w tym sporze innatystq
(albo lepiej: natywista'?) - jest przekonany, ze umyst rodzi sie juz z ide-
ami i dlatego nie jest czysta tablica w momencie narodzin. Zatem nie
calg wiedze zdobywa sie doswiadczeniem i zmystami. Do tych idei
nalezy tez problematyzowana przez nas prawda. Ponadto towarzy-
szy mu jeszcze jedno przekonanie na temat idei prawdy - ze cztowiek,
jako czlowiek, nie moze mie¢ zadnej idei prawdy, gdyz ta pojawia sie
w konkretnym zyciu codziennym. Pytanie o prawde pojawia sie juz
wtedy, kiedy czujemy sie oszukani czy tez podejrzewamy, ze kto$ pro-
buje nam wmowi¢ falsz jako prawde lub np. kiedy tracimy zaufanie
do czyjej$ prawdomoéwnosci. Oczywiécie, ta zdolnoé¢ do idei prawdy
ze wzgledu na wrodzone albo nabyte czynniki moze by¢ ograniczona
albo tez calkowicie zniszczona.

Thomas A. Metzger™ podjat sie interesujacego zadania uchwy-
cenia cech charakterystycznych mysli wschodniej Dynastii Zhou (1046-
771 p.n.e.), wyrdzniajac przy tym jej doczesny i pragmatyczny cha-
rakter (this-wordliness), epistemologiczny optymizm i doktrynalnos¢.

13 Doktadna historie pojecia ,idea” znajdziemy [w:] HWPh, t. 4, Darmstadt
1976, s. 55-134.

14 W dzisiejszych czasach mowi sie o natywizmie (racjonalizmie genetycznym).
Jest to poglad dotyczacy natury Zrédel poznania (genezy poznania), wedlug
ktérego umyst ludzki dzieki samej swojej konstrukeji posiada idee lub uposa-
zenie mentalne. To uposazenie w umysle jest wczeéniejsze od doswiadczenia
(przede wszystkim zmystowego), a wiedza na jego gruncie ma charakter pew-
ny i poprzedza wszelkie poznanie nie tylko w sensie czasowym (jako , wiedza
wrodzona”), ale przede wszystkim jako warunek wszelkiego poznania (trans-
cendentalizm). Przeciwstawny kierunek filozoficzny to empiryzm genetyczny.
13 Some Ancient Roots of Modern Chinese Thought: This-Worldliness, Epistemological
Optimism, Doctrinality, and the Emergence of Reflexivity in the Eastern Chou, ,,Early
China”, t. 11-12, 1985-1987, s. 61-117.
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W swoich rozwazaniach szczeg6lnie podkreslit kategorie refleksyjnosci
(reflexivity): ,Z mysla dwoéch chiniskich intelektualistow, Konfucjuszem
i Mozi (ok. 479-483 p.n.e.), nastapit skok kwantowy w refleksyjnosci
polaczony z artykulacja charakterystycznych przestanek dotyczacych
natury wiedzy”'6. Méwit tez, ze , ziarna refleksyjnosci w Chinach poja-
wily sie przed czasem Konfucjusza (551-479 p.n.e.), ale jest rzecza jasna,
iz przyniosly one owoce [szczegdlnie] w V i1V wieku p.n.e.”".

Wszelkie badania na temat prawdy w klasycznych Chinach
mozna rozumiec jako szukanie idei prawdy w ,ziarnach refleksyjno-
Sci” ich mysli. W roku 2005 Song Jinlan opublikowata skromny arty-
kut pod tytutem: Zhongguo gudai de ,zhen” xueshuo I [pu”dr72”
1t [Teoria ,,prawdy” w Chinach starozytnych]®. Poczatek artykutu pani
Song jest jak najbardziej poprawny; autorka stwierdza, ze wiele tra-
dycyjnych kategorii filozoficznych, takich jak: shi #f (rzeczywistosc),
shi fL (to jest to), xin 5 (wiarygodnosc), de f# (cnota, moc, charyzmat,
wirtuozeria), xing % (natura), zhongyong fl IEJ (ztoty $rodek™) oraz inne
pojecia - stoja w relacji do wyrazenia zhen H! (autentycznosé, prawda,
prawdziwo$é). Jednak nazywac jej rekonstrukcje idei prawdy w Chi-
nach starozytnych ,teoria” - to naprawde duza przesada. Mamy tutaj
tylko zreby rekonstrukcji przed-teoretycznej idei prawdy.

Ponizej bedziemy argumentowac za tym, ze przy takich bada-
niach jak nasze, precyzujacych idee prawdy w Chinach klasycznych,
trzeba zachowac zasade historycznosci.

16 With the thought of China’s two earliest great Intellectuals, Confucius and
Mo-tzu (ca. 479-483 B.C.), there was a quantum leap in reflexivity combined
with the articulation of distinctive premises regarding the nature of knowl-
edge”. Por. tamze, s. 64.

7 Tamze.

8 J. Song, Zhongguo gudai de ,zhen” xueshuo [I1[EN (Y 47 273! (Teoria
,prawdy” w Chinach starozytnych) Qinghai shehui kexue :F‘ | Vet £ &[5, 2005,
s. 1-6 (wg dostepnej fotokopii).

¥ To chiriskie wyrazenie takze ttumaczy sie na jezyk polski jako ,centralna
harmonia”, ,niezmienna 08", ,doktryna srodka”. Zhongyong [[1%} (Doktryna
Srodka) ; jest to tez nazwa jednej z ksiag wchodzacych w sklad Czteroksiegu kon-
fucjariskiego (Wielka Nauka [Daxue), Doktryna Srodka [Zhongyong], Dialogi konfu-
cjaniskie [Lunyu] oraz Ksigga Mencjusza [Mengzi]). Jej autorstwo przypisuje sie Zi
Si, ale powstata ona p6zniej. Pierwotnie byl to jeden z rozdziatow Liji. W Yiwen
Zhi Ban Gu, pierwszej obszernej bibliografii chiriskiej, jest juz wymieniane jako
oddzielny traktat.
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2. Historyczno$¢ rozumienia jako zasada hermeneutyczna®

Ten punkt widzenia zmierza ku temu, zeby sinologom i innym
uczonym zajmujacymi sie Chinami poméc uwzgledniac ,zasade her-
meneutyczng historycznosci” rozumienia ludzkiego. Dzielo filozoficz-
ne Gadamera Wahrheit und Methode [Prawda i Metoda], opublikowane
po raz pierwszy w 1960 roku, wypracowato pojecie filozoficznej herme-
neutyki. Celem Gadamera byto odkrycie natury ludzkiego rozumienia.
W swoim dziele argumentowal, ze ,prawda” i ,metoda” stoja w kon-
flikcie. Byt on tez krytycznie ustosunkowany do dwéch sposobéw ro-
zumienia nauk humanistycznych - jeden bardziej obiektywistyczny,
drugi bardziej subiektywistyczny. Zatem byt on przeciwny traktowa-
niu humanistyki na wzér nauk przyrodniczych z rygorystycznymi
metodami nauk szczegétowych. Gadamer przemyslat tez na nowo nie-
miecka tradycje w naukach humanistycznych (np. F. Schleiermachera
i W. Diltheya), ktéra dazyta do poprawnej interpretacji tekstu, polega-
jacej na dotarciu do oryginalnego, pierwotnego zamiaru autora. Celem
pogodzenia tych dwoch pozycji Gadamer argumentowat, ze ludzie
maja: 1) , historycznie umotywowang $wiadomos¢” (wirkungsgeschich-
tliches Bewufitsein / historically effected consciousness) i 2) sa usytuowani
w szczegOlnej sytuacji historyczno-kulturowej, ktéra ich ksztattuje. Za-
tem interpretowanie tekstu pociaga za soba stopienie horyzontéw (Ho-
rizontverschmelzung / fusion of horizons), gdzie uczony znajduje drogi do
artykulowania historii danego teksu (historyczno$é¢ tekstu) ze swoim
wiasnym kontekstem (ttem).

W gruncie rzeczy z filozoficznej hermeneutyki Gadamera mo-
gliby$my postulowaé wymogi hermeneutyczne, za pomoca ktérych
moglibySmy lepiej interpretowac klasyczne teksty chinskie:

1. Wymogi dotyczace samego tekstu:

1.1. Skoncentruj sie na samym tekscie i nie daj sie zbyt szybko ponies¢
swoich fantazjom, przesadom, uswiadamiajac sobie, ze te wszystkie
, przed-struktury” musza mie¢ naukowe wytlumaczenie?,;

1.2. ,Tekst musi by¢ zrozumiany w swoim wiasnym kontekscie”?;

1.3. ,Interpretacja pytania, ktére stawia nam tekst, moze by¢ zrozumia-
na tylko wtedy, kiedy tekst - odwrotnie - tez jest rozumiany jako od-

2 Zob. H.G. Gadamer, Truth and Method (wyd. 2. poprawione), ttum. J. Wein-
sheimer, D.G. Marshall, New Haven 2004, s. 267-306: The Elevation of the Histo-
ricity of Understanding to the Status of Hermeneutic Principle.

2 Zob. H.G. Gadamer, Truth..., dz. cyt., s. 269.

2 Tamze, s. 292.



KILKA UWAG NA TEMAT IDEI PRAWDY... ’3

powiedz na [zadane] pytanie”?;

2. BadZzmy otwarci na tekst, przystuchujmy sie oraz pozwoélmy prze-
moéwic tekstowi przekazanemu przez tradycje albo drugiemu ,ty”
(jako rodzajowi zrehabilitowanego autorytetu lub tradycji)*;

3. Unikajmy dowolnych i najpowszechniejszych przesadéw, przy
czym trzeba tez pamietac o tym, ze sa uzasadnione , przesady”, jak np.
,uprzedzenie doskonatosci” (Vorgriff der Vollkommenbheit / the fore-con-
ception of completeness)®;

4. Starajmy sie za wszelka cene rozumieé calo$¢ za pomoca jej czesci,
a czesci za pomoca calosci® (por. kolo hermeneutyczne Schleirmache-
ra”). Poza tym, trzeba nam harmonizowac wszystkie czesci i szczegoly
w ramach catosci. Jest to tez kryterium poprawnego rozumienia;

5. ,Rozumienie musi by¢ pojmowane mniej jako akt subiektywny,
a wiecej jako uczestnictwo w wydarzeniu tradycji, jako proces prze-
kazywania tradycji, w ktérym dokonuje sie¢ posrednictwo pomiedzy
przesztoscia i terazniejszoscia, ktére z kolei musi by¢ uzasadnione
w oparciu o teorie hermeneutyczng, nazbyt zdominowang idea proce-
dury, metody”?;

6. Starajmy sie o ustanowienie ,wspélnego sensu” (shared meaning)
W oparciu o argumentacje za pomocg samego tekstu®’;

7. Pamietajmy stale, ze mamy historycznie umotywowana $wiado-
mos¢.

Uwazna lektura Wahrheit und Methode Gadamera mogtaby
udzieli¢ jeszcze wiekszej pomocy i korzysci przy lekturach klasycz-
nych tekstéw chinskich. Z pomoca tych konkretnych, powyzej przy-
toczonych siedmiu wymogéw hermeneutycznych chcemy spojrzeé na

3 Tamze, s. 578.

# Tamze, s. 295, 298, 300, 302, 321, 324, 330, 335, 458, 468.

% Tamze, s. 294.

2 Tamze, s. 291.

% Kolo hermeneutyczne (zwane tez , kotem filologicznym”) opisuje hermeneu-
tyczny sposéb rozumienia i interpretacji tekstu, polegajacy na tym, iz nie moz-
na zrozumie¢ catosci bez zrozumienia szczegoétu (czesci), a szczegét nie moze
by¢ zrozumiany bez odwolania sie do catosci. Tak wiec kazda interpretacja
polega na ruchu kolistym - od caloéci do szczegoétu i od szczegétu do catoscei.
Natomiast sam proces rozumienia jest wzgledny i niekoriczacy sie. Inne zrozu-
mienie kola hermeneutycznego mamy u Martina Heideggera, ktéry rozumie
go jako nasza sytuacje hermeneutyczna, w ktérej zanim interpretator podejmie
sie interpretacji tekstu, posiada juz jakie$ wyobrazenie o nim, wynikajace z jego
wyobrazenia o $wiecie.

% Zob. H.G. Gadamer, Truth..., dz. cyt., s. 291.

2 Tamze, s. 181, 238, 292.
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przyczynek Alexusa McLeoda pod tytutem Pluralism about Truth in Ear-
ly Chinese Philosophy: A Reflection on Wang Chong’s Approach [Pluralizm
dotyczqcy prawdy we wczesnej filozofii chiniskiej: Refleksje na temat podejscia
Wang Chonga®].

Problem z artykutem McLeoda polega na tym, ze mamy tu-
taj do czynienia z przeinterpretowaniem. Przyktadowo autor nie daje
nam zadnych informacji na temat teksu Lunheng FHifie>! jako takiego,
lecz pierwsza czeé¢ jego artykutu to Comtemporary Theories of Alethic
Pluralism [Wspdtczesne teorie o aletycznym pluralizmie] (s. 40-43)%. Ponad-
to dane tekstowe wskazujace, iz Wang mial pluralistyczna koncepcje
prawdy, opieraja sie na dwoéch rozdzialach w Lunheng: rozdziat 28
(Wen Kong FﬁP'“ - pytajac Konfucjusza) oraz rozdziat 84 (Dui zuo %f{=-
broniac tego, co utworzone), przy czym jeden przyktad pochodzi z roz-
dziatu 28, a pozostatych szeé¢ z 84. Z podanych przykladéw mozemy
dowiedziec sig, ze w Lunheng Wang Chong jasno rozrdéznit sposéb uzy-
wania jezyka: w odniesieniu do shi #f - rzeczywistosci jako moralnosci
- uzywal pary shi-fei: shi fL (wlasciwos¢ moralnej akceptacji) oraz fei 7F
(wlasciwos¢ braku moralnej akceptacji), natomiast w odniesieniu do shi
A1 - rzeczywistosci jako porzadku ontologiczno-epistemologicznego -
moéwit za pomoca pary ran-fou § \?\,: ran Ji (tak sie ma rzecz) oraz fou

%0 A. McLeod, Pluralism about Truth in Early Chinese Philosophy: A Reflection on
Wang Chong’s Approach, ,,Comparative Philosophy”, t. 2, nr 1, 2011, s. 38-60.
Zacytujmy tutaj jego Streszczenie w calosci: , The debate concerning truth in
Classical Chinese philosophy has for the most part avoided the possibility that
pluralist theories of truth were part of the classical philosophical framework.
I argue that the Eastern Han philosopher Wang Chong (c. 25-100 CE) can be
profitably read as endorsing a kind of pluralism about truth grounded in the
concept of shi ¥, or actuality. In my exploration of this view, I explain how
it offers a different account of the truth of moral and non-moral statements,
while still retaining the univocality of the concept of truth (that is, the concept
amounts to more than the expression of a disjunction of various truth proper-
ties), by connecting shi with normative and descriptive facts about how hu-
mans appraise statements. In addition to providing insight into pluralist views
of truth in early China, the unique pluralist view in Wang’s work [Lunheng] can
help solve problems with the contemporary pluralist theories of truth”. Tamze,
s. 38.

31 Wang Chong pozostawit po sobie traktat Lunheng [rozprawy krytyczne],
utrzymany w duchu radykalnego racjonalizmu, zawierajacy ostra krytyke
przesadéw i wierzen z jego epoki. Mial on poczatkowo 85 rozdziatéw, z kto-
rych jeden si¢ zagubit (Zhaozhi $15* [44]).

52 Pluralizm aletystyczny (plurafistyczne teorie o prawdzie) to poglad, ze moze
istnie¢ wiecej niz jedna wlasciwos¢, ktéra czyni osad (zdanie orzekajgce) praw-
dziwym (zob. M. Lynch, Truth as One and Many, Oxford 2009).
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A (nie jest prawdg, iz tak ma sie rzecz). Zatem Wang Chong, poprzez
dwa rézne sposoby orzekania, rozréznit w swoim uzyciu jezykowym
wyraznie dwa porzadki rzeczywistosci: moralny i ontologiczno-episte-
mologiczny. Jednak watpliwe jest, czy ten fakt prowadzi do wnioskéw,
ktére uczynit McLeod. Zresztg recenzenci jego artykutu tez wskazywa-
li na ten problem, bo réznica ta mogtaby wyplywac juz z samego stylu
jezykowego Wang Chonga™®.

Problem z interpretacja Mc Leoda kieruje nasze zainteresowa-
nie na role czytelnika tekstu i jego interpretacji**. Mozna by wyréznic¢
trzy podstawowe bledne sposoby lektury tekstow:

1) lektura nieaktywna jako tlumaczenie tekstu bez jego rozumienia, co
zazwyczaj wyplywa z braku zaangazowania i zainteresowania tekstem;
2) lektura reaktywna jako interpretacja bedaca krytyka ideologii.
W tym przypadku nie ma lektury niewinnej, wszelkie teksty nacecho-
wane sg ideologia, tekst i jego interpretacja powiazane sa z walka klas,
réznicami ptciowymi lub wynikajg z napie¢ pomiedzy innymi instytu-
cjami w strukturze spotecznej. Lektura reaktywna jest czytaniem tekstu
przeciwko niemu samemu i historii jego interpretacji;

3) lektura nadaktywna (lektura hyperaktywna, przeinterpretowanie)
to lektura i interpretacja bez jakkolwiek okreslonych granic. W takim
wypadku sam tekst i jego znaczenie wydaja sie nazbyt sztywne i kre-
pujace wolnoé¢ czytelnika. Zatem czytelnik i interpretator danego tek-
stu zajmuje wlasciwie jego miejsce, stajac sie centrum procesu lektury
i interpretacji®.

% Dla lepszego zrozumienia tego problemu zacytujmy A. McLeoda: ,Special
thanks are due to a reviewer of this article who correctly points out that the
evidence I have offered here is not by itself conclusive to show that Wang held
a pluralist theory of truth, especially one using the terminology and concepts of
contemporary analytic philosophy. Although Wang perhaps did not explicitly
have a pluralist view like the one I sketch below, I think this theory is the best
way to make sense of what Wang says in the Lun-Heng concerning shi, as it
makes his position strongest, even though what he says is also compatible with
a number of other interpretations, including the possibility that the differences
between evaluative terms in different context were merely stylistic. Although
I import the conceptual apparatus of contemporary analytic philosophy to re-
construct Wang's view of truth, I realize that this distorts Wang’s view to the
extent that Wang did not work with such a conceptual apparatus” - tenze,
Pluralism about..., art. cyt., s. 53, przyp. 33.

% K.J. Vanhoozer, Hyperactive Hermeneutics: Is the Bible Being Overinterpret-
ed?, 1990, www.catalystresources.org/issues/194vanhoozer.html [dostep:
14.11.2011].

% Zob. Ch. Smith, Hermeneutics and Human Finitude: Toward a Theory of Ethical
Understanding, New York 1991, s. 200-201.
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Artykut McLeoda jest wiasnie przykladem takiej nadaktywnej
lektury i interpretacji tekstu Wang Chonga. Zachodzi podejrzenie, iz
w takim wypadku tekst jakiegos autora - w naszym przypadku Wang
Chenga - jest tylko pretekstem do produkcji wlasnych, nowych inter-
pretacji. W zachodnio-chiniskich lekturach jest jeszcze duzo etnocen-
trycznych i nadaktywnych interpretacji. Dlatego tez uczeni zajmujacy
sie lektura tekstoéw pochodzacych z innych kultur powinni respekto-
waé hermeneutyczne pryncypia. W przypadku Chin dochodzi tutaj
tez czynnik odmiennosci jezyka. Ponizej zajmiemy sie tym wiasnie
aspektem.

3. Natura klasycznego jezyka chiniskiego wedlug tradycji
chinskiej i sinologow

Temat ten jest trudny i wlasciwie potrzebowaliby$my odrebnej
monografii na solidne jego potraktowanie. Tutaj, w kontekscie uwag
na temat idei prawdy w klasycznych Chinach, musimy wyrazi¢ nasze
podstawowe poglady i przekonania na ten temat. Przez termin , kla-
syczny jezyk chinski” (albo chinski ,jezyk literacki”) rozumie sie weny-
anwen ¥ F ¥, bedacy tradycyjnym stylem pisanego jezyka chinskiego,
ktérego gramatyka i stownictwo pochodzi ze starozytnych Chin. Ten
fakt czyni go bardzo odmiennym od wszystkich obecnych, méwionych
jezykoéw chiniskich. Czesto uzywa sie powyzszych terminéw (, klasycz-
ny jezyk chiniski” oraz chinski ,jezyk literacki”) zamiennie, mimo iz
uczeni uwazaja, iz rzecz nie tak sie ma, poniewaz sg one rézne*. Wia-
sciwy ,klasyczny jezyk chinski” to guwen ;¥ ([chinskie] starozytne
pismo) i odnosi sie do jezyka pisanego w Chinach od Dynastii Zhou,
poprzez Okres Wiosen i Jesieni (771-476 p.n.e.), az po koniec Dyna-
stii Han (220 n.e.). Prawdziwie ,klasyczny jezyk chifiski” jest zatem
jezykiem Chin klasycznych, uzytym w literaturze najbardziej wptywo-
wych dziet chiniskich, takich jak Lunyu (Dialogi konfucjariskie), Meng-
zi (Ksiega Mencjusza), Mozi (Ksiega Mistrza Mo) i Daodejing (Ksiega
Drogi i Cnoty). Natomiast tzw. , klasyczny jezyk chifiski” oraz chiriski
~jezyk literacki” (wenyan ¥ F ,mowa literacka”; obecnie pisane z po-
mocq sufiksu wen ¥, tzn. wenyanwen ¥ F{) - to chiriska forma jezy-
ka pisanego uzywana od kornca Dynastit Han do poczatku XX wieku,
kiedy zostala zastapiona baihua [ 155 (okredlenie jezyka mowionego
i wzorowanego na nim jezyka pisanego [baihuawen [ 1577 ]). Od histo-
rycznego kontekstu jezyka chiiskiego o wiele bardziej interesujgcym

% J. Norman, Chinese, Cambridge 1988, s. 83-84.
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problemem jest pytanie: jak , klasyczny jezyk chiniski” reprezentuje sta-
rozytng mysl chiriskg?

Wszyscy jesteSmy chyba zafascynowani ideg, iz jezyk moze
ksztaltowaé nasze mysli¥. W przypadku jezyka chinskiego, a szcze-
goélnie znakéw chinskich z ich pozornym piktograficznym charakte-
rem, taka fascynacja jest wyjatkowa silna i produktywna. Wielu auto-
row, ktérzy odwazyli sie na zabranie glosu w tej kwestii, z pewnoscia
pobladzilo w gaszczu mitéw wokét jezyka chinskiego®. Przyktadowo,
Alfred Bloom® twierdzil: 1) dla rozméwcéw jezyka chinskiego jest
o wiele trudniej mysle¢ kontrafaktualnie (counterfactually), niz ma to
miejsce u rozméwcow, ktérych jezyk ojczysty to jezyk angielski; 2)
Chinczykom trudno jest entifikowaé (entify), tzn. traktowaé akcje, wia-
snosci, relacje oraz / albo sytuacje jako teoretyczne abstrakcyjne byty
(w sensie gramatycznym chodzi tutaj o nominalizacje)*’. W ten sposéb
dla Blooma chinskie my$lenie pozostaje nazbyt powigzane z tym, co
konkretne, faktyczne oraz z tym, co mozliwe. Jego poglady spotkaly
sie z wielka krytyka*. Dla M. Garretta*> wazna rzecza bylo sprawdze-
nie, czy konkluzje Blooma - zalozywszy ich poprawnosé - odnosza
sie tez do klasycznego jezyka chiniskiego. Jako przeciwstawienie dla
pierwszej konkluzji Blooma, Garrett zaprezentowal dwa markery

% Chodzi tu o tzw. hipoteze Sapira-Whorfa (lub relatywizm jezykowy). Jest
to teoria lingwistyczna gloszaca, ze uzywany jezyk wplywa w mniejszym lub
wiekszym stopniu na spos6b myslenia. Dowodem posrednim na rzecz znacz-
nego udziatu jezyka w mysleniu oraz wywieraniu wpltywu na sposéb mysle-
nia czlonkéw grupy. Zob. E. Sapir, Kultura, jezyk, osobowosé, Warszawa 1978;
B.L. Whorf, Jezyk, mysl i rzeczywistos¢, Warszawa 2002.

% Najwigkszym ,demitologizatorem” jezyka chinskiego w naszych czasach
byt J. DeFrancis (The Chinese Language: Fact and Fantasy, Honolulu 1984). Sta-
ral sie on obali¢ nastepujace mity dotyczace jezyka chinskiego: 1) mit ideogra-
ficzny (ideographic myth); 2) mit uniwersalnosci (universality myth); 3) mit
emuwalnosci (nasladowania) (emulatability myth); 4) mit monosylabicznosci
(monosyllabic myth); 5) mit niezastepczosci (indispensability myth); 6) mit
zwieficzonego powodzenia (successfulness myth).

% A.H. Bloom, The Linguistic Shaping of Thought: A Study in the Impact of Lan-
quage on Thinking in China and the West, New Jersey 1981, s. 52.

0 Synonimami sa tez substantywacja, urzeczownikowienie.

41 Zob. np. W.Ch. Fang, Chinese Language and Theoretical Thinking: A Review Arti-
cle, ,Journal of Oriental Studies”, t. 22, nr 1, 1984, s. 25-32; P.W. Cheng, Pictures
of Ghost: A Critique of Alfred Bloom’s the Linguistic Shaping of Thought, ,, American
Anthropologist”, New Series, t. 87, nr 4, 1985, s. 917-922; M. Garrett, Theoretical
Buffalo, Conceptual Kangaroos, and Counterfactual Fish, ,Early China”, nr 9-10,
1983-1985, s. 220-236.

#2 M. Garrett, Theoretical Buffalo..., art. cyt., s. 220-236.
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(znaczniki) kontrafaktualnosci - marker wei % (uzywany w nega-
cjach) oraz marker jie # (wystepujacy tylko w dziele Mozi). Natomiast
co do drugiego wniosku Blooma Garrett przytoczyt kilka przyktadéw,
w ktérych sam szyk wyrazéw w zdaniu wskazuje na proces nomi-
nalizacji poszczegélnych wyrazéw, np. ,Shou shen, shou zhi ben ye”
A Ep, A 4+ (broni¢ / chroni¢ siebie samego [dostownie: ciato] jest
podstawa [wszelkiej] obrony / ochrony)®. Nie wdajac si¢ dalej w po-
lemike z Garrettem co do waznosci jego argumentéw i przykladéw,
chcemy stwierdzi¢, iz kazdy, ktéry zmaga sie z klasycznym jezykiem
chinskim, musi przyznaé, ze lektura, rozumienie, interpretacja oraz
tlumaczenie klasycznych tekstéw chinskich jest nietatwym przedsie-
wzieciem. Prosty, a jednak przy tym niezwykle bogaty w tres¢, elip-
tyczny* styl klasycznego jezyka chinskiego wymaga o wiele wiecej
pozajezykowej wiedzy dla jego poprawnego zrozumienia niz to ma
miejsce w jezykach indoeuropejskich.

Najwigkszy negator pojecia prawdy w klasycznej filozofii chin-
skiej, Chad Hansen, tak sformutowal swoje stanowisko:

»Chinska filozofia nie ma pojecia prawdy, ale jest teoretycznym
twierdzeniem interpretacyjnym na temat ogélnego charakteru
filozoficznej dziatalnosci [w Chinach] przed Dynastia Han. Ar-
gumentuje za konkluzja, ze pragmatyczna interpretacja (nie
oparta na pojeciu prawdy) wyjaénia lepiej ogélny charakter
dziet [chinskich filozoféw], niz to czyni [interpretacja], ktéra
przypisuje chifiskim myslicielom filozoficzne troski i zadania
charakterystyczne dla filozofii (opartej na pojeciu prawdy)
w tradycji zachodniej. Po czesci teoria ta zda sprawe z tego, jak
klasyczny jezyk chifiski wyjasnia przyjecie pragmatycznego,
a nie raczej semantycznego, zainteresowania w jezyku”*.
Oczywiscie Hansenowi chodzi tutaj na pierwszym miejscu
0 negacje epistemologiczno-logicznego wymiaru pojecia prawdy
w Kklasycznej filozofii chiriskiej*. Ponadto jest tu tez zawarta w duzym

# Mengzi 29/4A/20 [za:] M. Garrett, Theoretical Buffalo..., art. cyt., s. 226.

# Elipsa (wyrzutnia) to opuszczenie elementu zdania oczywistego ze wzgle-
du na kontekst wypowiedzi (elipsa kontekstowa) lub ze wzgledu na sytuacje
wypowiedzi (elipsa sytuacyjna), ktory przy odbiorze daje sie zrekonstruowac.
W Kklasycznym jezyku chiriskim podmiot zdania jest bardzo czesto opuszcza-
ny, a ,rekonstruowany” jest on w kontekscie wiedzy pozajezykowej.

45 Ch. Hansen, A Daoist Theory..., dz. cyt., s. 492.

% Pelng lingwistyczna interpretacje klasycznej filozofii chiriskiej dat nam Han-
sen w swoim dziele: A Daoist Theory of Chinese Thought: A Philosophical Inter-
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stopniu negacja ontologiczno-metafizycznego wymiaru prawdy, a mo-
ralno-etyczny wymiar prawdy relegowat do pragmatycznego zaintere-
sowania jezykiem.

Cata ta problematyka zmusza nas do refleksji nad pogladem
klasycznej filozofii chiniskiej na jezyk. Hansen wyréznia dwie najbar-
dziej charakterystyczne cechy tego pogladu: 1) zainteresowanie towa-
rzyszyto tylko badaniom ming, tzn. imionom, oraz 2) nie bylo jasnego
rozréznienia pomiedzy imieniem a zdaniem; p6zniejsi Mohisci i Xun-
zi - tylko pomiedzy ming a ci & (tzn. fraza, albo w jezyku Hansena:
,serig imion” [a string of names], poniewaz w klasycznych Chinach
nie bylo pojecia czesci mowy). Warto zaznaczy¢, iz w Europie rozr6z-
nienie dwéch podstawowych elementéw zdania zapoczatkowat dia-
log platoriski Kratylos (431b: rozréznienie rhema [czasowniki] i 6noma
[rzeczowniki]; a zdanie jako ich potaczenie), a peing koncepcje zdania
(sadu) dat nam Arystoteles w swoim De Interpretatione (Peri Herme-
ias: 0 wyrazaniu sie)¥. Hansen tak ttumaczy ten bardzo wazny fakt:
,Chinskie teorie jezyka nie koncentrowaly si¢ na zdaniach, poniewaz
po prostu klasyczna zdaniowo$é (stencencehood: zdaniowy charak-
ter) klasycznego jezyka chiriskiego nie byta syntaktycznie wazna”*.

Zatem nie istnialo zainteresowanie semantyka zdania,
a przy tym zauwazy¢ mozna tez bylo brak waznosci znaczenia
zdania jako takiego. Nic wiec dziwnego, ze pozostalo Hanseno-
wi tylko wspomnie¢ pragmatyczny wymiar prawdy w klasycznej
filozofii chiriskiej: ,(...) teorie jezykowe sprzed Dynastii Han nie
uznaly terminu chen H' [zhen] «prawdziwy» jako terminu zgody
na [przyjecie] danego wyrazenia. Ke i’ «dopuszczalny» - oczywi-
sty pragmatyczny termin - najczesciej odgrywat role w «Kanonie
Mohistycznym»*, w Kung-sun Lung-tzu®, Chuang Tzu [Zhuangzi]

pretation, New York 1992. Gléwny kierunek interpretacji pozostaje ten sam: to
pragmatyka zdominowata zainteresowanie jezykiem w starozytnych Chinach,
a nie semantyka, ktéra byla domeng kultury indoeuropejskiej (zob. szczegdlnie
jego The Context of Chinese Philosophy: Language and Theory of Language, s. 30-54).
Jego poglady zdaja sie by¢ tak interesujace, jak kontrowersyjne.

¥ Zob. R. Corazzona, Aristotle’s ,De Interpretatione”: Semantics and Philoso-
phy of Language, www.ontology.co/aristotle-de-interpretatione.htm [dostep:
16.02.2012], zaopatrzony w rozlegla literature obecnego stanu badan.

# Ch. Hansen, Chinese Language..., art. cyt., s. 500.

* To rozdziaty w ksiedze Mozi (ksigga mistrza Mo), zwane Mojing Ui (Kanon
Mohistyczny). Chodzi tu o Jing 7%, Jingshuo 7578, Daqu 2V oraz Xiaoqu ] 2V.
% Gongsun Longzi *¥#%&+" to traktat, ktéry pozostawil po sobie Gongsun
Long. Do czaséw wspotczesnych zachowalo sie jedynie sze$¢ z czternastu roz-
dziatéw.
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oraz w Hsun Tzu [Xunzi]... Ta fascynacja jezykiem jako stymula-
tor harmonii spolecznej nie byl ezoterycznym zajeciem szkoét zaj-
mujacych sie specjalizacja w imionach [tzw. Szkota Imion: mingjia].
Kazda wieksza filozoficzna szkota w starozytnych Chinach miata
teorie o imionach, ktéra lezala w sercu ich spoteczno-politycznych
teorii”®".

Interpretacje Chada Hansena starozytnej teorii klasycznego je-
zyka chinskiego powinny by¢ brane za powazne przy kazdej probie
interpretacji idei prawdy w klasycznych Chinach.

4. Kandydaci leksykalni problematyki prawdy
w klasycznych Chinach

Tutaj chcemy przyjrze¢ si¢ mozliwym kandydatom leksykal-
nym?®, co mogtoby stanowi¢ punkt wyjscia do naszych rozwazan. Nie-
miecki sinolog Helwig Schmidt-Glintzer w swoim artykule: Why Has
the Question of Truth Remained an Open Question throughout Chinese Hi-
story?® - wyréznia 8 lub 9* leksykalnych kandydatéw problematyki
prawdy w klasycznych Chinach. Ich sekwencja tez odpowiada leksy-
kalnemu podobiefistwu do odpowiednikéw jezykow indoeuropejskich.
Rozpoczniemy od stowa / znaku chiniskiego zhen !, ktore jest manda-
ryfiskim odpowiednikiem naszego stowa , prawda / prawdziwy”:

51 Ch. Hansen, Chinese Language..., art. cyt., s. 504-505.

52 Leksykalny” - nalezacy do leksyki, czyli stownictwa danego jezyka, a wiec
zbioru wszystkich wyrazéw istniejacych i uzywanych przez cztonkéw danej
spolecznosci, tworzacych system leksykalny jezyka. Trzeba pamietad, iz wyraz
to nie pojecie! Zob. pierwszy krok naszych obecnych rozwazan: réznica pomie-
dzy pojeciem a ideq.

% [W:] tenze i in. (red.), Historical Truth, Historical Criticism and Ideology: Chinese
Historiography and Historical Culture from a New Comparative Perspective, Boston
2005, s. 115.

* W zaleznosci, jaka zastosujemy zasade liczenia. Tutaj przytoczymy tez petny
tekst: ,,Coming now to the Chinese concept of truth, there is a considerable
variety of expressions relating to what is meant when we speak of «truth», or
«true», as, for example, ke i’ «admissible», i.e. of words, e.g. baima bu ke ma FIRy
TR Fv (a white horse cannot be called a horse); dang “g i, «fitting the fact»; zhen
g1, «genuine»; cheng %, «sincere; actually»; ran I, «so, i.e. of the things being
so»; ran bu ran ’H{T ‘H£ (being so or not so); shi L, «is this, i.e. of a thing or state
of affairs»; fei 7[5 «is not»; shifei ;175 «being or not being this»; xin {5, «trust-
worthy», i.e., in relation of words to the speaker’s thought” - por. H. Schmidt-
Glintzer, Why Has the Question of Truth..., art. cyt., s. 115.
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1) Zhen €!* (odmiana: ); znaczenie (wedtug Richard Searsa):>
prawdziwy, rzeczywisty, faktyczny, szczery / autentyczny, istotny /
rzeczywisty, rzeczywiscie, prawdziwie, najwyzsza naturalna szczerosc¢
(czystos¢ serca ludzkiego), do jakiej ktos jest zdolny; nazwisko chin-
skie. Etymologie tego znaku ttumaczy Sears jako: , sprawdzi¢, czy stot
jest prosty”?”. Wedlug Songa® w klasycznej filozofii chiriskiej zhen stato
sie waznym pojeciem w Okresie Wiosen i Jesieni szczegodlnie w filozofii
daoistycznej. Ona w stowie zhen znalazta trzy elementy semantyczne:
1) naturalnos¢, autentycznosc¢ i szczeroscé; 2) rzeczywistq i praktyczna
pozytecznos¢; 3) poprawnosc.

2) Shi #f: Od razu wspomnimy tu o paralelnym zlozeniu zhen-
shi 9141 (prawda, prawdziwy; rzeczywisty, rzeczywistos¢; autentycz-
ny, autentycznos¢). Znaczenia tych dwoch znakéw, tzn. zhen 2! i shi
H1, sa podobne. Etymologie w przypadku shi ¥/ sa zgodne i méwia
o posiadaniu (w domu [mian -1: budynek, dach nad glowa]) konkret-
nego, rzeczywistego bogactwa (guan tf: porcelanka [$limak z rodziny
Cypraeidae] uzywana jako pienigdze; sznureczek z takich porcelanek
- pieniedzy - guan t1). Song®” wyréznia dwa gtéwne komponenty se-
mantyczne: 1) dostepny, osiagalny, pod reka oraz 2) uzyteczny, prak-
tyczny, korzystny. Powyzej juz doszta do glosu waznoé¢ filozoficzna
znaku chiriskiego shi #f w kontekscie krotkiego, krytycznego omawia-
nia artykutu McLeoda.

3) Shishi g1df (fakt) wystepujacy w klasycznych tekstach tez
jako shi Ht® - wedlug Song shi #fw zlozeniu shishi Hi¥f nie jest tym
samym shi #{, ktore wystepuje w ztozeniu zhenshi 2! 81. Shi ¥/ z pierw-
szego zlozenia réwna si¢ przymiotnikowi shi fL.

% ,Zhen’ zhi suyuan” H' Vi (pochodzenie chiriskiego znaku zhen) - zob.
J. Song, Zhongquo gudai de , zhen” xueshuo..., dz. cyt., s. 1-2.

% Zob. R. Sears, Chinese Etymology, www.chineseetymology.org [dostep
17.11.2011].

% ,Remnant primitive: to see if a table wi ™ is straight zhi [{ .

% J. Song, Zhongguo gudai de ,zhen” xueshuo | IS FEpY "0 5440 (teoria
»prawdy” w Chinach starozytnych)..., dz. cyt., s. 1.

% Tamze, s. 2.

% Wg Searsa, etymologia znaku shi g} jest nastepujaca: ,Remnant primitive,
a hand you <~ [remnant primitive: right hand, borrowed for sound] possibly
planting something zhi ¥ [remnant primitive: hand you ~ holding branch]
based on orders kou [ | [remnant primitive: a mouth] from someone - a job”
with the meaning: ,an affair, a matter, business, a job, an occupation, a task,
a service, duties, functions, a subject, to serve, to attend, to manage a business”.
- cyt. [za:] ]. Song, Zhongguo gudai de ,zhen” xueshuo f[IST f8fy “di™ 57t
(teoria ,, prawdy” w Chinach starozytnych)..., dz. cyt., s. 2.

U
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4) Shi {18! (to; prawdziwie; stusznie) i fei ZF*? (nie to; falszywe;
niestuszny, btedny): Song interpretuje ztozenie shishi H1#{ jako shi zhi
shi HtV kL, tzn. jako poprawnosé (doktadnosé, bezblednosé, wiernosé,
precyzje, Scistosé, regularnosé, prawde)®. W chinskiej tradycji znak shi
fL interpretowano jako zhi [f1*, a zhi i - takze jako synonim znaku
zheng 17— (prawidlowy, wilasciwy, stuszny)®; nastepnie shi f:linterpreto-
wano jako zhen d1%. Antonimem shi }:L jest fei 7|5

5) Ran JR¥ (tak ma sie rzecz; to jest to; to jest tak) oraz fou [}
(zaprzeczenie ran Jf: tak sie rzecz nie ma; to nie jest to; to nie jest tak):
Patrz nasze powyzsze rozwazania w kontekécie artykutu McLeoda
o Wang Chonga idei prawdy.

61 Sears ttumaczy nastepujaco znak shi f!: , Logic unclear, significant cluster [} |
ri4 sun, 1 zhengl zheng4 complete]”. The given meaning is , contrasted to nega-
tive, the verb to be (for all persons and numbers), this, that, or which; a Chinese
family name”. Tamze.

62 Searsa etymologia znaku fei ZEto: , Remnant primitive, outward turned (bro-
ken) wings which do not function”. The given meaning is ,negative / not /
not to be / non- / faults / mistakes / evils / wrong / to object / to refute / to
consider as wrong / to censure / to blame / short for Africa”. Tamze.

83 . Song, Zhongguo gudai de ,zhen” xueshuo | IB'?, [y " 278t (teoria
,prawdy” w Chinach starozytnych)..., dz. cyt., s. 2.

64 Sears w nastepujacy sposob ttumaczy znak zhi [f1: ,Remnant primitive: the
eye mu [! which sees straight shi f [Remnant primitive: originally mean-
ing: straight - pronounced zhi - — one unit of - pronounced shi], originally
a straight line over the nose bottom part. The given meaning is: ,continuous,
uninterrupted, stiff, numb, just, simply, only, merely, a vertical stroke (in Chi-
nese characters)”.

65 Searsa etymologia znaku zheng 1 jest nastepujaca: ,Remnant primitive: Foot
coming to rest indicating complete”. The given meaning is: , English senses for
zheng4: contaminated / straightforward and unbending / honest and virtuous
/ the person in charge / the person in command / the principal (as against
the secondary) / to mete out punishment for a criminal / original (texts, etc.)
/ exactly / just / right / positively / main / principal / sharp / punctually /
just / unbiased / a Chinese family name; English senses for: zhengl: the first in
the lunar calendar”.

% J. Song, Zhongguo gudai de ,zhen” xueshuo | IB'?, [y = 50l (teoria
,prawdy” w Chinach starozytnych)..., dz. cyt., s. 2.

%7 Sears tak thumaczy etymologie ran i ,Remnant primitive: dog quan f -
meat rou [A] - on a fire huo '} - borrowed for sound”. The given meaning is:
,yes / most certainly / permission / right / correct / however / but / still /
nevertheless / on the other hand / really / if so / same as ran *f% - to burn /
a Chinese family name”.

% Searsa etymologia fou F\I jest nastepujaca: ,Phonetic significant, not bu true in
the mouth kou [ | - bad”. Podane znaczenia: ,no / not / negative”.
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6) Ke [’ (dopuszczalny [w uzyciu]; dozwolony; zapewniajacy
[stosownos¢]; stosowny; odpowiedni): Patrz powyzej zakoriczenie cze-
sci 3), w ktérym znajduje sie odpowiedni cytat Chada Hansena.

7) Dang ‘#; (,trafienie w, zadowolony [usatysfakcjonowany]
przez”; ,jest [wlasciwie] orzekany o”): ta kategoria wystapita u Mohi-
stow, ktoéra interpretowal Hansen™. Jego mankamentem zdaje sie by¢
uporczywe odmawianie Chificzykom semantycznego rozumienia idei
prawdy. Trzeba powiedzieé, iz kategoria dang F#r[ najbardziej zbliza sie
do europejskiego ontologiczno-epistemologicznego wymiaru praw-
dy. Tutaj mozna by Hansenowi zarzuci¢ brak hermeneutyki dialogu
miedzy tradycjami (“hermeneutics of intertraditional dialogue””), tzn.
brak postawy hermeneutyki dobrej woli i interpretacyjnej zyczliwosci.

8) Cheng F (szczerosé, uczciwosé, prawdziwosé, prawdo-
mownosé, prawda): w etymologicznej interpretacji na uwage zastu-
guje czton (klucz’) yan F, (moéwione stowo / stowa). Cheng to przede
wszystkim postawa zgodnosci wnetrza cztowieka z jego wypowiedzia-

% Sears w nastepujacy sposob ttumaczy etymologie ke Ji': ,Remnant primitive:
probably remnant of gi > a man riding a horse - used for sound”. Podane
znaczenia sa: ,may / can / to be able to / around / estimated at / an auxiliary
/ but / however / a Chinese family name”.

7 Tang «hit-on» functions roughly like a Chinese term for semantic «satisfac-
tion». An object satisfies a predicate if the sentence formed by the predicate
and a subject term that designates the object is true. This horse satisfies the
predicate «... runs fast». The context in which Mohists discuss tang «hit-on»,
involving the logical principle of excluded middle, suggests such a semantic
interpretation. «Is satisfied by» is theoretically close to «is true». Philosophical
use differs mainly in that we use «is true» of sentences and «satisfied» of predi-
cates. One could say that, given that Chinese sentences are so commonly «open
sentences», that is, predicate expressions with terms missing, tang (satisfied-
by) comes as close to a concept of truth as we would expect - especially given
the grammar of Chinese and the background philosophical theories. We are
not, however, required to treat tang «hit-on» as a semantic concept. It can still
be interpreted in a form that is consistent with the dominant pragmatic empha-
sis of the other terms of analysis. Instead of associating tang with «is satisfied
by» we man render it as «is (appropriately) predicable of». Then, if we allow
that chii 2 «pick-out» may similarly be interpreted as a pragmatic term, there
would be no necessity to interpret any of the technical terms of the Canon as
purely semantic terms of analysis” - por. Ch. Hansen, Chinese Language..., art.
cyt., s. 509.

"L N. Szabolcs, Hermeneutics of Intertraditional Dialogue, www koed.hu/serpent/
szabi.pdf [dostep: 22.11.2011].

72 Klucze (inaczej pierwiastki) to elementy znakéw chiniskich, wedtug ktérych
tradycyjnie uktadane byty i nadal sa (chociaz mamy juz fonetyczne) stowniki
pisma chifiskiego.
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nymi stowami i dokonanymi czynami. Cheng jest zatem subiektywnym
biegunem (obiektywnej) prawdy w zyciu ludzkim, podkreslajagcym
zycie moralno-etyczne czlowieka, jego autentyczng egzystencje oraz
samo-edukacje i samo-doskonalenie.

9) Xin 5 (wiarygodnosé, uczciwosé, zaufanie, wiara): ten znak
skiada sie z klucza ren | (cztowiek, osoba ludzka) oraz elementu yan
= (méwione stowo / stowa), ktére mozna by zinterpretowac jako dzia-
{anie czlowieka za pomoca jego stow; trzymac sie tego, co ktos powie-
dzial; dotrzymywac wiasnych stéw”.

Po tej wstepnej leksykalno-semantycznej analizie dziewieciu
odpowiednikéw wokét idei prawdy w Chinach klasycznych chcieli-
bysmy wprowadzi¢ nastepny, interesujacy aspekt do naszej dyskusji,
formutujac nastepujace pytanie: czy nie nalezatoby chiriskiej idei praw-
dy szuka¢ poza leksykalno-semantycznym ekwiwalentem tego stowa?

W roku 1990 w Hongkogu Liu Shu-hsien i Peter K.H. Lee pod-
jeli dialog na temat: A Confucian-Christian Dialogue: Liberating Life as
a Commitment to Truth™, w ktérym Liu wyraznie wskazal na te moz-
liwoé¢ za pomoca kategorii / pojecia dao ifi (droga)”. O wiele wcze-
s$niej, bo w roku 1952 Wing-tsit Chan napisal krétki artykut na temat
podstawowych pojec filozofii chifiskiej. W czesci dotyczacej , Wartosci”
stwierdzil, iz ,najbardziej fundamentalnym i powszechnym pojeciem
poséréd konfucjanizmu, daoizmu i buddyzmu jest: dao (droga). Mimo,

7 Chad Hansen tak interpretowat te kategorie: ,,Chinese morality does have
a virtue that approximates the combined requirements of truth-telling and
promise-keeping - hsin {7 «trustworthiness». Mohist canon Al4 defines hsin
«trustworhiness» as one’s yen ¥ «words: language» coinciding with his yi #i
«intensions: ideas». This formuﬁation, at most, differs minimally from our con-
ventional truth-telling and promise-keeping requirements” - zob. tenze, Chi-
nese Language. .., art. cyt., s. 515.

7 S. Liu, P.K.H Lee, A Confucian-Christian Dialogue: Liberating Life as a Commit-
ment to Truth, ,Ching Feng FJ . Quaterly Notes on Christianity and Chinese
Religion and Culture”, t. 33, nr 3, 1990, s. 113-130.

7> Powiedziat on m.in.: ,If I am to speak from a Confucian point of view, Con-
fucianism does not have a word that is the exact equivalent to «truth». But I can
answer your question by using other words. I begin with a well-known saying
of Confucius: «If a man in the morning hears the right way, he may die in the
evening without regret». (Analects IV. 8; James Legge’s translation). The right
way is Tao. From the saying we see that comprehension of the Tao is a serious
matter. It is a matter of life and death. In the language of contemporary philoso-
phy, what is at stake is existential truth. This kind of truth invites commitment.
[...] In Confucian context, the Tao is the source of truth. [...] The point I would
like to make here is that Tao is discoverable by the moral person” - por. S. Liu,
P.K.H. Lee, A Confucian-Christian Dialogue..., art. cyt., s. 115.
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iz te trzy systemy interpretuja dao w rézny sposob, to jednak zgadzaja
sie z twierdzeniem, ze rzeczywistos¢ i zycie sg procesem, ktory jest I )
(zmiana)””.

Jesli chodzi o daoizm filozoficzny”, to pojecie / kategoria dao
zajmuje tam niezaprzeczalnie naczelna role. A komparatystyczne ar-
tykuly zestawiajace dao z prawda nie sg rzadkoscia’. Zatem wydaje
sig, ze przyczynek Bo Mou” polega na pojeciowej zamianie zachod-
niego pojecia prawdy, ktére zostato sformutowane w filozofii greckiej,
na pojecie dao, ktére charakteryzuje kulture chinska. Krétko méwiac
- to, czym dla zachodu jest prawda, dao jest dla Chin®. Ponadto jest

76 'W. Chan, Basic Chinese Philosophical Concepts, ,Philosophy East and West”,
t. 2, nr 2,1952, s. 166.

77 Daoizm filozoficzny (daojia ifi%) to jeden z gtownych (obok konfucjanizmu
i buddyzmu) kierunkéw filozofii chiniskiej. Ich dzieta to Daodejing, Zhuangzi
oraz Liezi. Daoizm religijny (daojiao i{i%t) to rdzenna religia powstala przez po-
faczenie filozofii daoistycznej z wierzeniami ludowymi i magicznymi na koncu
Dynastii Han (Il w. n.e.).

8 Zob. np. J.H. Lee, Disputers of the Tao: Putman and Chuang-tzu on Meaning,
Truth, and Reality, ,Journal of Chinese Philosophy”, t. 25, nr 4, 1998, s. 447-470;
K. Xu Keqian, Chinese “Dao” and Western “Truth”: A Comparative and Dynamic
Perspective, ,,Asian Social Sciences”, t. 12, nr 6, 2010, s. 42-49; M.W. Lu, The Con-
fucian, Taoist and Augustinian Approaches to Truth and Their Contemporary Implica-
tions, ,,Journal of Chinese Philosophy”, t. 21, nr 1, 1994, s. 71-92.

7 Bo Mou, Case Analysis [V: A Cross-Tradition Examination - Philosophical Con-
cern with Truth in Classical Daoism, [w:] tenze, Substantive Perspectivism: An Essay
on Philosophical Concern with Truth, New York 2009, s. 125-158.

80 Swoje zadanie formuluje nastepujaco: ,As I will introduce below, some
scholars argue that the dominant concern in classical Chinese philosophy is
the dao (i) concern which is essentially different from the truth concern and
thus that there is no significant truth concern in classical Chinese philosophy.
In view of this challenge, I focus further on the case of philosophical Daoism
whose dao concern is a trademark of the dao concern of classical Chinese phi-
losophy. Arguably, the exploration of the relation between truth concern and
the dao concern of philosophical Daoism will substantially contribute to our
understanding of the nature, scope and characteristics of the philosophical con-
cern with truth. [...] In the following, in Section 5.1, I will give a background
introduction regarding the truth concern and the dao concern. This will involve
referring to some seemingly plausible observation related to evaluating the due
status of the truth concern in Chinese philosophy, presenting some relevant
challenging questions, and explaining my strategy of treating what is at issue.
In Sections 5.2 and 5.3, I examine the relation of the dao concern and the truth
concern in classical Daoism. In Section 5.2, I focus on Lao Zi’s case in the Dao-
De-Jing, while in Section 5.3, I focus on Zhuang Zi’s case. In Section 5.4, I ex-
plore the situation of the truth-predicate-like phrases in the classical Chinese
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on przekonany, iz na zachodzie i w Chinach chodzi przede wszyst-
kim o dao-prawde jako troske i zadanie uchwycenia drogi, jak si¢ rzeczy
majg®'. W swoim przyczynku Bo Mou skoncentrowat sie¢ na daoizmie
filozoficznym - na fragmentach dziet Daodejing i Zhuangzi. Pogtebienie
jego metodyki komparatystycznej oraz rozszerzenie materiatu badaw-
czego na inne klasyczne kierunki filozoficzne w Chinach w odniesie-
niu do koncepcji prawdy w filozofii zachodniej mogtoby prowadzi¢ do
wspomnianego juz stopienia horyzontéw.

5. Wybér tekstow: analiza i interpretacja idei prawdy
w Chinach klasycznych

Obecne uwagi na temat idei prawdy w Chinach klasycznych
sa pierwszymi owocami szerzej zakrojonego projektu badawczego
na ten temat. Projekt ten zwigzany byl z tzw. ,rokiem szabatowym”
autora niniejszego artykutu na Katolickim Uniwersytecie Fu Jen (od
1 sierpnia 2011 do 31 lipca 2012)%. Tak wiec literature zrédtowa sta-
nowia klasyczne dzieta chiniskie. Oczywiscie, literatury drugorzed-
nej, z ktorej do tej pory korzystaliSmy bardzo hojnie, tez nie powinno

language in view of those reflective points previously made regarding the truth
concern in philosophical Daoism. With a due background introduction in Sec-
tion 5.1, I will further elaborate my strategy at the end of that section” - por. Bo
Mou, Case Analysis..., art. cyt., s. 125-126.

81 W ten sposob formuluje swoja podstawowa pozydje: ,1 disagree with both
of the foregoing theses, the NTCP thesis [There is no significant concern with
truth (as capturing the way things are) in classical Chinese philosophy] and
its sister claim, the NTCP thesis* [The truth concern and the dao concern are
essentially different or even opposing reflective concerns that render the two
major philosophical tradition significantly or even totally different in orienta-
tion and agenda]. First, the dao pursuit of classical Daoism is essentially the
truth pursuit in the way as captured by the point of the TNG thesis [There is
concern with truth in classical Chinese philosophy], although the truth pursuit
manifest itself in distinctive ways in the Chinese and Western philosophical
tradition. Second, the NTCP thesis is thus untenable; that is, the truth concern
via truth pursuit is indeed one significant concern n classical Daoism. Third,
one significant layer of the dao concern, i.e., the truth-pursuing agent layer of
the truth concern, as suggested in Zhuangzi’s approach, has made a significant
contribution to the common truth concern in philosophy” - por. tamze, s. 128.
82 Mimo iz osobista sytuacja autora tego artykutu troche sie w miedzyczasie
skomplikowata (przeniesienie z Katolickiego Uniwersytetu Fu Jen na Tajwanie
do Instytutu Monumenta Serica w Niemczech), to jednak ma on nadzieje, ze
w przysztosci bedzie mégl ukoriczy¢ caty projekt, opracowany w jezyku an-
gielskim.
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zabraknaé. A zatem trzeba podja¢ nastepujace badania klasycznych
tradycji chiniskich:
. Konfucjaﬁska perspektywa prawdy

Luny i T” i

Mengzz j

Xunzi T~

. Daoistyczna perspektywa prawdy
Daodejing 3fi 5
Zhaungzi -

*  Mohistyczna perspektywa prawdy
Mozi §1=

* Legistyczna® perspektywa prawdy
Han Feizi f@ZF+
Guanzi Fi

* Perspektywa na prawde w Szkole Nazw (mingjia ©1%)
Gongsun Longzi 3

6. Pojecie egzystencji autentycznej:
pierwszorzedna zasada heurystyczna

W roku 1982 Frederick J. Streng opublikowat warty odnotowa-
nia artykut pod tytutem: Three Approaches to Authentic Existence: Chri-
stian, Confucian, and Buddhist*. Mimo iz zajmowal si¢ wspodlczesnymi
mysélicielami trzech tradycji duchowych, tzn. Paulem Tillichem® -
chrzescijaninem, Tangem Junyi* - konfucjanistg i Keijim Nishitanim®

8 Legizm (wcze$niejsza nazwa: legalizm) - chiriska szkota filozoficzna, wy-
wodzaca sie z konfucjanizmu, ale réznigca sie odmienng koncepcja natury
ludzkiej. Nadrzednym celem tej szkoty bylo umocnienie paristwa, panujacej
dynastii oraz armii. W celu egzekwowania wszystkich jasno napisanych i oglo-
szonych publicznie praw wydanych przez prawowitego wtadce postulowali
wprowadzenie rygorystycznego systemu kar i nagrod.
8 F.J. Streng, Three Approaches to Authentic Existence: Christian, Confucian, and
Buddhist, ,,Philosophy East and West”, t. 32, nr 4, 1982, s. 371-392.
8 Paul Johannes Tillich (1886-1965) niemiecki teolog i filozof, po 1933 r. dzia-
fat w USA, uznawany za jednego z najbardziej wplywowych myslicieli prote-
stanckich XX w.
8 Tang Junyi (5|3 (1909-1978) chiniski filozof, jeden z gtownych przedstawi-
cieli wspolczegnego neokonfucjanizmu.

7 Nishitani Ke1]1 Fid TP?F (1900-1990) japonski filozof buddyjski szkoty Ky-
oto. Byt uczniem Kltaro Nishidy.
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- buddysta, wyeksplikowal takze pojecie autentycznej egzystenciji:
,aby zy¢ autentycznie, ludzie musza wiedzie¢ i realizowaé «nature
rzeczy»"%. W kazdej formie autentycznej egzystencji istnieje napiecie
pomiedzy ontologia a aksjologia poprzez pryzmat wymiaru epistemo-
logicznego, tzn. w relacji pomiedzy podmiotem i przedmiotem w po-
znawaniu rzeczywistosci. W takim razie mozemy sformutowaé trzy
pytania, ktérymi mozemy sie kierowac czytajac kazdy klasyczny tekst
chinski:
1) jaka jest prawdziwa natura wszelkiej egzystencji? (starajac si¢ odna-
lez¢ ontologiczny sposéb mysli i relacje pomiedzy pozytywnymi i ne-
gatywnymi terminami / kategoriami ontologicznymi;
2) jak ma sie ostateczna rzeczywistos¢ do poszczegdlnej, indywidualnej
drogi osiagniecia autentycznej egzystencji? (przebadac sposéb aksjolo-
gicznego i duchowego procesu poszczegoélnej jednostki);
3) jaka relacja istnieje pomiedzy podmiotem poznawczym a przedmio-
tem poznawanym, szczeg6lnie w obliczu zaktadanej zdolnosci podmio-
tu do wiedzy o naturze rzeczywistoséci w konkretnym doswiadczeniu?
(glebiej zrozumiec epistemologiczny aspekt w relacji do autentycznej
egzystencji).

Poszukiwanie idei prawdy jako autentycznej egzystencji jest
szukaniem prawdy egzystencjalnej w ramach duchowej tradycji albo
szukaniem jej w danej osobie®.

7. Potréjny wymiar pojecia prawdy w zachodniej tradycji
filozoficznej: drugorzedna zasada heurystyczna

Wedtug przekazu odkrywania kategorii prawdy w zachodniej
tradydji filozoficznej” jako pierwszy pojawia si¢ Parmenides (ok. 540-
470 p.n.e.) ze swoim poematem O naturze, w ktérym mozemy znalez¢
rodzaj ontologiczno-epistemologicznego pojecia prawdy. W nim praw-
da zostala zidentyfikowana z bytem (ontologiczny aspekt prawdy), na
ile jest on poznawalny (epistemologiczny aspekt prawdy). Taka teo-

8 Wigze sie to z dwustronna troska egzystencjalna: 1) , the object of this knowl-
edge is the reality which is prior to, and will remain after one’s existence” (as-
pekt ontologiczno-epistemologiczny) and 2) ,, the recognition that living in or in
relation to that reality requires a change - a deepening, an enlightening, a rev-
elation in the way one usually apprehends the world” - por. F.J. Streng, Three
Approaches..., art. cyt., s. 371 (aspekt aksjologiczno-duchowy).

8 Por. D. Cannon, An Existential Theory of Truth, , The Personalist Formum”,
t. 12, nr 2, 1996, s. 135-146.

%0 Zob. ]. Szaif, Wahrheit. I. Antike, [w:] HWPh, t. 12, 2004, kol. 48-54.
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ria prawdy poznawalnej wiaze sie z wiedza o niektérych koniecznych
wlasdciwosciach bytu (w przypadku Parmenidesa byly to niemozliwos¢
zmiany i stawania sie oraz jednosc). U Platona (427-347 p.n.e.) mamy
zapowiedZ rozumienia prawdy jako transcendentalium (kazda rzecz,
o ile istnieje, jest prawdziwa.), tzn. koniecznej wiasciwosci kazdego
bytu. Oprécz prawdy Platon rozwazat jeszcze jednosc i dobro. W epi-
stemologicznym kontekscie dialogéw platoniskich alethein oznaczata
tez kognitywna konstytucje tego, ktéry osiagnal stopienn (prawdziwej)
wiedzy. W tym sensie prawda to nie tylko prawdziwy sad, ale wiecej
- to wglad w rzeczywistos¢, ktéry zadaje klam opinii (doxa). Ponadto
w platonskim dialogu Sofista mamy do czynienia z wyraZnie sformu-
fowanym pojeciem prawdy jako wilasciwosci zdania (sadu) poprzez
ekstrapolacje tego, co na poczatku dialogu okreslone zostalo jako falsz,
tzn. niezgodno$¢ tresci sadu (zdania) z tym, do czego sie odnosi (zda-
nie jest falszywe, ,,zaréwno jak stwierdza sie o tym, co jest, iz nie jest,
jak réwniez o tym, co nie jest, ze jest”). Zatem u Platona mamy juz
w zachodniej tradydji filozoficznej do czynienia z koncepcja prawdy
jako teorii korespondencyjnej, ktéra stwierdza, iz prawdziwe zadania
(sady) odpowiadajq rzeczywiscie istniejacym stanom rzeczy, o ktérych
jest mowa w tych zdaniach. To rozumienie postuluje relacje pomiedzy
my$lami (zdaniami) z jednej strony a rzeczami (obiektami) - z drugiej.
Jednak dopiero z Arystotelesem prawda zdan (aspekt epistemologicz-
ny) stata sie sednem problematyki prawdy w filozofii greckiej: prawda
nie polega na uzywaniu tylko jednego pojecia, ale na ich kombinacji
tworzacej zdania (sady, twierdzenia), ktére moga by¢ prawdziwe albo
falszywe (De interpretatione 1, 16 a 9ff). Nie jest wiec chyba przesada
stwierdzi¢, iz Arystoteles dat nam dojrzalg oraz najbardziej wpltywo-
wa, korespondencyjna teorie prawdy (Metafizyka, 1, 3, 983 b 1-3), ktéra
zajela swoje miejsce w wielu dziatach filozofii - w logice, ontologii, epi-
stemologii oraz pézniej w filozofii jezyka®. Ponadto Arystoteles miat
jeszcze dodatkowy aspekt rozumienia prawdy, poniewaz powiazat go
z jego doktryna cnoty (etyczny aspekt prawdy). Rozumiat prawde jako
szczegOlne osiggniecie dianoetycznych (intelektualnych) cnot. Rozréz-
nit pomiedzy dwoma fundamentalnymi poznawczymi aspektami czto-
wieka: filozoficzng (naukowa) wiedza (theoria), ktérej przedmiotem jest
konieczny stan rzeczy (zdolnos¢ to poprawnego myslenia o naturze
Swiata), oraz praktyczno-etyczna kompetencja (phronesis: roztropnosé
jako madros¢ praktyczna, czyli wiedza o wiasciwych celach postepo-

%1 Por. P. Crivelli, Aristotle on Truth, Cambridge 2004.
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wania oraz Srodkach do nich prowadzacych)®. Tutaj mamy dwa fun-
damentalne sposoby orientacji zycia ludzkiego - madrosé teoretycz-
na (sofin) oraz madro$¢ praktyczng (fronesis), najwyzszymi cnotami
poznawczymi dostepnymi cztowiekowi, za pomoca ktérych mozemy
najlepiej oraz ,najblizej” uczestniczy¢ w prawdzie. Zatem, historycznie
rzec biorac, to z Arystotelesem wykrystalizowala sie tréjwymiarowosé
pojecia prawdy w zachodniej tradycji filozoficznej, ktérej dyskusja trwa
do dnia dzisiejszego®. Ta tréjwymiarowos¢ prawdy, jej aspekty onto-
logiczne, epistemologiczne i etyczne, powinny towarzyszy¢ wszelkim
préobom odnajdywania idei prawdy w klasycznych Chinach.

8. Koncepcja prawdy w hermeneutyce: prawda jako tres¢
wszelkiej tradycji (najbardziej uniwersalna zasada
heurystyczna)

Nasza sinologiczna podréz odkrywania idei prawdy w kla-
sycznych Chinach to tez szukanie prawdy hermeneutycznej jako thu-
maczenie i wyjaénianie ré6znych sposobéw do$wiadczania oraz my-
Slenia w klasycznych Chinach*. Gadamer nie rozumial hermeneuty-
ki filozoficznej jako metody determinowania prawdy, ale raczej jako
praktyke czytania tekstow i rozumienia tradycji innych kultur poprzez
prébe rozumienia warunkow, ktére sprawiajg, ze prawda jest moz-
liwa®. Tak zwana prawda tekstu albo tradycji ukazana i wyjasniana
jest poprzez znajdowanie warunkéw ludzkiego rozumienia. Prawda
nie jest czyms§, co mozna odkry¢ za pomoca poszczegélnych technik

921, Szaif, Wahrheit. I. Antike, [w:] HWPh, t. 12, 2004, kol. 12-52.

% H. Huber, , Was ist Wahrheit?” - Uberblick zu aktuellen Wahrheitstheorien,
»Aufklarung und Kritik”, nr 1, 2002, s. 96-103; Ch. Bensel, Wahrheit und Wan-
del: Alltigliche Wahrheitsstrategien und Argumentationen in apologetischen Texten,
Saarbriicken 2007 (albo) www.sammelpunkt.philo.at:8080/1586/1/Wahrhei-
tundWandel.pdf [dostep: 5.09.2011].

% Zob. M.\W. Lu, The Confucian..., art. cyt., s. 71-72.

% The understanding and the interpretation of texts is not merely a concern of
science, but obviously belongs to human experience of the world in general.
The hermeneutic phenomenon is basically not a problem of method at all. It is
not concerned with a method of understanding by which means of which texts
are subjected to scientific investigation like all other objects of experience. It
is not concerned primarily with amassing verified knowledge, such as would
satisfy the methodological ideal of science - yet it is too concerned with knowl-
edge and with truth. In understanding tradition not only texts are understood,
but insights are acquired and truths known. But what kind of knowledge and
what kind of truth? - por. H.G. Gadamer, Truth..., dz. cyt., s. XX-XXL
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czy procedur badawczych albo dojrzala metoda naukowa, poniewaz
prawda jako taka przekracza granice metodologicznego rozumowania.
Ponadto Gadamer argumentuje tez, iz nigdy nie mozemy wiedzied, jak
jakie$ dzieto pierwotnie jawito sie¢ wspélczesnym autorowi. Nie mamy
dostepu do kontekstu jego powstania lub do pierwotnych intencji jego
autora. Tradycja jest zawsze zywa, nie pasywna i sttumiona - lecz pro-
duktywna i w cigglym rozwoju. Przeszto$¢ jest nam przekazana za
pomoca bardziej kompleksowych i ciggle zmieniajacych sie struktur
interpretacji, ktére staja sie bogatsze i kompleksowe w miare uptywu
czasu. Nie jest to oczywiscie zaden deficyt. Jest to raczej wyjatkowa
mozliwosé szczegblnie rozumianego zadania prawdy, ktére Gadamer
przypisuje naukom humanistycznym: prawda samorozumienia®. Zro-
zumie¢ siebie samego to zrozumie¢ korzenie genealogiczne wilasnego
horyzontu intelektualnego. Taka perspektywa wywoluje w nas pilng
potrzebe zmiany postawy badawczej w naukach historycznych. Po-
nadto daje nam model prawdy i obiektywnosci, ktéry rézni sie od tego
w naukach przyrodniczych. W hermeneutycznym zjawisku rozumie-
nie i samorozumienie nie moga by¢ dwiema jasno od siebie oddzielo-
nymi kategoriami. Bedac czescig zycia codziennego, samorozumienie
jest zorientowane na to, kim i czym jesteSmy, oraz co robimy w ramach
danego kontekstu historycznego naszej praktyki i rozumienia.

9. Pojecie Chin klasycznych

Tytut projektu brzmi: Idea prawdy w Chinach klasycznych: Za-
chodnia perspektywa. Chcemy tutaj wyjasni¢ pojecie ,,Chiny klasyczne”.
Zazwyczaj za pomoca tego okreslenia rozumie si¢ trzy historyczne
dynastie Chin: Zhou (1045-256 p.n.e.), Qin (221-202 p.n.e.) i Han (202
p-n.e.-220 n.e.)”. Dla badan idei prawdy w Chinach tzw. okres kla-
syczny mozna by tez okreéli¢ jako ten, w ktérym w Chinach nie bylo
zadnego wplywu buddyzmu, ktéry pierwotnie reprezentowat kul-
ture indoeuropejska, a ktéry tez wywart na Chiny ogromy wplyw®.
% B. Wachterhauser (red.), Hermeneutics and Truth, Evanston 1994.

7 Sa tez inne propozycje rozumienia tego okreslenia. Por. A.Ch. Graham, Dis-
puters of the Tao: Philosophical Arqument in Ancient China, Princeton 1989. Na
stronie IX pisze: , This [book] is a general history of Chinese philosophy in the
classical age (500-200 BC)” - a dalej wyjasnia - , classical China is the China of
the Axial Period: [...] in China it begins towards 500 B.C. in a time of political
disunion, and may be judged to lose its impetus with the reunification on the
empire in 221 B.C”. Hansena data klasycznego okresu w Chinach jest okres
550-200 p.n.e. - zob. Ch. Hansen, A Daoist Theory..., dz. cyt., s. 59.

% K.K.S. Chen, Buddhism in China: A Historical Survey, Princeton 1964;
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Przy obecnym stanie badar nie jesteSmy w stanie z cala pewnoscia
stwierdzi¢, kiedy buddyzm przybyt do Chin. Kenneth Saunders wspo-
mniat o ASoce” oraz buddyjskiej encyklopedii Fayuan Zhulin 3§42k
(napisanej przez Dao Shi ififl] w 668 roku n.e.), ktore méwia, Ze bud-
dyjscy misjonarze mogli przyby¢ z Indii do Chin juz w czasie Dynastii
Qin (221-206 p.n.e.). W tejze encyklopedii jest wzmianka, iz w roku 217
p-n.e. mnich Li Fang % [% i siedemnastu jego towarzyszy przybyli je-
dwabnym szlakiem'” ladowym do Xi’an'®'. Oczywiscie na ten przekaz
nie ma zadnych dowodéw historycznych'®. Wielu uczonych debato-
walo, czy buddyzm przybyt z Indii do Chin droga morska, czy lado-
wym szlakiem jedwabnym. Chiniski uczony Rong Xinjiang staral sie
ponownie zweryfikowaé te dwie hipotezy na podstawie obecnie do-
stepnych materialéw - na przyktad buddyjskich tekstéw Gandharana
(najstarsze buddyjskie manuskrypty z I wieku n.e.) i jest przekonany, iz
buddyzm droga ladowa dostat sie do Chin za czaséw Dynastii Han'®.

H. Welch, The Buddhist Revival in China, Cambridge 1968.

% Asoka (Asika, Ashoka: 304-232 p.n.e.), wladca indyjskiego imperium Maur-
jow (dynastii, ktérej po raz pierwszy udalo sie zjednoczenie znacznych obsza-
réow subkontynentu indyjskiego). Asoka przyjat buddyzm okoto 250 r. p.n.e.
Buddyzm cieszyt sie zatem jego wielka przychylnoscig, posiadal tez paristwo-
we wsparcie i przywileje. Buddyzm potrafit wples¢ sie w strukture wladzy.

1% Jedwabny szlak to dawna droga handlowa taczaca Chiny z Europa i Bliskim
Wschodem. Szlak miat dtugosé ok. 12 tys. km i byt wykorzystywany od III w.
pn.e. do XVI w. n.e. - kiedy z poczatkiem XV w. odkryto droge morska do
Chin. Znaczenie szlaku zmalalo w VI w. n.e. ze wzgledu na naplyw ludow
tureckich do Azji Srodkowej.

1% Xi’an /17" to miasto w srodkowych Chinach, oérodek administracyjny pro-
wingji Shaanxi, w dolinie rzeki Wei (doptyw Huang He). Uznawane za jed-
no z najwazniejszych historycznie miast Chin. Powstato ponad 3 100 lat temu
i bylo stolicg trzynastu dynastii, m.in. Zhou, Qin, Han, Tang. Dzisiejsze miasto
Xi’an wznosi sie na terenie zajmowanym niegdy$ przez Chang’an <’, stolice
Chin w okresie dynastii Tang. Kilkadziesigt kilometréw od Xi’anu ulokowany
byt niegdys$ Xianyang, stolica panistwa Qin i pierwszy oérodek administracyjny
Cesarstwa Chinskiego.

102 K J. Saunders, Buddhism in China: A Historical Sketch, , The Journal of Reli-
gion”, t. 3, nr 2, 1923, s. 256-275.

19 The view that Buddhism was transmitted to China by the sea route com-
paratively lacks convincing and supporting materials, and some arguments
are not sufficiently rigorous. Based on the existing historical texts and the ar-
chaeological iconographic materials discovered since the 1980’s, particularly
the first-century Buddhist manuscripts recently found in Afghanistan, the com-
mentator believes that the most plausible theory is that Buddhism started from
the Greater Yuezhi of northwest India (present-day Afghanistan and Pakistan)
and took the land roads to reach Han China. After entering into China, Bud-
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Byloby rzeczg wazna, by badania nad ideg prawdy w Chinach byty naj-
pierw rozwazane w tzw. Chinach klasycznych albo przedbuddyjskich,
bo buddyzm przyniést do Chin jasng koncepcje prawdy'™.

~ o ~
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Kilka uwag na temat idei prawdy
w klasycznych Chinach
Czesé pierwsza: Rozwazania metodyczno-metodologiczne

Streszczenie

W powyzszym artykule autor omawia ide¢ prawdy w Chinach
klasycznych w perspektywie komparatystycznej. W podejsciu do idei
prawdy kultury zachodnia i chiniska r6znig sie: dla pierwszej kategoria
prawdy jest samo przez si¢ zrozumiala, w drugiej zdaje si¢ ona prawie
nie wystepowac. Autor stara sie najpierw (pierwsza czeé¢ artykutu)
wypracowaé metodyczno-metodologiczny horyzont spojrzenia na idee
prawdy w Chinach klasycznych, a potem (druga czes¢) na przykladzie
Dialogow konfucjarniskich przedstawié¢ konfucjanski ideat junzi - ludzi
szlachetnych - jako nosicieli dao-prawdy.

Pierwsza, metodyczno-metodologiczna czeé¢ artykutu zawiera
zar6wno problematyke filozoficzna (np. réznice pomiedzy pojeciem
a ideg / teoria a pogladem, historyczno$¢ rozumienia jako zasade her-
meneutyczng, pojecie egzystencji autentycznej jako pierwszorzedna
zasade heurystyczna, potréjny wymiar pojecia prawdy w zachodniej
tradydji filozoficznej jako drugorzedna zasade heurystyczng, koncepcje
prawdy w hermeneutyce jako najbardziej uniwersalng zasade heury-
styczna), jak réwniez sinologiczng problematyke (natura klasycznego
jezyka chinskiego wedltug tradycji chiniskiej i sinologéw, problem kan-
dydatéw leksykalnych problematyki prawdy w klasycznych Chinach,

dhism blended with early Daoism and Chinese traditional esoteric arts and its
iconography received blind worship. Zob. X. Rong, Land Route or Sea Route?
Commentary on the Study of the Paths of Transmission and Areas in which Buddhism
Was Disseminated during the Han Period, ttum. X. Zhou, ,Sino-Platonic Papers”,
t. 144, 2004, s. 26-27 (albo) www.sino-platonic.org/complete/sppl44_han _dy-
nasty_buddhism.pdf [dostep: 5.09.2011].

194 Ch. Harbsmeier, Language and Logic in Traditional China, [w:] J. Needham,
Science and Civilisation in China, t. 7, Language and Logic, Cambridge 1998, s. 358-
407.
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wybér tekstow do analizy i interpretacji idei prawdy w Chinach kla-
sycznych oraz pojecie Chin klasycznych). Wszystkie te metodyczno-
metodologiczne kroki stuza do stworzenia pomostu pomiedzy dwiema
odmiennymi ideami prawdy, ktére powstaly na zachodzie i w Chinach.

Stowa kluczowe: prawda, kultura chinska, kultura indoeuro-
pejska, historia.
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A Few Remarks upon the Idea of Truth
in Classical China
Part One: Reflections on Method and Methodology

Abstract

In the present article, the author describes the idea of truth in
the classical China in the comparative perspective. The Western and
Chinese cultures differ in their attitudes towards truth: while the
former’s understanding of the category of truth is self-evident - in the
latter, truth almost seems not to occur whatsoever. The author attempts
first to (in the article’s part one) work out the methodical and meth-
odological horizon to look at the idea of truth in classical China, then
(part two), on the example of the Analects of Confucius - to introduce
the Confucian ideal of junzi, the noble people as the dao-truth bearers.

The first, methodical and methodological, part of the article
contains both philosophical problems (eg. the difference between a no-
tion and an idea / theory and attitude, the historicity of understanding
as the hermeneutic rule, the notion of authentic existence as the pri-
mary hermeneutic rule, the triple dimension of the notion of truth in
the Western philosophical tradition as the secondary hermeneutic rule,
the concept of truth in hermeneutics as the most universal heuristic
rule) - as well as the problems of sinology: the nature of the classical
Chinese according to the Chinese tradition and sinologists, the problem
of the lexical candidates of the questions concerning truth in classical
China, selected texts to analyse and convey the idea of truth in classical
China and the notion of classical China. All these methodical and meth-
odological steps serve to create a bridge between two different ideas of
truth that came into being - one in the West and one in China.

Key words: the truth, Chinese culture, Indo-European culture,
history.



