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ktadowca Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Warszawie,
cztonek Komitetu ds. Dialogu z Religiami Niechrzescijanskimi Kon-
ferencji Episkopatu Polski oraz Warszawskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego. Autor licznych artykutdow z zakresu religioznawstwa, m.in.
Mistyka muzutmanska;, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sa-
crum; Specyfika duchowosci sufickiej; Wiara islamu a wiara Kosciota;
Element wtadzy centralnej w strukturze spotecznosci muzutmariskiej.

stotnym elementem struktury kazdej spotecznosci ludzkiej,

w tym takze religijnej, jest sprawowana przez poszczegol-
nych jej cztonkéw wiladza. Wladza bowiem, koordynujac prawa po-
szczegblnych osob, umozliwia realizacje wspdlnego dobra, ktére jed-
noczy wszystkich we wspélnym celu. Element wladzy wystepuje takze
w strukturze spolecznosci muzutmanskiej. Zgodnie z doktryng islamu
gwarantuje on istnienie spotecznosci doczesnej, a zarazem, przewodzac
wspoélnocie wedtug prawa Bozego, zapewnia jej osiagniecie wspdlnego
celu tj. szczescia w zyciu przysztym.

Historia ksztaltowania sie wladzy islamu

Koran bedacy podstawowym objawieniem religijnym islamu
okreslany jest w tradycji muzutmariskiej m.in. pojeciem ,, matka wszystkich
ksiag” (umm al-kitab). Oznacza to, w $wietle doktryny muzulmarskiej, ze
Koran jest Zrédlem wszelkiej ludzkiej wiedzy, przy czym wiedza ta ma
charakter potencjalny i zgromadzona jest w formie esencjonalnej. A zatem
Koran zawiera nie tylko prawdy metafizyczne i religijne, lecz réwniez za-
sady odnoszace si¢ do innych dziedzin zycia, w tym do organizacji po-
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litycznej i spotecznej wspélnoty muzutmanskiej (ummy)'. Zasady te nie
formuluja w szczegoélach ustroju politycznego czy okreslonego systemu
ekonomicznego wspdlnoty. Stanowia natomiast ogdlne zarysy organizacji
spotecznej, ktére wraz z ekspansjg islamu zapoczatkowana juz w VII wie-
ku ulegaly ewolugji i r6znym interpretacjom. W miare jak islam rozszerzat
sie na kraje, ktérych struktury spoleczne i tradycje kulturowe byly rézne,
bardziej ztozone struktury organizacyjne ummy staly sie koniecznoscig”

1. Okres Medyny

W odniesieniu do wladzy wtasciwej spolecznosci muzutman-
skiej zasady Koranu sprowadzaja sie¢ do nakazu, aby wierni byli po-
stuszni Bogu i Jego postaricowi oraz tym wszystkim, ktérzy posiadaja
moc rozkazywania (S. 4,59)°. Wedlug doktryny islamu na czele wspél-
noty wierzacych stoi Allah, ktéry jest Zrédlem i dawca wszelkiego
prawa i wszelkiej wtadzy (S. 3,26). Jednak Bég w trosce o wspdlnote
wyznaczyt proroka Mahometa na ziemskiego glosiciela, str6za i wy-
konawce prawa bozego (S. 24,54). Kontynuatorem jego dzieta byli jego
nastepcy, czyli kalifowie.

Autorytet wladzy sprawowanej przez przedstawicieli wspélno-
ty muzulmanskiej wywodzi sie z autorytetu Allaha, a dokladnie z po-
stuszeristwa wobec prawa Allaha. Postuszenstwo to staje sie religijnym
i moralnym usankcjonowaniem sprawujacych wiadze, a zarazem jest
warunkiem poparcia i lojalnoéci ze strony wspoélnoty. Postuszeristwo
wspo6lnoty bowiem wobec sprawujacych wladze uwarunkowane jest
postuszenstwem przedstawicieli wladzy wobec prawa bozego. I tylko
woéweczas postuszeristwo wzgledem tych, ktérzy otrzymali moc rozka-
zywania, staje sie¢ obowigzkiem religijnym, a zarazem konieczno$cia
warunkujaca istnienie wspélnoty. Silna wladza gwarantuje istnienie
spolecznosci doczesnej, a jednoczesnie przewodzac wspodlnocie we-
dlug prawa bozego zapewnia jej szczescie w zyciu przysztym®.

! Por. L. Gardet, L'islam. Religion et communanté, Paris 1970, s. 274.

2 Al Ghazali (Abtt Hamid) w swoim dziele Ihya’ ‘ulum al-din wskazywat, aby
w tekscie koranicznym rozrézniaé: wiare i zasady kultowe niezmienne dla
wszystkich czaséw i miejsc, zasady moralne nienaruszalne w swoich funda-
mentach, lecz nie zawsze w stosowaniu oraz zasady stosunkéw spolecznych,
ktére sam kontekst koraniczny uzaleznia od sytuacji kraju czy epoki. Por.
L. Gardet, M.-M. Anawati, Introduction a la théologie musulmane. Essai de théologie
comparée, Paris 1948, s. 112.

® W niniejszym artykule wykorzystano tekst Koranu w ttum. J. Bielawskiego,
Warszawa 1986.

* Por. M. Al-Bahi, Fonctionnement du gouvernement islamique, [w:] tenze i in.
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Okres zycia i dziatalnosci Mahometa oraz kontynuatoréw jego
dziela, jakimi byli pierwsi kalifowie, stworzyt pewne zasady wiladzy
wilasciwej dla spolecznosci muzulmanskiej. Zasady te zawsze byly wzo-
rem dla pdzniejszych generacji, aczkolwiek ekspansja islamu oraz po-
jawienie sie ré6znych muzulmarnskich odtaméw religijnych sprawity, ze
realizacja kalifatu na przestrzeni dziejow islamu byta bardzo zmienna®.

Pierwsze objawienia religijne, jakich Mahomet mial doznaé
ok. 610 roku, wiazaly sie z nakazem gloszenia wiary w Jedynego Boga
(S. 96,1). Ow monoteizm stanowiacy istote islamu stal w ewident-
nej opozycji do panujacego wsréd Arabéw politeizmu plemiennego.
Wprawdzie Mahomet, zgodnie z otrzymanym nakazem, rozpoczat
swojq misje prorocka w rodzinnej Mekce. Jednak, jak wskazuje tradycja
muzulmarnska, gloszona przez niego zupelnie nowa dla 6wczesnego
Swiata arabskiego doktryna religijna nie znajdowata poczatkowo wielu
zwolennikéw. Przeciwnie, wywolala nawet wroga reakcje mieszkan-
céw Mekki. Wydaje sie, ze przyczyny lezace u podstaw takiej wiadnie
reakcji w mniejszym stopniu wynikaly z konserwatyzmu religijnego
mekkanczykow, natomiast zasadniczo mialy charakter polityczny
i ekonomiczny. Obawiano sie, ze przyjecie nowej doktryny, opartej na
objawieniu, uksztattuje w ich wspélnocie oligarchicznej nowa forme
autorytetu, ktéry podwazy dotychczas istniejacy. Obawiano sie tez po-
gladéw spotecznych Mahometa, ktéry glosit idee rownosci wszystkich
wobec Boga i wzywat do sprawiedliwoéci spotecznej. Wreszcie wielu
bogatych kupcéw mekkanskich, w obliczu nowej religii, obawialo sie
o wlasny prestiz i korzysci ekonomiczne, jakie zyskiwali z okazji licz-
nych pielgrzymek, ktére przybywaty do mekkariskiej Swiatyni al-Ka‘by,
bedacej 6wczesnym panteonem bdstw plemiennych®.

Pomimo niecheci i wrogich reakcji Mahomet zyskal sobie
w Mekce grupe zwolennikéw i wspétwyznawcéw. Grupa ta stopnio-
wo rozszerzala si¢ i tworzyla zalgzek przyszlej, formalnie uksztatto-
wanej spolecznosci muzulmanskiej. Stanowili ja ci, ktérzy uwierzyli
w misje prorockg Mahometa i przyjeli gloszone przez niego objawienie.
Nalezy jednak podkreslié¢, ze w historycznym ujeciu ummy, zgodnie
z doktryna islamu, okres mekkanski nie posiada istotnego znaczenia.
Potwierdza to fakt, iz poczatek wspélnoty muzulmanskiej, jak réwniez
poczatek ery islamu wiaze sie z opuszczeniem Mekki i dziatalnosciag

(red.), Islam communautaire (al-umma). Concept et réalités, Geneve 1984, s. 76.

% Por. L. Gardet, La cité musulmane. Vie sociale et politique, Paris 1976, s. 149.

¢ Por. M. Hamidullah, Documents sur la diplomatie musulmane a I"époque du Pro-
phete et des khalifes orthodoxes, Paris 1935, s. 14; zob. réwniez J. Danecki, Podsta-
wowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2002, t. I, s. 29.
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Mahometa w Medynie’.

Nieprzychylnoé¢ spotecznosci Mekki spowodowata, ze Maho-
met wraz z grupa wiernych zostal zmuszony do opuszczenia rodzin-
nego miasta i szukania zrozumienia dla swojej misji w innym $rodo-
wisku. Porozumienie zawarte z mieszkanicami Jathribu (pdézZniejsza
Medyna) przygotowato emigracje proroka, ktéra nastapita w 622 roku.
Okres$lana jest mianem higry (emigracja, opuszczenie) i stanowi histo-
ryczny poczatek ummy. Mahomet potajemnie opuscit Mekke z grupa
pierwszych wyznawcow zwanych muhagirin (ci, ktérzy razem wedro-
wali) i udat sie do Jathribu, gdzie oczekiwali go jego sprzymierzency
zwani ansdr (pomocnicy). Odtad miasto otrzymalo nazwe Madinat an-
Nabi - Miasto Proroka, stad nazwa Medyna®.

Tam, w $rodowisku przychylnym prorockiej misji Mahometa,
nastapil proces ksztaltowania si¢ granic i struktury pierwszej wspdl-
noty muzulmanskiej. W procesie tym, jak podkresla tradycja muzul-
marniska, zasadnicza role odegrat Mahomet, ktéry w nowych okoliczno-
Sciach ukazal pelnie bogactwa swojej natury i caty wpltyw swojej oso-
bowosci na zycie wiernych. Wystepujac w roli rozjemcy powasnionych
plemion arabskich i zydowskich zamieszkujacych Medyne - wykazat
sie¢ niezwyklym zmyslem politycznym. Tym samym dziatalnos¢ Ma-
hometa w Medynie nie ograniczata si¢ tylko do gloszenia nowego ob-
jawienia religijnego, lecz obejmowata rowniez dzialalnoé¢ przywodcy
politycznego. Umma za$ ukonstytuowala sie jako lud zjednoczony ta
sama wiarg religijng, ale takze wzajemnymi relacjami zachodzacymi
miedzy wiernymi na ptaszczyznie moralnej, spolecznej i politycznej’.

Zasadniczg grupe w nowopowstalej wspdlnocie stanowili ci,
ktérzy uwierzyli w misje prorocka Mahometa i przyjeli gloszone przez
niego objawienie. Grupe te jednoczyla ta sama wiara w Jedynego Boga,
a takze autorytet Mahometa. Jednak, jak wskazuje historia islamu, pro-
ces integracji owej wspdlnoty wierzacych narazony byl na powazne
przeszkody, za§ waznym elementem tego procesu byt charakter i za-
kres ksztattujacej sie wladzy islamu.

Istotng trudnoscia w procesie integracyjnym bylo zerwanie
przez nawrdcenie na islam dotychczasowej spéjnosci plemiennej opar-
tej na wiezach naturalnych. Wspélnoty plemienne skladaly sie z tzw.
grup naturalnych, jak rodzina czy klan, a o ich jednosci decydowaty

7 Por. ].M. Abd-el-Jalil, Aspects intérieurs de I'islam, Paris 1949, s. 183.

8 Por. W.M. Watt, Mahomet 4 Médine, Paris 1959, s. 13.

? Por. M. Hamidullah, Documents sur la diplomatie..., s. 16; zob. réwniez J. No-
sowski, Wystgpienia roszczeniowe Mahometa w Swietle Koranu i najstarszej tradycji
muzutmarskiej, CT, nr 32, 1961, f. I-IV, s. 39.
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przede wszystkim powigzania naturalne, wynikajace z wiezéw krwi
lub matzenistwa. Towarzyszyla temu wielo$é religii plemiennych, przy
czym wiezy religijne jawily sie w tych wspélnotach jako wiezy dodat-
kowe, wzmacniajace naturalng spoistos¢ grupy'. Natomiast w Me-
dynie zwigzek krwi, ktéry byl fundamentem organizacji spotecznej
i religijnej przedmuzulmanskich plemion arabskich, stopniowo zaste-
powany byl wiezami religijnymi. Cztonkowie pierwszej wspdlnoty
muzulmanskiej pochodzacy z réznych, a niekiedy rywalizujacych ze
soba plemion, jednoczeni byli przez wiezy wiary w Jedynego Boga. Byt
to proces trudny ze wzgledu na gteboko zakorzenione poczucie zwigz-
kéw krwi oraz ze wzgledu na istniejgce wéréd Arabéw antagonizmy
i podzialy plemienne". Ponadto, jak zauwaza prof. J. Danecki, proces
ten byl ,rewolucyjnym przejSciem od spoteczenistwa plemiennego do
koncepcji teokratycznego panstwa feudalnego”’. Byta to wiec istotna
przebudowa struktury wspdlnoty, w ramach ktérej element wiadzy
nabral zupelnie nowego znaczenia i zakresu.

Inna przeszkoda utrudniajaca scalenie muzutmariskiej wspdlnoty
wierzacych byly podzialy, jakie zaznaczyly sie na tle pochodzenia, ponie-
waz cze$¢ wiernych stanowili emigranci, ktérzy towarzyszyli prorokowi
od poczatku jego dzialalnosci mekkariskiej, czesé za$ - nowo nawrdéceni
mieszkaricy Medyny. Sytuacja emigrantéw byla o tyle trudna, ze wlasci-
wie caly swoj dobytek i cze$é swoich rodzin pozostawili w Mekce, co ewi-
dentnie rozbilo ich sp6jnoéé rodowa. Natomiast wérod Arabéw medyni-
skich, oprécz szczerze nawrdconych, znaleZli sie takze przeciwnicy Ma-
hometa. Wywodzili sie oni gtéwnie z grona przywédcéw plemiennych,
dla ktérych rosnacy autorytet proroka stanowit zagrozenie ich pozycji
spolecznej i sprawowanej przez nich wladzy. Wprawdzie nie przeciwsta-
wiali sie Mahometowi publicznie, a nawet oficjalnie przyjmowali islam,
ale nie byli jego szczerymi wyznawcami i nie wierzyli w ostateczne zwy-
ciestwo islamu. Dlatego tradycja okresla ich mianem ,, obtudnikow”*.

107, Wach okreslajac relacje zachodzace miedzy spoleczenistwem a religia przyj-
muje podziat wspélnot religijnych na naturalne i zalozone. We wspélnotach na-
turalnych najistotniejsza jest wiez naturalna wynikajaca z wiezéw krwi lub mat-
zeristwa, czesto utozsamiajgca sie z wiezami religijnymi. Natomiast we wsp6lno-
tach zalozonych, zwanych tez specyficznie religijnymi, fundamentem jest wiez
religijna jednoczaca wierzacych i przekraczajaca wiezy naturalne. Por. J. Wach,
Socjologia religii, thum. Z. Poniatowski, B. Wolniewicz, Warszawa 1961, s. 80.

' Por. ].M. Abd-el-Jalil, Aspects intérieurs..., dz. cyt., s. 184.

12 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci..., dz. cyt., t. 1, s. 30.

13 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, ttum. H. Oledzka, War-
szawa 1988, s. 84.
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Mahomet podejmowat wielorakie dzialania wynikajace z jego
misji proroczej, a zmierzajace do umocnienia jednoséci miedzy jego
zwolennikami r6znego pochodzenia. Starat sie takze pozyskaé swoich
przeciwnikéw. Poniewaz w tym poczatkowym okresie istnienia ummy
zjednoczenie na plaszczyznie religijnej okazywalo sie¢ niewystarczaja-
ce, prorok odwolal si¢ do przedmuzulmarnskiego obyczaju bratania sie
przez krew. W mysl tego obyczaju dokonywalo sie zmieszania w ofie-
rze krwi dwoch ludzi, ktérzy od chwili spetnienia obrzedu byli uzna-
wani za braci oraz uzyskiwali wszelkie prawa, miedzy innymi prawo
do dziedziczenia. Wedlug tradycji muzutmariskiej owemu brataniu to-
warzyszylo ogélne nawrdcenie ludnosci Medyny'.

Zamierzeniem Mahometa bylo nie tylko umocnienie wiezéw
jednosci w pierwszej wspoélnocie islamu, lecz réwniez zjednoczenie
w imie nowej religii catej spolecznosci Medyny. To natomiast ksztal-
towalo problem przynaleznosci i granic ummy oraz wymagato usto-
sunkowania si¢ do mieszkajacych na tym terenie trzech plemion zy-
dowskich. Jak wskazuje historia islamu, Mahomet miat nadzieje, ze
jako wyznawcy szanowanej przez niego religii Abrahama okaza mu
lojalnos¢. Bedac za$ przekonanym, ze objawienie, jakie otrzymal, jest
dopelnieniem objawienia, ktérym Bég obdarzy! prorokéw judaizmu,
spodziewat sie szybkiego nawrécenia plemion zydowskich na islam'.
Dlatego w celu zblizenia si¢ i pojednania z zydami Mahomet wydat akt
legislacyjny okreslajacy kierunek modlitw muzulmanskich, czyli kie-
runek, w jakim muzulmanin powinien zwraca¢ si¢ w czasie modlitwy
(gibla) w strone Jerozolimy, za$ w kazda sobote, dzien szabatu, przy-
bywat do meczetu, aby przewodniczy¢ modlitwie potudniowej. Pomi-
mo tych pojednawczych gestéw zydzi niezmiennie trwali w swoich
przekonaniach religijnych, w my3l ktérych nie mogli uzna¢ proroczej
misji Mahometa. Twierdzili bowiem, ze dar proroczy byt przywile-
jem Izraela'. Tym samym nie akceptowali autorytetu Mahometa ani

4 Por. tamze, s. 85.

1> Por. A.T. Khoury, Les théologiens byzantins et I'islam, Louvain 1969, s. 15.

16 J. Danecki zwraca uwage na teorie dotyczace wczesnego islamu, sugeruja-
ce istnienie bardzo Scistych zwigzkéw miedzy zydami a medynska wspélno-
ta muzulmarnska, u podstaw ktérych miatby sie znajdowaé motyw mesjariski.
Np. P. Crone i M. Cook w swojej pracy: Hagarism. The Making of the Islamic
World wysuwaja hipoteze, wedlug ktérej nardd arabski mial by¢ narodem
przynoszacym zbawienie zydom, za$§ prorok Mahomet uznanym przez nich
mesjaszem. Dopiero w nastepnych latach zwiazki miedzy zydami a muzul-
manami przybraly charakter konfliktowy. Jednak wedlug Daneckiego jest to
hipoteza budzaca wiele watpliwosci, przede wszystkim z tego wzgledu, ze we
wczesnym islamie motyw mesjariski jest nieznany, natomiast jezeli Arabowie
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nie uznawali wladzy przez niego reprezentowanej. Nadto upatrywali
w niej zagrozenie dla swojej pozycji spolecznej i finansowej, jaka osia-
gneli w Medynie".

Proba zmierzajaca do zjednoczenia catej spolecznosci Medyny,
majaca istotne znaczenie w procesie ksztalttowania sie wspdlnoty mu-
zulmanskiej i elementu wiadzy, byto wydanie przez Mahometa doku-
mentu o charakterze politycznym, ktéry okreslany jest mianem Konsty-
tucji Medyriskiej lub Konstytucji roku pierwszego'™. Dokument ten mial na
celu organizacje polityczna i administracyjng spotecznosci medynskiej.
Zgodnie z postanowieniami zydzi oraz plemiona, ktére nie przyjely
islamu, zachowujac swa wlasng religie - tworzyli jedna wspoélnote
z muzulmanami. Nalezacy za$ do tej wspélnoty innowiercy mieli zo-
bowigzaé sie do przestrzegania umowy, szanowaé sposéb zycia mu-
zulmanéw, a w razie potrzeby bra¢ udzial w obronie miasta-panstwa.
Istota umowy konstytucyjnej, ktéra obowigzywata wszystkie grupy
spoleczne zamieszkujace Medyne, bylo wzajemne respektowanie
swych tradycyjnych praw i zwyczajow. Waznym elementem tej umo-
wy bylo tez postanowienie odnoszace sie bezposrednio i wptywajace
na ksztalt 6wczesnej wladzy islamu. Otéz zgodnie z tre$cig Konstytucji,
w przypadku spraw spornych ostateczng instancja rozstrzygajaca byt
Allah lub jego prorok, czyli Mahomet. Oznaczalo to, ze w rzeczywisto-
Sci wszyscy mieszkancy Medyny mieli poddac sie wladzy proroka, kt6-
remu nalezato przedstawia¢ wszelkie wewnetrzne spory. Tym samym
wladza Mahometa nabrala specyficznego i szerokiego zasiegu, ponie-
waz podlegali jej nie tylko muzulmanie, ale takze wyznawcy innych re-
ligii oraz wszyscy, ktérzy znalezli sie w granicach wspdlnoty islamu®.

Konstytucja Medyny byla préba stworzenia federacji ugru-
powan zachowujacych wilasng autonomie, réwniez religijng, ktérych

uwazali sie za naréd wybrany, to nie dla idei odkupienia, ktéra dla islamu
jest niezrozumiata, lecz dla przyniesienia $wiatu nowego objawienia bozego,
por. J. Danecki, Hagaryzm. Reinterpretacja historii wczesnego islamu, Euh. 125-126,
nr 3-4, 1982, s. 28.

17 Por. J. Bielawski, Islam, Warszawa 1980, s. 33.

8 M. Hamidullah omawiajac ten dokument sugeruje, ze istniaty dwa porozu-
mienia, ktére ostatecznie ztozyly sie na Konstytucje Medyny. Pierwsze zosta-
fo zawarte w pierwszym roku higry i ustanawiato jedna wspoélnote miedzy
muzulmanami, ktérzy przybyli z Mekki a wyznawcami tejze religii z Medyny.
Drugie porozumienie zawarte w drugim roku higry, po zwyciestwie muzut-
manoéw nad oddzialem mekkaniskim pod Badr, wlaczato do tej wspolnoty tak-
ze zydéw i pogan. Por. M. Hamidullah, Documents sur la..., dz. cyt., s. 20.

19 Por. J. Danecki, Konstytucja medyneriska, ,Przeglad Religioznawczy”, t. 167,
nr 1, 1993, s. 43; zob. réwniez M. Hamidullah, Documents sur la..., dz. cyt., s. 24.
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zjednoczenie moglo by¢ trwale tylko dzigki autorytetowi Mahometa.
W ten sposéb pozostawiata ona granice ummy potencjalnie otwarte
dla wszystkich, rowniez dla tych, ktérzy nie przyjeli islamu, a jedynym
czynnikiem integrujacym owa wspolnote byt element wiadzy o cha-
rakterze politycznym i administracyjnym.

Jednak plemiona zydowskie nadal trwaly w swoich przekona-
niach religijnych, w mysl ktérych nie mogty uzna¢ autorytetu proro-
czego Mahometa oraz wynikajacej z jego poslannictwa wiadzy. Dla-
tego wobec prob stworzenia jednej wsp6lnoty z muzutmanami zacho-
wywaly dystans. Wzrastajace za$ wplywy Mahometa w Medynie oraz
obawa o swoja pozycje spoteczng sprawily, ze zydzi przyjeli nieprzy-
chylne stanowisko wobec przywoédcy arabskiego. Tym samym fede-
racja okazala si¢ nietrwala, a postawa Mahometa wobec plemion zy-
dowskich ulegta radykalnej zmianie®. Potwierdzeniem tej zmiany bylo
zerwanie z kierunkiem modlitw ku Jerozolimie i zwracanie si¢ podczas
modlitwy w strone Mekki. Zmiana ta wskazywala, iz gléwnym celem
Mahometa stalo sie¢ pozyskanie dla islamu wszystkich plemion arab-
skich, a zarazem zdobycie Mekki jako arabskiego osrodka religijnego.
Granice ummy zostaly zawezone, za$ przyjecie wiary muzulmarnskiej
stalo sie warunkiem przynaleznosci do niej. Umma stata sie wspélnota
wierzacych skladajaca sie jedynie z muzutmanéw, nad ktérymi wiadze
sprawowal prorok Mahomet. Wraz ze zmieniajgcymi sie okolicznoscia-
mi ulegala ona dalszej ewolucji i nabierata coraz to nowej specyfiki*.

20 Por. J. Bielawski, Islam, religia panistwa i prawa, Warszawa 1973, s. 53.

2l Nowo powstajaca wspdlnota islamu od poczatku swego istnienia zetkneta
sie nie tylko z wyznawcami judaizmu, ale takze chrzescijaristwa, ktére cho¢ na
terenie P6lwyspu Arabskiego nie bylo zbyt liczne, to jednak w niektérych mia-
stach jak np. Nadzran zaznaczalo swojg obecnos¢. W odniesieniu do wyznaw-
cow tych religii doktryna islamu stosuje okreslenie ahl al-kitab - ludzie ksiegi,
uznajac ich za wyznawcéw religii posiadajacych swiete ksiegi objawione przez
Boga, siebie za$ okresla jako trzeci przejaw tradycji abrahamowej, po juda-
izmie i chrzescijanistwie. Natomiast prawo muzulmanskie nadato wyznawcom
judaizmu i chrzescijaiistwa specjalny status prawny okreélany terminem ahl
ad-dimma - ludzie umowy. Oznaczato to, ze wyznawcy ci mogli przebywacé na
terenach ummy, mieli zapewnione bezpieczenistwo i swobode praktykowania
swojej religii, zas zobowigzywali sie do lojalnosci wzgledem wladzy islamu
i placenia skarbowi muzulmanskiemu podatku zwanego gizya. Warunki tej
umowy réznie byly realizowane na przestrzeni dziejéw islamu. Por. S. Rama-
dan, Islamic Law, London 1961, s. 109; zob. réwniez K. Koscielniak, Chrzescijanie
na ziemiach islamu - wczoraj i dzis, [w:] E. Sakowicz (red.), Czy islam jest religiq
terrorystow, Krakow 2002, s. 182.
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Podejmowane przez Mahometa starania pozyskania nowych
wyznawcéw, a tym samym wilaczenia wszystkich plemion arabskich
w granice wspoélnoty islamu na drodze pokojowej nie przynosily rezul-
tatéw. Odnosito sie to szczegdlnie do mieszkaricow Mekki, od ktérych
Mahomet doznal wielu upokorzen. Dlatego postanowit on zrealizowac
swoje zamierzenia organizujac wyprawy wojenne, ktére nawigzywa-
ty do przed-muzulmanskiej tradycji arabskiej i stanowity srodek pro-
wadzacy do zdobycia zywnosci, bogactwa oraz prestizu wsréd ple-
mion beduinskich. W odniesieniu za$ do ummy dodatkowo stanowily
walor wzmacniajacy poczucie jednosci wspélnoty, bowiem wspélne
wyprawy jednoczyly emigrantéw i ansaréw?. Owa sila integracyjna
wypraw wojskowych wynikata z faktu, ze byly one nie tylko aktem
politycznym, militarnym i ekonomicznym, ale takze religijnym. Ma-
homet nadat owym wyprawom znaczenie religijne okreslajac je jako
walke z niewiernymi ,na drodze Allaha”. W ten sposéb zrodzila sie
idea ,Swietej wojny” bedaca obowigzkiem religijnym calej wspélno-
ty®. Objawienie koraniczne podkresla szczegdélng wartos¢ tego obo-
wigzku gloszac, ze muzulmanie polegli w Swietej wojnie nagradzani sa
za ofiare zycia specjalng taska Boga i dostepuja zbawienia (S. 3,169)*.
Natomiast tradycja muzulmarnska szeroko rozwinela temat meczenni-
ka swietej wojny, akcentujac zbawienne skutki $mierci meczenskiej®.

Sposréd pierwszych wypraw wojennych wyznawcéw isla-
mu szczegOlne znaczenie mialo zwyciestwo pod Badr, miejscowosci
handlowej lezacej niedaleko Medyny, w drugim roku higry. Wojska
muzulmarnskie pokonaly w tym starciu liczniejszy od siebie oddziat
mekkanski chronigcy karawane zmierzajaca do Mekki. Jednak nie
wszystkie walki byly tak zwycieskie. W trzecim roku higry muzulma-
nie poniesli kleske w starciu z wojskami mekkarnskimi pod géra Uhud.
W bitwie tej nawet sam Mahomet zostat ranny. Jednak wbrew porazce
potrafit on podtrzymaé wéréd muzulmanéw zaufanie do siebie i zapat
bojowy, za$ jego wladza i autorytet rosty coraz bardziej wéréd plemion
beduinskich. Aby przeciwstawic sie temu autorytetowi mekkarnczycy,
w piatym roku higry, zorganizowali znaczne sity i przystapili do oble-
zenia Medyny. Oblezenie to trwato trzy tygodnie i zakoriczylo sie nie-

2 Por. W.M. Watt, Mahomet a Médine, dz. cyt., s. 14.

2 Por. El-Bokhari, Les traditions islamiques, ttum. z arab. O. Houdas, Paris 1977,
t. II, s. 280.

2 1. Bielawski w oparciu o tekst Koranu 2,190-194 podaje reguly prowadzenia
Swietej wojny obowigzujgce muzulmanow, por. Komentarz, [w:] Koran, ttum.
z arab. J. Bielawski, Warszawa 1986, s. 849.

5 Por. El-Bokhari, Les traditions islamiques, dz. cyt., t. I, s. 284.
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powodzeniem mekkariczykéw, gdyz Mahomet, za rada perskiego kon-
wertyty Salmana al-Farisiego, nakazat wykopanie fosy wokoét miasta,
skutecznie chronigcej Medyne przed najezdZcami. Zwycieska obrona
Medyny w znacznym stopniu przyczynita sie do dalszego wzmocnie-
nia pozycji i wladzy Mahometa®.

Osiagane przez muzulmanéw sukcesy wojskowe miaty istotne
znaczenie dla ksztattujacych sie granic i struktury spotecznosci mu-
zulmanskiej, ktéra ze wspoélnoty religijnej stopniowo przeistaczata sie
w zalazek panstwa islamu. Przyczynily sie takze do wzrostu presti-
zu Mahometa, ktéry w nowych okolicznosciach okazat sie zdolnym
przywodca wojskowym i politycznym. Kiedy uznal, ze jego wladza
jest juz ustabilizowana, zmienit strategie dziatania, zrezygnowat z bra-
tobdjczych walk i podjat z mekkanczykami pokojowe negocjacje. Ich
owocem byt zawarty w Al-Hudaybiyyi, w széstym roku higry, traktat,
ktéry ustanawiat rozejm miedzy muzulmanami a mekkanczykami na
okres dziesieciu lat i zapewnial Mahometowi przybycie w nastepnym
roku do Mekki celem odprawienia pielgrzymki do swiatyni al-Ka’by.
I chociaz wiekszo$¢ muzutmandéw czuta sie rozczarowana warunkami
zawartego traktatu, to jednak dokument jednoznacznie wskazywat na
zreczno$¢ dyplomatyczng Mahometa. Po raz pierwszy bowiem mek-
kariczycy oficjalnie uznali istnienie wspdlnoty muzulmarnskiej jako
partnera negocjacji oraz zaakceptowali Mahometa jako przywddce
owej wspolnoty?.

Ukoronowaniem tego okresu bylo wkroczenie w 6smym roku
higry wojsk muzulmarnskich do Mekki. Zdobycie tego miasta, ktére
stanowito centrum zycia religijnego Arabii przedmuzuimarnskiej, ozna-
czalo dalsza realizacje planu zjednoczenia wszystkich Arabéw w imie
wiary w Jedynego Boga. Mekkariska swigtynia al-Ka'by, w ktérej na
rozkaz proroka zniszczono posagi béstw plemiennych, stata sig¢ osrod-
kiem kultu wspélnoty muzulmarnskiej oraz celem pielgrzymek wy-
znawcow islamu®. W efekcie tych wydarzen wigkszo$é plemion arab-
skich zaczela sie dobrowolnie podporzadkowywac wtadzy Mahometa.
Szczegodlnie wazny w tym okresie byt dziewiaty rok higry zwany ,ro-
kiem poselstw”. Do Medyny przybywaly poselstwa réznych plemion
z terendw Arabii, aby zglosi¢ swéj akces do wspdlnoty muzulmanskiej
i podda¢ si¢ wiladzy religijnej i politycznej proroka®. W dziesiatym
roku higry Mahomet odbyt pielgrzymke do Mekki, ktéra tradycja mu-
% Por. . Bielawski, Islam, dz. cyt., s. 34.

7 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, dz. cyt., s. 120.
% Por. W.M. Watt, Mahomet i Médine, dz. cyt., s. 86.
» Por. M. Hamidullah, Documents sur la..., dz. cyt., s. 26.
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zulmanska okresla mianem , pielgrzymki pozegnalnej” i tym samym
roku, 8 czerwca 632 roku umart.

Okres dzialalnosci Mahometa w Medynie, w aspekcie wla-
dzy wlasciwej dla islamu oraz koncepcji organizacji spoteczenistwa,
jest okresem najistotniejszym. Dziatalno$¢ proroka doprowadzita do
formalnego zaistnienia wspdlnoty muzulmanskiej, ukonstytuowata
jej granice i wewnetrzng strukture, ktérej specyfika polega na tym, ze
umma pozostajac wspoélnota religijna, nabrala jednoczeénie charakte-
ru organizacji panstwowej z wilasciwymi jej zasadami; umma stata sie
panstwem islamu, w ktérym aspekty religijny i polityczny wzajemnie
przeplataty sie. Tym samym islam jako doktryna religijna objat swym
zasiegiem wszystkie dziedziny zycia spotecznego, zas Koran, pozosta-
jac podstawowym objawieniem religijnym, stat sie zarazem zasadag or-
ganizacji panstwa doczesnego oraz kodeksem przepiséw religijnych,
moralnych i prawnych®. Natomiast element wtadzy, w okresie dziatal-
nosci Mahometa, nabrat szczeg6lnego zakresu i realizowano go zaréw-
no na plaszczyznie religijnej, duchowej, jak i doczesnej. Mahomet po-
zostat nadal prorokiem objawienia koranicznego, lecz jednoczesnie stat
sie przewodnikiem ludzkiej spotecznosci oraz przyjat na siebie nowa
role prawodawcy i organizatora nowego panstwa. Tym samym jego
wladza nie ograniczata sie do funkgji tylko religijnej, lecz obejmowata
rowniez wiladze polityczna?'.

Charakter i zakres wladzy muzulmanskiej uksztaltowanej
przez Mahometa w Medynie r6znit sie w sposéb zasadniczy od przed-
muzulmarnskiej organizacji plemiennej. Cecha wyrézniajaca te orga-
nizacje byl brak jednolitej wladzy centralnej. Na czele plemienia stat
sayyid (szlachetny pan) lub sayh (naczelnik plemienia) wybierany przez
przedstawicieli poszczeg6lnych rodéw, na zasadzie starszenistwa oraz
ze wzgledu na walory osobiste. Jego rola ograniczala sie jednak do
rozstrzygania, zgodnie z obyczajem, sporéw w lonie plemienia. Wia-
dza naczelnika opierala sie wiec na prawie zwyczajowym, przyjetym
przez spoteczno$é, oraz zaufaniu do jego sprawiedliwosci. W oparciu
o prawo zwyczajowe mogt on podejmowac decyzje, ale nie mial prawa
wydawaé zarzadzen, ktére wykraczalyby poza to prawo. Przywédca
plemienny mial wiec wladze wykonawcza, nie miat za$§ wiadzy pra-
wodaweczej. W rzeczywistosci bardziej wypelniat i podzielat opinie pu-
bliczna, niz ja ksztattowal®.

% Por. R. Levy, The Social Structure of Islam, Cambridge 1957, s. 276.

31 Por. J. Bielawski, Islam, religia paristwa i prawa, dz. cyt., s. 24.

32 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Les institutions musulmanes, Paris 1931,
s. 146; zob. réwniez L. Gardet, La cité musulmane..., dz. cyt., s. 48.
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W lonie ummy natomiast wladza nad spotecznoscia pozosta-
wala nie w rekach wodzéw czy tez w zbiorowym gtosie ludu, lecz prze-
kazana zostala Mahometowi jako glosicielowi, str6zowi i wykonawcy
prawa bozego. Wprowadzalo to w strukture ummy idee dotychczas
nieznang ustrojowi spotecznemu Arabii przedmuzulmarnskiej, a mia-
nowicie idee pana - wtadcy. Jednostki, ktére tworzyty spotecznosé
muzulmanska musialy zrezygnowac¢ z wolnego wyboru przywdédcy
i zaakceptowacé boskiego wyslannika, ktéry taczyl w swoim postannic-
twie wiladze przywddcy religijnego i naczelnika panstwa, przy czym
wladza polityczna wywodzila sie z jego religijnego urzedu®.

Mahometowi jako przywoédcy wspélnoty muzulmanskiej przy-
stugiwata wladza ustawodawcza, sadownicza i wykonawcza. Wpraw-
dzie, zgodnie z doktryng islamu, autorytet ustawodawczy nalezy wy-
tacznie do Boga, ktory jest jedynym dawca prawa i ktéry objawil swa
wole w Koranie, to jednak prorok jako przekaziciel objawienia kora-
nicznego miat wladze tworzenia praw i ich oglaszania. Prawa te przyj-
mowane byty przez spotecznoéc¢ jako wyraz objawienia bozego. Zgod-
nie z powyzsza doktryng réwniez wladza sadownicza i wykonawcza
naleza wylacznie do Boga. Jednak ze wzgledu na wspélnote musi by¢
ona sprawowana przez boskiego posrednika i przywédce wspélnoty,
ktérym byt Mahomet™.

2. Okres kalifow prawowiernych

Wraz ze $miercia Mahometa w 632 roku zakoriczy? sie okres
objawienia koranicznego, natomiast otwarty pozostal problem przy-
wodztwa w spolecznoéci muzulmarnskiej. Charakterystyczne dla tej
sytuacji byto milczenie proroka i brak jakichkolwiek wskazéwek co do
nastepstwa i kontynuacji rzagdéw w ummie, ktére z chwilg jego $mierci
doprowadzito do zamieszania i dezorganizacji. Wprawdzie, zgodnie
z Koranem, byt on jedynym wystannikiem Boga na ziemi i ostatnim
z prorokéw (S. 33,40), jednak w trosce o wspélnote konieczne byto wy-
znaczenie nastepcy, ktory bylby przywoédca panstwa, a zarazem du-
chowym przewodnikiem wspélnoty muzulmanskiej™.

Wysuwano rézne koncepcje na temat sukcesji po Mahomecie.
W nawigzaniu do dawnej tradycji przedmuzulmariskiej nowego przy-
wodce ummy lud mial wybraé na zasadzie elekgji. Jednak od poczatku

% Por. R. Levy, The Social Structure of Islam, dz. cyt., s. 275.

% Por. L. Gardet, L'islam. Religion et communauté, dz. cyt., s. 280.

% Por. M. Chaygan, Essai sur I'histoire du droit public musulman aux premiers
siécles de sa formation, Paris 1934, s. 44.
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dochodzilo do rywalizacji miedzy istniejacymi juz wéwczas partiami po-
litycznymi. Partie te stanowili wierni mekkarczycy, ktorzy jako pierwsi
przyjeli objawienie gloszone przez Mahometa i uznali jego misje proro-
czg, czyli muhagirun. Nastepnie wierni zamieszkujacy Medyne, ktérzy
przyjeli Mahometa i udzielili mu pomocy, czyli ansar. Kazda z tych grup
pretendowata do przejecia wladzy po Mahomecie. Jednak potrzeba jed-
nosci i solidarnosci sprawila, ze grupy te zjednoczyly sie tworzac jedna
partie pierwszych wiernych towarzyszy proroka zwanych ashab. Od-
rebna partie stanowili nowo nawréceni mekkanczycy, ktérzy przyjeli
islam w chwili, gdy Mekka zostata zdobyta przez Mahometa, a ktérzy
wczesniej zdecydowanie przeciwstawiali sie prorokowi®.

Ostatecznie rywalizacja o wladze zakoniczyla sie wyborem na-
stepcy Mahometa, a zostal nim jeden z najblizszych towarzyszy proro-
ka - Abu Bakr. Przyjat on tytut kalifa, czyli nastepcy (halifa), i chociaz
najwyzsza wladze pelnit tylko dwa lata (632-634) - byl to okres nie-
zwykle wazny i trudny dla mlodego panstwa muzulmanskiego. Po-
jawili sie falszywi prorocy w réznych czesciach Arabii, ktérzy roscili
sobie prawa do kontynuowania dzieta Mahometa, zas nowo przyjete
do ummy plemiona arabskie zaczely odchodzi¢ od islamu. W okresie
kalifatu Abt Bakra niepokoje wewnetrzne zostaly stopniowo opano-
wane, a zarazem podjeto decyzje o ekspansji wojsk muzulmanskich
w kierunku Syrii i Bizancjum.

Czterej pierwsi nastepcy Mahometa: Aba Bakr As-Siddiq
(632-634), ‘Umar Ibn al-Hattab (634-644), ‘Utman ibn ‘Affan (644-656),
‘Ali Ibn Abi Talib (656-661) okreslani sa przez tradycje jako ar-rasidiin
- prawowierni, gdyz nalezeli do najblizszych towarzyszy proroka
i byli wiernymi kontynuatorami jego dzieta. Ich wybér byt r6znorodny
w swej formie. Wedltug tradycji muzulmarsiej Aba Bakr wyznaczo-
ny byl przez mieszkaricow Medyny i przez nich ogloszony przywoéd-
ca wspolnoty na zasadzie elekcji. Nastepca Aba Bakra, ‘Umar zostat
wyznaczony na to stanowisko przez swego poprzednika. Oznacza to,
ze obok zasady elekcji pojawila sie nowa forma powolywania przy-
woédcy wspoélnoty polegajaca na wyznaczaniu nastepcy. ‘Umar nie
zdotal wyznaczy¢ swego nastepcy, lecz powotat w tym celu rade zlo-
zong z szesciu elektoréw. Utworzenie tej instytucji obejmujacej najwy-
bitniejszych towarzyszy proroka wskazuje, ze odzywala starozytna
arabska idea szczepowego wodza. Rada wybrata kalifem szanowane-
go, lecz wiekowego juz “Utmana, ktérego w 661 roku zamordowali jego
polityczni przeciwnicy?.

36 Por. R. Arnaldez, L'islam, Paris 1988, s. 152.
57 Por. R. Levy, The Social of Islam, dz. cyt., s. 278.
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Wybér pierwszych kaliféw byt wiec réznorodny w swej for-
mie, jednak nominacja na ten urzad zawsze odbywala si¢ w Scistym
powiazaniu ze wspdlnota, ktéra kazdorazowy nastepca proroka kiero-
wal i ktérej zawdzieczal swg wladze. Wyrazem tego byt fakt, iz uzna-
nie wyboru nastepowato dopiero po ztozeniu przysiegi postuszeristwa
najpierw przez dostojnikéw i gtéwnych dygnitarzy, pézniej zas przez
calg spotecznos¢, a Scislej, przez najbardziej reprezentatywnych przed-
stawicieli wiernych®.

Jednak wybér pierwszych nastepcéw Mahometa nie zakon-
czyt rywalizacji o wladze. Przeciwnie, rywalizacja ta przyczynita sie
do ukonstytuowania sie dwéch gtéwnych nurtéw w islamie: sunnizmu
i szyizmu. Podziat zasadniczo nie dotyczyt réznic dogmatycznych, nie
dotyczyt zasad wiary - u jego podstaw znajdowaly sie kontrowersje
zwigzane z koncepcja sprawowania wiladzy nad wspélnota islamu.
Poniewaz jednak wtadza islamu Iaczyla w sobie przywdédztwo reli-
gijne i polityczne, kontrowersje dotyczyly samej istoty islamu. Nazwa
sunnizmu uksztattowana ok. 754 roku wigze sie z terminem tradycja
(sunna), przy czym termin ten nie oznaczal w tym wypadku jedynie
tradycji zawierajacej czyny, stowa, a nawet milczenie Mahometa i sta-
nowiacej dla muzutmanéw wzér zycia indywidualnego i spotecznego,
lecz przede wszystkim pewien system sprawowania wladzy. Zgodnie
z nim przekazywanie wladzy w spolecznosci islamu powinno dokony-
wac sie na drodze wyboru. Wybér bowiem jest aktem, ktéry, w mysl
sunnizmu, pozwala na akceptacje kandydata do urzedu kalifa przez
cala wspdlnote lub jej reprezentatywnych przedstawicieli®.

Szyizm stanowi w islamie nurt, w pelni akceptujacy tradycje
muzulmarnska (sunne), u jego podstaw lezy jednak odmienne stano-
wisko dotyczace sprawowania wiadzy. Teoria wladzy sformulowana
przez szyitéw nawiazuje do arabskich zwyczajow plemiennych i wigze
prawo do wiladzy z przynaleznoscia do danego rodu. Wedtug tej teorii
godno$é¢ kalifa powinna by¢ zachowana dla najblizszej rodziny pro-
roka poczawszy od ‘Alego, ktéry byt zieciem Mahometa. Zwolennicy
tej teorii okresleni zostali mianem $i‘at ‘Ali, czyli partia ‘Alego, skad
wywodzi sie nazwa szyizmu®.

W rzeczywistosci ‘Ali objat urzad kalifa, ale dopiero w 656 roku
jako czwarty nastepca Mahometa. Fakt ten wskazuje, ze idea praw

% Por. M. Chaygan, Essai sur I'histoire du droit public musulman..., dz. cyt., s. 51.
% Por. tamze, s. 45.

0 Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, dz. cyt., t. 1, s. 269; zob. réw-
niez M.M. Dziekan, 'Ali Ibn Abi Talib - pierwszy imam szyicki, ,Rocznik Muzul-
manski”, nr 4,1997, s. 5.
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‘Alego do sprawowania wiladzy stopniowo zyskiwata zwolennikéw.
Weczesniej zas "Ali zaakceptowal wybér Abt Bakra i ‘Umara, gdyz,
jak podaje tradycja, nie chcial doprowadzi¢ do rozbicia jednosci wspoél-
noty islamu i wycofal si¢ z pretendowania do urzedu kalifa. Uczestni-
czyt tez w obradach rady wybierajacej kalifa ‘Utmana. Kiedy jednak
‘Utman zaczal usuwaé z waznych stanowisk zastuzonych dla szerze-
nia islamu towarzyszy Mahometa i obsadza¢ je swoimi krewnymi,
doszto do jawnego konfliktu miedzy zwolennikami “Alego a rodem
Umajjadéw, z ktérego wywodzil sie “Utman, a ktéry nalezat do dawnej
arystokracji mekkanskiej. Skutkiem tego byty walki polityczne, ktére
doprowadzily do zamordowania ‘Utmana w 656 roku. ‘Ali zostat ogto-
szony kalifem i tym samym urzeczywistnila sie zasada wiazaca prawo
do sprawowania wtadzy z przynaleznosciag do rodu Mahometa. Jednak
temu wyborowi i tej zasadzie sprzeciwili si¢ Umajadzi, ktérzy jedno-
czeénie uwazali, ze grupa odpowiedzialna za §mier¢ “Utmana nie moze
przewodniczyé wspélnocie. Dlatego wytypowali swojego kandydata
na urzad kalifa, administratora Syrii - Mu’awiya Ibn Abi Sufyana*'.

Rywalizacja miedzy ‘Alim a Mu’awiya o sprawowanie urzedu
kalifa doprowadzita wiosng 657 roku do zbrojnego starcia ich wojsk
pod Siffinem. Po kilku dniach star¢, w ktérych przewage zyskiwaly
wojska ‘Alego, Mu’awiya siegnat po przebiegte rozwigzanie sytuacji,
zatknat mianowicie karty Koranu na lance, co czynilo jego zolnierzy
nietykalnymi, i zazadat od “Alego sadu bozego, polegal na rozwiaza-
niu konfliktu nie na zasadzie walki zbrojnej - lecz przez odwolanie sie
do decyzji arbitréw stron. Jednak decyzja ta miata dotyczy¢ nie tylko
tego, kto jest prawowitym kalifem, lecz miata takze stwierdzi¢, czy ka-
lif “‘Utman sprzeniewierzyl sie swemu urzedowi i zastuzyt na $mier¢.
Innymi stowy, chodzilo o rozstrzygniecie kwestii, czy ‘Ali jako wpraw-
dzie nie bezposrednio, ale zamieszany w morderstwo “Utmana moze
petni¢ urzad kalifa, czy tez nie. Do spotkania arbitréw doszio w stycz-
niu 659 w Adruh, a byli to Abtt Musa al-Ag’ari reprezentujacy “Alego
i‘Amr Ibn al-'As - przedstawiciel Mu’awiyi. Rokowania i ich przebieg
nie jest znany, jednak zakonczono je werdyktem, iz “Utman nie sprze-
niewierzyl si¢ urzedowi kalifa. Wyrok ten byt niekorzystny dla “Alego
i czynit go wspdétodpowiedzialnym za morderstwo oraz pozbawiat sta-
nowiska kalifa. W wyniku dokonanego arbitrazu w Damaszku w roku
660 Mu’awiya zostatl proklamowany kolejnym kalifem*.

4 Por. J. Danecki, Polityczne funkcje islamu, Warszawa 1991, s. 19; zob. rowniez
R. Piwinski, Mity i legendy w Krainie Proroka, Warszawa 1983, s. 168.
# Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, dz. cyt., t. I, 5. 272.
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Istotnym skutkiem tych wydarzen byt réwniez fakt, ze przez
zgode na arbitraz ‘Ali poddat w watpliwosé¢ wiasne prawo do kalifatu,
a tym samym okazal stabos¢ i brak zdecydowania. Jego decyzja wy-
wolala wielkie zamieszanie i rozbicie w szeregach jego zwolennikéw.
Wielu z nich nie zaakceptowato decyzji sedziéw i opuscilo “Alego two-
rzac ugrupowanie okre$lane mianem charydzytéw (hawarig - wycho-
dzacy). Wedlug ich koncepcji urzad kalifa, jako najwyzszy urzad w is-
lamie, nie mégt by¢ przedmiotem arbitrazu. Byto to bowiem oddanie
po sad ludzki decyzji, o ktérej moze decydowac tylko Bég. Nawigzu-
jac za$ do kalifatu wybieralnego charydzyci glosili, ze kalifa powinna
wybierac cata spoteczno$é muzutmariska i moze nim zosta¢ kazdy po-
bozny muzulmanin, o ile posiada odpowiednie zdolnosci. Natomiast
wspoélnota ma prawo pozbawic¢ godnosci kazdego kalifa, ktéry zastu-
zylby na to niewlasciwym postepowaniem. W rzeczywistosci poglady
charydzytéw obnizaty wage urzedu kalifa do autorytetu plemiennego
przywodztwa, jednak u podstaw ich ukonstytuowania sie legly nie tyl-
ko kontrowersje zwigzane ze sprawowaniem wiladzy we wspdlnocie
islamu. Byla to réwniez obawa, ze w wyniku sadu nad sporem miedzy
‘Alim a M'uawiya moga oni zosta¢ obarczeni odpowiedzialnoscia za
mord na kalifie “Utmanie®.

Od 660 roku historia kalifatu wyraznie skomplikowala sie.
Spoteczno$é muzulmanska miata dwéch wiadcow: “Alego i Mu’awiye,
za$ dalsze losy kalifatu byly trudne do przewidzenia i nie wiadomo,
jak by sie potoczyty, gdyby nie doszto do zabdjstwa “Alego w al-Kufie
w styczniu 661 roku. W bramie meczetu “Ali zostat $miertelnie zranio-
ny prze charydzyte. Jego Smier¢ teoretycznie potozyta kres rywalizacji
o urzad kalifa i umozliwita panowanie Mu’awiyi*. W praktyce jednak
wydarzenia te utrwalily podziat wspélnoty muzulmarnskiej na dwa za-
sadnicze nurty: sunnitéw i szyitow. Giéwna przyczyna tego podziatu
byly odmienne teorie dotyczace sprawowania wladzy nad wspdlnota
islamu. Szyici, ktérzy pozostali przy przekonaniu, ze godnos¢ kalifa
powinna by¢ zachowana dla najblizszej rodziny Mahometa, nie uznali
kalifatu Mu‘awiyi i zapoczatkowali wiasng dynastie szyickich witad-
céw okre$lanych mianem imamoéw*. Wprawdzie dynastia ta bardziej
funkcjonowata formalnie i trudno méwic o realnym sprawowaniu wia-

# Por. M. Rekaya, Lislam. Religion et civilisation son expansion de Vlle au XVe
siecle, Paris 1978, s. 33; zob. rowniez, A. Hourani, Historia Arabow, ttum. J. Da-
necki, Gdansk 1995, s. 38.

4 Por. ].D. Sourdel, Cywilizacja islamu (VII-XIII w.), thum. M. Skuratowicz,
W. Dembski, Warszawa 1980, s. 45.

% Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, dz. cyt., t. 1, 5. 274.
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dzy przez szyitéw, to jednak szyicka teoria wladzy stanowi istotny ele-
ment pogladéw muzutmanskich.

3. Dalsze dzieje kalifatu

Islam sunnicki, nie akceptujac szyickiej teorii kalifatu wymaga-
jacej pokrewienstwa z rodzing proroka, glosit, ze przekazywanie wia-
dzy w spotecznosci islamu powinno dokonywac¢ sie¢ w drodze wyboru.
Wybér bowiem, w mys$l sunnizmu, jest aktem, ktéry pozwala na ak-
ceptacje kandydata do urzedu kalifa przez cata wspélnote lub jej repre-
zentatywnych przedstawicieli. Jednak zasada wyboru znalazla swoje
urzeczywistnienie jedynie w okresie pierwszych kaliféw. Kolejny kalif
- Mu’awiya mianowal swym nastepcg wlasnego syna i dat poczatek
pierwszej w historii islamu dynastii. Byla to dynastia Umajjadéw (661-
750) z siedzibg w Damaszku. W ten sposéb wprowadzono do kalifatu
zasade dziedzicznosci, ktéra towarzyszyla dalszym dziejom wspdlno-
ty muzulmanskiej*. Za panowania dynastii umajjadzkiej nastapit okres
intensywnej ekspansji terytorialnej islamu obejmujacej tereny Syrii,
Mezopotamii, Afryki Pétnocnej, Potwyspu Iberyjskiego i péinocnych
Indii. Byt to okres tzw. ,arabizacji $wiata”: ludom niearabskim narzu-
cono wladze Arabéw iich jezyk. W wyniku tego procesu, z poczatkiem
VIII wieku imperium Umajjadéw obejmowalo tereny od granic Chin
i Indii na wschodzie - po Hiszpanie na zachodzie. Religia, a zarazem
ideologia tego imperium byt islam, a jezykiem oficjalnie obowigzuja-
cym - arabski. Kalifowie stali si¢ jednymi z najpotezniejszych i najbo-
gatszych wladcéw Swiata. Nastepcy Mu'awiyi (661-680) zmieniali sie
dos¢ szybko. Wyjatek stanowil okres rzadow kalifa Hisama (724-743),
ktéry doprowadzil do absolutyzacji wladzy kalifa. Jednak panowanie
dynastii Umajjadéw charakteryzowal proces sekularyzacji kalifatu.
Kalifowie pochlonieci walka o wladze i ciagla ekspansja wspdlnoty is-
lamu okazywali coraz wyraZniej swoja obojetnos¢ religijng, co byto po-
wodem rozczarowania wielu muzulmanéw. Ostateczne doprowadzito
to do dekadencji dynastii Umajjadéw. W wyniku nieustannych walk
o wladze miedzy sunnitami a szyitami doszto do upadku Umajjadow.
Na przelomie 749 i 750 roku nastapila eksterminacja rodu, w wyniku
ktorej zabito ostatniego kalifa umajjadzkiego Marwana II i ogloszono
panowanie pierwszego klaifa abbasydzkiego Abu al-"Abbasa (749-
754). W ten spos6b zapoczatkowano dynastie Abbasydéw (749- 1258)
ze stolica w Bagdadzie®.

4 Por. M. Chaygan, Essai sur I'histoire du droit public musulman..., dz. cyt., s. 45.
47 Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, dz. cyt, t. I s. 41; zob. réw-
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Kalifat abbasydzki byt okresem spowolnienia procesu podbo-
jow i ekspansji islamu, nastapit zas proces ksztaltowania i utrwalania
cywilizacji muzulmarnskiej na nowych terenach, co okreéla si¢ mianem
,islamizacji”. W przeciwieristwie do Umajjadéw Abbasydzi uwazali
sie za str6z6w objawienia koranicznego oraz obroncéw czystosci wia-
ry, co zaowocowalo odrodzeniem religijnym i wzmocnieniem religij-
nej roli kalifatu. Jednak politycznie kalifat abbasydzki stanowil epoke
ostabienia wladzy centralnej islamu. W tym okresie bowiem oddzieli-
ta sie jako samodzielne parnstwo arabska Hiszpania, gdzie w X wieku
powstal drugi kalifat umajjadzki ze stolica w Kordobie (ok. 930-1030).
W tym samym czasie pojawit sie nowy kalifat reprezentowany przez
dynastie Fatymidéw - jedyny kalifat szyicki o tak duzym znaczeniu
i potedze. Kazdy z trzech kalifatow pelnila niezalezna dynastia, ktéra
pretendowata do reprezentacji catego $wiata islamu*.

Kalifat Fatymidéw uznajacych sie za potomkéw cérki proro-
ka Fatimy nabierat z czasem coraz wigkszego znaczenia. Szczyt potegi
Fatymidéw przypad! na okres panowania dwéch wybitnych przed-
stawicieli tej dynastii: Al-Aziza (975-996) i Al-Hakima (996-1021). Na-
stapila wéwczas intensywna rywalizacja miedzy sunnickim kalifatem
abbasydzkim a szyickim kalifatem fatymidzkim o panowanie nad cala
wspolnoty islamu. W okresie 934-945 Fatymidzi opanowali cate wy-
brzeze Maghrebu, w 969 roku zajeli Egipt zakladajac Kair, a w nim
uczelnie al-Azhar, zas ok. 975 roku podbili al-Higaz zajmujac Me-
dyne oraz Mekke. Sytuacja stawala sie coraz trudniejsza dla kalifatu
abbasydzkiego, gdyz Fatymidzi coraz skuteczniej rozszerzali swoje
wplywy. Jednak po okresie rozkwitu potegi i Swietnosci polityczne;j,
w polowie XI wieku kalifat fatymidzki zaczat stabna¢ ze wzgledu na
wewnetrzne walki pomiedzy poszczegdlnymi frakcjami, jak réwniez
w wyniku atakéw ze strony innych dynastii, np. Seldzukéw. Ostatecz-
nie dynastie Fatymidéw w 1171 roku obalil kurdyjski wodz Salah ad-
Din Ibn Ayyab (Saladyn), sunnita, ktéry jednoczeénie zalozyl nowa
dynastie w Egipcie - Ajjubidéw (1171-1250).

Poczatkéw drugiego kalifatu umajjadzkiego nalezy upatrywac
w roku 756, kiedy na terenach Hiszpanii powstal niezalezny od wiadzy ka-
lifa abbasydzkiego emirat Umajjadéow. W 929 roku emir “Abd ar-Rahman
III oglosit sie kalifem ustanawiajac silng wladze centralng. Po jego Smierci
w 961 roku wtadze kalifacka sprawowat Al Hakam II (961-976). Jednak
z poczatkiem XI rozpoczal sie proces rozpadu panstwa muzulmarskiego

niez J. Bielawski, Islam, dz. cyt., s. 68.
4 Por. R. Kalisky, L'islam. Origine et essor du monde arabe, Alleur 1987, s. 179.
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w Hiszpanii na szereg drobnych panstw - emiratéw zwigzanych z wiek-
szymi miastami, jak Kordoba czy Sewilla. Proces ten zakoriczyt sie w 1031
roku ostatecznym upadkiem kalifatu Umajjadéw, a jego zasadnicza przy-
czyna byly wewnetrzne niesnaski i rywalizacja o wladze®.

Rywalizacja pomiedzy kalifatem abbasydzkim a fatymidzkim
i umajadzkim, na przetomie X i XI wieku w sposéb istotny przyczynita
sie do ostabienia i rozbicia centralnej wladzy swiata islamu. Jednocze-
$nie towarzyszyt jej proces usamodzielniania sie poszczegélnych pro-
wingji imperium muzulmanskiego, ktéry takze negatywnie wptynat na
znaczenie centralnej wladzy kalifa. Wprawdzie u poczatkéw dynastii
Abbasydoéw kalif Al-Mansur (754-775) reprezentowat wiladze absolut-
na, ktoérej podporzadkowany byl prawie caly swiat islamu, za$ kalifo-
wi przypisywano tytut ,ciert Boga na ziemi”, jednak, jak wspomniano
wyzej, juz w 756 roku na terenie Hiszpanii powstat niezalezny emirat
umajadzki, w 789 roku w Maroku szyickie panistwo Idryséw, a w 800
roku Aghlabidzi na terenach dzisiejszej Tunezji uzyskali niepodle-
glos¢ i wzgledna niezaleznos¢ od centralnej wladzy kalifatu. Nastep-
nie w Egipcie pojawily sie¢ samodzielne dynastie Tulunidéw (868-905)
oraz Ichszydytow (935-969), zas na terenie Iranu - dynastia Bujjidow
(934-1055), ktéra w 945 roku przejeta wladze w Bagdadzie i ograniczy-
fa znaczenie kalifa abbasydzkiego do formalnego zwierzchnictwa nad
wspolnota islamu. Réwnolegle do procesu wylaniania si¢ niezaleznych
dynastii lokalnych przebiegatly istotne zmiany w otoczeniu urzedu ka-
lifa. Dominujaca role zaczeli odgrywaé wojskowi m.in. gwardia turec-
ka, ktéra poczawszy od kalifa Al-Mutawakkila (847-861) wyznaczata
i usuwata z urzedu kolejnych kaliféw. W wyniku powyzszych proce-
sow, w polowie X wieku kalifat przestal by¢ realna sila polityczna, choé
nadal formalnie pelnil role obroricy i opiekuna wspdlnoty islamu™.

Ostabienie centralnej wiadzy islamu nastapito takze na skutek
wyraznego zachwiania muzulmarskiej zasady jednosci wiadzy religij-
nej i politycznej, co mialo miejsce w ostatnim okresie kalifatu Abbasy-
dow, tj. od potowy XI wieku. Hegemonie w imperium muzutmariskim
przejeta wéwczas dynastia Turkéw Seldzukéw, ktérzy w 1055 roku
wkroczyli do stolicy kalifatu - Bagdadu. Przywodcy seldzuccy otrzy-
mali od kalifa tytul sultana (sultan) oznaczajacy faktycznie sprawowa-
na wladze i odtad sultanat stanowit obok kalifatu najwazniejsza insty-
tucje w imperium. Jego pojawienie si¢ zrodzito nowa sytuacje, gdyz
sultan sprawowal rzeczywista wladze militarng i finansowa, uzyskana

¥ Por. J. Bielawski, Islam, dz. cyt., s. 77.
%0 Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, dz. cyt., t. I, 5. 45.
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wprawdzie silg, ale uznang publicznie przez kalifa. Tym samym ka-
lifowie tego okresu byli jedynie gwarantem wladzy, ktérag pozwalali
sprawowaé innym, sami za$ pozostawali symbolem jednosci wsp6l-
noty muzulmanskiej”'. Charakterystyczne dla tego okresu byty préby
ograniczenia kompetencji kalifa nad spotecznoscig islamu do wiladzy
religijnej. Jednak ograniczenia te nie siegaly az tak gleboko, aby spo-
wodowac rozdziat pomiedzy religia a paristwem, ktéry bylby zupelnie
sztuczny w odniesieniu do wladzy islamu. Potwierdzeniem tego byt
fakt, ze kalif zachowywat wéwczas wladze $wiecka w zakresie miano-
wania namiestnikéw lub uznania tytutu, np. sultana, za$ suttan mogt
wywiera¢ wplyw na zycie religijne spotecznosci. Jednak pozycja oraz
wplyw kalifa na zycie spoteczno-polityczne Ummy ulegaly dalszemu
wyraznemu ostabieniu™.

Obnizenie autorytetu kalifa potwierdzone zostalo upadkiem
kalifatu Abbasydéw w 1258 roku. Mongolowie najechali Bagdad,
zniszczyli miasto i zamordowali ostatniego kalifa Al Musta’sima. Islam
po raz pierwszy zostal pozbawiony swego najwyzszego zwierzchnika.
Jednoczesnie okres ten stanowi zakonczenie klasycznej epoki historii
arabsko-muzulmariskiej, epoki, ktéra charakteryzowata potega i stawa
wielkich dynastii muzulmanskich oraz najwiekszy rozkwit wszyst-
kich dziedzin kultury i cywilizacji arabsko-muzulmarnskiej. Resztki
tej Swietnosci od potowy XIII wieku reprezentowaly jeszcze, cho¢ juz
w postaci dekadenckiej, dwa panistwa oficjalnie arabskie: Mamelucy
w Egipcie i Syrii oraz Nasrydzi w Krélestwie Granady na potudniu
Hiszpanii, ktére utrzymaly sie do korica XV wieku. Dynastia Mame-
lukéw chcac usankcjonowac swoje panowanie i zdoby¢ sobie uznanie
w $wiecie muzulmanskim, przywroécita godnos¢ kalifa jednemu z po-
tomkow rodu Abbasydéw. Obecnos¢ kalifa na dworze 6wczesnych
mameluckich wladcéw Egiptu miata uswietnia¢ i uswiecac ich pano-
wanie, jednak kalifowie ci byli pozbawieni jakiejkolwiek rzeczywistej
wladzy i w konsekwencji nikt poza Egiptem ich nie uznawat®.

Ostatnim wielkim kalifatem muzulmanskim, ktéry prébowat
przywroéci¢ jedno$é Swiata muzulmanskiego oraz znaczenie urzedu
kalifa, byl niearabski kalifat Turkéw Osmanskich. Panistwo turecko-
osmanskie (ok. 1300-1923/24) byto gorliwym obronca islamu sunnic-

51 Por. M. Arkoun, L. Gardet, L’islam. Hier - demain, Paris 1978, s. 81; zob.
réwniez W.M. Watt, Islam and the Integration of Society, London 1966, s. 170.

°2 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Les institutions musulmanes, dz. cyt., s. 144;
zob. réwniez ].D. Sourdel, Cywilizacja islamu, dz. cyt., s. 220.

% Por. R. Kalisky, L'islam..., dz. cyt., s. 252; zob. réwniez J. Bielawski, Islam, dz.
cyt., s. 79.



ELEMENT WLADZY CENTRALNE]... 33

kiego, za$ sutltan turecki Salim I w 1517 roku zdobyt Kair, pokonat dy-
nastie Mamelukéw i oglosit Turcje wielkim kalifatem sam przyjmujac
tytul kalifa. Odtad kazdy kolejny sultan pretendowal do duchowego
zwierzchnictwa nad calym $wiatem islamu, za$ potaczenie urzedow
sultanatu i kalifatu miato przywréci¢ dawng harmonie muzulmanskie-
go zjednoczenia wiladzy politycznej i religijnej. Jednak godnos¢ kali-
fa stanowita wowczas tylko ciert dawnej swej Swietnosci. Wprawdzie
wierni islamu sunnickiego wymawiali imie suttana w kazaniu wygla-
szanym w meczecie podczas pigtkowej modlitwy wspdlnej, jednak
jego wiladzy nie uznawato wiele panistw muzuimanskich>.

W czasach imperium osmariskiego miata miejsce préba nada-
nia urzedowi kalifa charakteru duchowego zwierzchnictwa na wzér
wladzy papieskiej. Wynikalo to z zahamowania ekspansji militarnej
panstwa tureckiego w XVI wieku i stopniowego rozkladu imperium.
Pojawil sie wéwczas problem muzulmanéw zamieszkalych na tere-
nach podbitych przez kraje europejskie. Musial bowiem nastapi¢ pe-
wien rodzaj legalizacji wladzy islamu nad wiernymi tych obszaréw.
Utrzymywano wiec nad nimi duchowe zwierzchnictwo suttana wyni-
kajace z piastowanego przez niego urzedu kalifa. Poréwnanie do pa-
pieza, ktéry posiada wladze duchowg, r6zng od panowania politycz-
nego, stwarzalo sultanowi mozliwoé¢ utrzymania wiadzy religijnej
nad muzulmanami na utraconych terenach. Jednak, w odniesieniu do
islamu, byto to nasladownictwo catkowicie sztuczne. Stan taki stwa-
rzat bowiem podstawe do konfliktéw kompetencyjnych oraz grozit po-
litycznymi powiklaniami®. W dalszej historii panistwo tureckie wkro-
czylo na droge stopniowej modernizacji we wszystkich dziedzinach
zycia panstwowego, co ostatecznie zakoriczylo sie laicyzacja pafistwa
i upadkiem kalifatu.

Imperium turecko-osmarniskie, ktére przez wieki utrzymywato
jednosé $wiata islamu, w wieku XIX i w poczatkach XX toczylo nie-
ustanne walki z ruchami narodowowyzwolericzymi. W wyniku tych
walk imperium stopniowo tracito swoje prowincje. Towarzyszy! temu
rozpad dotychczas istniejacych form zycia politycznego, spolecznego
i kulturalnego, przede wszystkim za$ rozklad wiladzy centralnej sul-
tanatu. Wyrazem tego procesu bylo podpisanie przez rzad sultanski
i przedstawicieli paristw sprzymierzonych w I wojnie $wiatowej trak-
tatu pokojowego w Sevres w 1920 roku, ktéry kladl kres istnieniu
imperium osmanskiego, pozbawial Turcje rozlegtych terenéw i ogra-
> Por. W.M. Watt, Islam and the Integration of Society, dz. cyt., s. 170; zob. rowniez
H. Enayat, Modern Islamic Political Thought, London 1982, s. 53.

% Por. tamze, s. 54.
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niczal suwerenno$é panstwa tureckiego®. Warunki traktatu daty po-
czatek ogodlnonarodowemu ruchowi rewolucyjnemu, na czele ktérego
stanat Mustafa Kemal. Ruch ten przyczynit sie do zmian w organizacji
panstwowej Turcji. W 1922 roku decyzja parlamentu tureckiego sul-
tanat zostal zniesiony. Oficjalnie proklamowano Republike Turecka,
ktérej pierwszym prezydentem zostal Mustafa Kemal i w ktérej przy-
stapiono do radykalnych zmian spoleczno-politycznych, majacych na
celu catkowita modernizacje nowego panstwa. Wprawdzie utrzymano
jeszcze w tym okresie instytucje kalifa jako czysto religijna i oddzielong
od panstwa, jednak stan taki nie moégt trwac zbyt dtugo w parstwie
swieckim. Obawy przed elementami reakcyjnymi, ktére mogty sku-
piac sie wokoét urzedu kalifa sprawily, ze w 1924 roku Wielkie Zgro-
madzenie Narodowe zdecydowatlo o zniesieniu kalifatu i catkowitym
oddzieleniu religii od paristwa. Potwierdzeniem tego bylo zniesienie
ustawodawstwa muzulmarnskiego i zastapienie go przez, wzorowane
na europejskich, nowoczesne kodeksy prawne. Nastapilo tez zamyka-
nie meczetéw, przeksztalcanie ich w muzea oraz likwidacja madraséw.
Panistwo przestalo wspierac ksztalcenie aliméw, za§ Mustafa Kemal za-
kazal noszenia muzulmanskich nakry¢ glowy?.

Reasumujac, historia islamu wskazuje, iz poczawszy od kalifa-
tu Abbasydéw nastepowat stopniowy proces destrukcyjny centralnej
wladzy islamu. U podstaw tego procesu znajdowato sie¢ rozbicie jedno-
Sci kalifatu, sukcesywna laicyzacja administracyjna imperium oraz rze-
czywista autonomia poszczegélnych prowincji. Wewnatrz imperium
powstawaly emiraty i suttanaty, ktére miaty wobec wiadzy centralnej
jedynie obediencje (bezwarunkowe postuszenistwo). Kalif tracit wiec
faktyczna wladze na rzecz wiladzy lokalnej. Jednoczesnie towarzyszyt
temu stopniowy rozpad jednosci wiladzy religijnej i politycznej, zas
proby przywrécenia owej pierwotnej harmonii podjete przez suttanéw
imperium osmanskiego nie powiodly sie. Ich religijnego autorytetu nie
uznawalo wiele 6wczesnych panstw muzutmanskich.

Skutkiem procesu destrukcyjnego byl upadek kalifatu. Reakcja
$wiata muzulmarnskiego na upadek tak waznej historycznie instytucji
byla nieznaczna. Wprawdzie podejmowano préby przywrécenia ka-
lifatu, zwotywano kongresy muzulmanskie, ktérych celem bylo prze-
dyskutowanie sprawy jego istnienia, jednak préby te nie daty zadnych
konkretnych rezultatéw. Nowe parnstwa muzulmanskie byly przeciw-
ne przywroéceniu tak potencjalnie wplywowej instytucji bez mozliwosci

% Por. J. Bielawski, Islam jako religia swiatowa, [w:] J. Keller (red.), Zarys dziejow
religii, Warszawa 1986, s. 797.
% Por. H. Enayat, Modern Islamic Political Thought, dz. cyt., s. 53.
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jej kontrolowania. Okazalo sie wiec, ze wobec uksztattowanych wiadz
lokalnych w poszczegoélnych krajach islamu kalifat byt instytucja prze-
brzmialg. I chociaz wielu muzulmanéw teskni za wigkszym poczuciem
jednosci, czego symbolem przez cate wieki islamu byt urzad kalifa, to
jednak nie wydaje sig, aby tesknota ta miata urzeczywistnic sie w for-
mie przywrécenia kalifatu.

Rafal Markowski
Element wiadzy centralnej w strukturze
spotecznosci muzutmanskiej

Streszczenie

Artykul wprowadza czytelnika w tematyke wtadzy central-
nej w spolecznosci muzulmarskiej przez pryzmat nauczania Koranu,
ale przede wszystkim w ujeciu historycznym - jest poniekad historig
dziatalnosci Mahometa i jego nastepcéw w telegraficznym skrocie, od
pierwszych objawien w roku 610 do poczatkéw XX wieku.

Wtadze, jako istotny element struktury kazdej spotecznosci
ludzkiej, w tym takze religijnej, sprawuja jej cztonkowie; koordynujgc
prawa poszczegolnych osob, wladza umozliwia realizacje wspoélnego
dobra, jednoczacego wszystkich we wspélnym celu. Koran zawiera nie
tylko prawdy metafizyczne i religijne, lecz rowniez zasady odnoszace
sie¢ do organizacji politycznej i spolecznej wspélnoty muzulmanskiej
(ummy), ktére sprowadzaja sie¢ do nakazu, aby wierni byli postuszni
Bogu i jego postaficowi oraz tym wszystkim, ktérzy posiadajg moc roz-
kazywania. Na czele wspélnoty wierzacych stoi Allah, Zrédto i dawca
wszelkiego prawa i wszelkiej wladzy. Jednak Bég w trosce o wspdl-
note wyznaczyl proroka Mahometa na ziemskiego glosiciela, stréza
i wykonawce prawa bozego. Okres zycia i dzialalnosci Mahometa oraz
kaliféw - kontynuatoréw jego dzieta stworzyl pewne reguly wiadzy
wlasciwej dla spotecznosci muzutmanskiej, wzér dla pézniejszych ge-
neracji, aczkolwiek rywalizacja kaliféw na przestrzeni dziejéw islamu
bylta bardzo intensywna, a rozgrywki personalne i polityczne dopro-
wadzily w koricu do powstania dwéch gtéwnych nurtéw w islamie:
sunnizmu i szyizmu.

Stowa kluczowe: wiladza, historia, Mahomet, kalifowie, dynastie.
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Rafal Markowski
The Element of Central Authority
in the Muslim Society Structure

Abstract

The present article acquaints the readers with the topic of cen-
tral authority in a Muslim society in terms of Qur’an teachings, but
most of all in terms of historical events - it is actually a history of Mu-
hammad’s teachings and his successors in a nutshell, from his first rev-
elations in 610 till the beginnings of 20* century.

The authority, as a significant element of each social structure,
including the religious one, is wielded by this society’s members; while
co-ordinating the rights of individual people the authority enables
the realisation of a common good that unifies everyone in a common
aim. Qur’an contains not only metaphysical and religious truths - it
also comprises principles on political and social organisation of Mus-
lim society (umma), which may all be expressed in one order that the
confessors should obey God and his heralds as well all those who are
empowered with ordering. Allah, the origin and the donor of all laws
and power, is the leader of the confessors’ community. However, God,
careful about his community assigned Muhammad with the position
of an earthly preacher, guardian and executor of God’s law. The life
and teachings of Muhammad and the caliphs - his successors created
certain rules of the actual authority for the Muslim society, a pattern for
subsequent generations, although the caliphs competed with one an-
other very intensely and their personal and political rivalry led towards
the division into Islam’s main two trends: the Sunnism and Shi’ism.

Key words: authority, history, Muhammad, caliphs, dynasties.



