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Mandzursko-chinska wojna o wiosy

Kazimierz Banek

Prof. dr hab., pracuje w Instytucie Religioznawstwa
UJ (1996-1999 i 2008-2012 jego dyrektor). Zaj-
muje sie historig religii, fenomenologia i politolo-
giq religii. Opublikowat 12 ksigzek, 48 rozdziatow
w ksigzkach zbiorowych, 49 artykutéw w czasopi-
smach i 1163 hasta w encyklopediach i leksyko-
nach. Gtéwne ksigzki: Amfiktionie starozytne (Kra-
kow 1993); Mistycy i bezboznicy (Krakéw 2003); Historia religii. Reli-
gie niechrzescijariskie (Krakéw 2007); Opowies¢ o wtosach. Zwyczaje
- rytuaty - symbolika (Warszawa 2010); Religia w sSwiecie cztowieka
(Krakéw 2011); W kregu Hermesa Trismegistosa (Warszawa 2013).

6zne moga by¢ powody wojen oraz miedzynarodowych lub we-

wnetrznych konfliktéw. Do powszechnie juz znanych, takich jak:
spory terytorialne, che¢ podbojow i zdobycia débr (fupéw, wpltywow,
bogactw naturalnych), przekonania polityczne (realizowana z upo-
rem przez USA misja niesienia demokracji do teokratycznych panstw
muzulmarskich), wierzenia religijne (krucjaty, wojny religijne - hu-
syckie lub w czasach reformacji), konflikty dynastyczne, a nawet o ko-
biety (wojna trojariska, porwanie Sabinek przez Rzymian, pokonanie
Merkitéw przez kereickiego chana, To'orita Onga') - mozna jeszcze
dodac¢ cos tak ulotnego i, wydawatoby sie, mato istotnego, jak wlosy.
Zeby bylo jasne, w tym wypadku chodzi przede wszystkim o wiosy
na ludzkiej glowie.

Ot6z bardzo interesujaca - a zarazem pouczajaca - historia,
obrazujaca ten ostatni wiasnie przypadek, przydarzyla sie w Chinach.
Wszystko za$ zaczelo sie zaraz po objeciu rzagdoéw przez mandzurska
dynastie Qing, ktéra dzierzyla tam wiladze w latach 1644-1911. Do tej

! Zgodnie z Tajng historig Mongotéw (104-109), powodem tej wojny byto porwa-
nie przez Merkitow zony Temudzyna, Borte-tidzin.
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pory, zgodnie z odwieczng tradycja, Chiriczycy nosili wlosy diugie.
Wiemy o tym na przyklad z opowiesci przekazanych przez stynnego
myséliciela taoistycznego, Zhuang Zhou (369-286 p.n.e.): ,Konfucjusz
przyszed! odwiedzi¢ Lao Tana. Lao Tan tylko sie wykapatl i wiasnie
suszyl sobie wlosy, ktére mial rozpuszczone na plecach”?. W innym
miejscu mysliciel stwierdza, iz , pewien mieszkaniec ksiestwa Sung,
cenigc wysoko obrzedowe kapelusze swej ojczyzny, zawidzt je do ksie-
stwa Jue, ale tubylcy, ktérzy krétko strzyga sobie glowy i tatuuja ciato,
nie mieli co robi¢ z tymi kapeluszami”®. Trzeba tu doda¢, iz ksigestwo
Sung (na zachdd od Zatoki Haizhou) nalezato do najbardziej ucywili-
zowanych w Chinach i wielka wage przywigzywano tam do tradycji
i ceremonialnego stroju, natomiast ksiestwo Jue (na potudnie od ujécia
Chang Jiang; dawniej Jangcy) uwazano za pélbarbarzynskie, a jego
mieszkaricow za poétdzikich. Jak zatem widaé, odmienne obyczaje do-
tyczace wloséw obowiazywaty w ksiestwach ,, cywilizowanych” i, bar-
barzynskich”, przy czym w ,cywilizowanych” dominowalo noszenie
wloséw diugich. Byli tez barbarzyncy, ktérzy w czasach Konfucjusza
(poczatek V w. p.n.e.) nosili dtugie wlosy, ale za to nie ufryzowane,
lecz swobodnie opadajace na plecy. Jak bowiem stwierdza Konfucjusz
do swego ucznia, Zi-kunga: ,(...) gdyby nie Guan Zhung, nosilibySmy
wlosy opadajace na plecy i szaty spiete na lewym ramieniu”* - co przez
dbajacych o swe fryzury konfucjanistéw bylo rozumiane jako poste-
powanie typowe dla nie znajacych kultury barbarzyncéw’. Chinczycy
nosili bowiem swoje dtugie wlosy zwigzane na szczycie glowy. Zwy-
czaj ten znany byt i stosowany juz we wczesnych wiekach epoki Zhou
(1122-256 p.n.e.).

Trzeba tez przyznad, iz Chinczycy przywiazywali wielka wage
do ,prawidlowego” noszenia wloséw i wszelkie odstepstwa w tym
wzgledzie od razu dostrzegali. Na przykiad, w pewnym dialogu wspo-
mnianego przed chwilg Zhuang Zhou alegoryczne postaci - , Pélcienie
zwrdcily sie do Cienia z zapytaniem: dotychczas miate$ wilosy zwia-
zane, a teraz masz rozpuszczone; dotychczas siedziales, a teraz stoisz;

2 Zhuang-zi, Prawdziwa ksiega potudniowego kwiatu, ttum. M. Jakoby, Warszawa
2009, XXI 4.

® Tamze, I 5.

* Konfucjusz, Dialogi konfucjariskie, ttum. i przyp. K. Czyzewska-Madajewicz
iin., Warszawa 1976, XIV 18.

> Guan Zhung byt doradcg i prawa reka ksiecia Huana (683-641 p.n.e.), hege-
mona konfederacji chinskich ksiestw, a wiec mégt by¢ postrzegany jako obron-
ca ziem rdzennie chinskich, czesto narazonych na najazdy pogranicznych dzi-
kich plemion.
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(...) dlaczego tak sie dzieje?”®. Zas w opowiesci o rybaku mamy odno-
towane, ze mial on ,, wlosy rozpuszczone w nietadzie””. Nic dziwnego
zatem, iz Li - nastepca tronu w panstwie Zhao - od razu dostrzegt, ze
ulubieni przez jego ojca Wena (panowat w latach 298-266 p.n.e.) szer-
mierze ,s3 rozczochrani, z wlosami opadajacymi na skronie, nosza nie-
dbale czapki”. Na szczegoly te zwrdcil tez uwage zaproszony na dwoér
Zhuang Zhou i stwierdzil, ze sg to oznaki przynaleznosci do gminu®.

Wedtug wielu autoréw chinskich brak czapki w tamtych cza-
sach (i rozczochrane z tego powodu wtosy) oznaczat przynaleznos$é do
niskiego stanu. A zatem norma (zwlaszcza dla warstw wyzszych oraz
urzednikéw) byto wéwczas noszenie wloséw dtugich, starannie zwia-
zanych i schowanych pod czapka. Wielka wage przywiazywat do tego
zwlaszcza Konfucjusz, ktéry stwierdzit, iz cztowiek szlachetny (junzi)
,nosi odpowiedni stréj i nakrycie gtowy”?. Dodat przy tym, iz ,konop-
na czapka jest ta, jakiej wymaga obyczaj (Ii). Dzi$ [jak stwierdzit] nosi
sie czapki jedwabne”!’. Wreczenie takiej czapki mtodemu Chirniczyko-
wi polaczone bylo z obrzedem inicjacji, organizowanym w przypadku
ukoniczenia przez mlodzienca 20 lat (u syna cesarza w wieku lat 12,
a u syna ksiecia - 15). Czapke pelnoletniosci otrzymywat mtodzieniec
z rak ojca'.

Zatem wlosy dlugie, starannie utrzymane i zabezpieczone od-
powiednig czapka - byly niezbednym elementem wizerunku uczone-
go-urzednika. Styl ten myéliciele konfucjariscy uwazali za ceche odréz-
niajaca chiniska kulture od ,barbarzyncow” i pielegnowali go jak bez-
cenny skarb. Mozna powiedzie¢, iz dtugie, starannie zawiazane wlosy
traktowano jako symbol chiriskiej cywilizacji'?. Dlatego pierwsi jezuici
- M. Ricci, M. Rughieri i F. Pasio, ktérzy pod koniec XVI wieku osie-
dli w Chinach i podjeli tam akcje misyjng, nie chcac sie odrézniaé od
ludnosci miejscowej , zaczeli sie ubiera¢ jak mandaryni. Nosili dtugie
wlosy, ubierali sie w szaty fioletowo-brazowego koloru”®.

6 Zhuang-zi, Prawdziwa ksiega..., dz. cyt.,, XXVIL 5.

7 Tamze, XXXL

8 Tamze, XXX.

? Konfucjusz, Dialogi..., dz. cyt., XX 2.

10 Tamze, IX 3.

T, Zbikowski, Chiny, [w:] J. Keller i in. (red.), Zwyczaje, obrzedy i symbole reli-
gijne, Warszawa 1974, s. 115.

12 Weikun Cheng, Politics of the Queue: Agitation and Resistance in the Beginning
and End of Qing China, [w:] A. Hiltebeitel, B.D. Miller (red.), Hair: its Power and
Meaning in Asian Cultures, Albany 1998, s. 127.

13 A. Koszorz, Na marginesie metod pracy misyjnej w Chinach, [w:] E. Sliwka (red.),
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Tymczasem po dojsciu do wladzy wspomnianej dynastii man-
dzurskiej Qing, juz w drugim roku jej panowania (8 lipca 1645 roku),
cesarz Shun-zhi" wydat dekret w sprawie meskich wloséw. Nakazal,
aby w ciagu dziesigciu dni od ogloszenia dekretu w stolicy oraz w cia-
gu dziesieciu dni od momentu dotarcia jego tresci do poszczegélnych
prowingji - wszyscy obcieli swoje wtosy. Ludziom, ktérzy by stawiali
opdr zagrozono, ze beda traktowani jak bandyci buntujacy sie przeciw
rozkazom wtadzy i surowo ukarani. Czyn ten miat by¢ ,,dowodem du-
chowego podporzadkowania sie¢ Chiniczykéw mandzurskim zdobyw-
com”®. Niedlugo potem wprowadzono prawo nakazujace mezczyznom
noszenie warkocza. Dlugi warkocz miat by¢ oznaka wiernosci cesarzo-
wi. Wlosy golono zatem, pozostawiajac je jednak na szczycie glowy,
skad wyrastal warkocz. ,Za odmowe noszenia warkocza Chinczykowi
bez zadnego zastanowienia obcinano glowe”'¢. Rozkaz cesarski glosit
bowiem: ,Kto chce zatrzymac gltowe, nie moze zostawi¢ wloséw. Kto
zostawi wlosy, straci gtowe”". Lokalne wladze wysylaly uzbrojonych
fryzjeréw w celu poszukiwania ludzi, ktérzy zachowali dlugie wlosy.
Polityka cesarska byta niezwykle surowa i konsekwentna. Trzeba jed-
nak pamieta¢, iz w momencie podboju Chin (czyli w roku 1644) liczeb-
no$¢ Mandzuréw oceniano na 300 tysiecy, za$ Chiriczykéw - na 300 mi-
lionéw. Zdobywcy musieli zatem stosowac polityke silnej reki.

Z drugiej za$ strony Chificzycy buntowali sie przeciw nowym
nakazom w kwestii noszenia wloséw. Od wiekéw zyli przeciez w prze-
$wiadczeniu, ze diugie i starannie zawigzane wtosy to symbol ,cywi-
lizacji” (czyli mieszkaricéw Chin), a wlosy obciete lub zgolone to sym-
bol , barbarzynstwa” (czyli innych ludéw). Panowato tez powszechne
przekonanie, ze mandzurska tonsura zdecydowanie ostabi ich meskos¢.
Nic dziwnego, iz w tej sytuacji pojawily sie anty-mandzurskie rozru-
chy, w ktoérych wziely udziat bandy wiesniakéw przekonanych, ze po
obcieciu wloséw zony straca o nich dobre mniemanie’®. Odraza do ob-
Kosciot katolicki w Chinach, Pieniezno 1988, s. 12.

4 Jego imie osobiste byto Fulin (zyt w latach 1638-1661). Ale w Chinach istniat
zwyczaj, ze za zycia wladcy postugiwano sie imieniem dynastycznym, czyli
nianhao (dewiza), majacym wyrazac najlepsze zyczenia dla kraju i cesarza. Imie
Shun-zhi oznaczalo Pomyslne Rzady. Zob. W. Sidichmienow, Ostatni cesarze
Chin, Katowice 1990, s. 14.

15 W J. Sidichmienow, Chiny. Karty przesztosci, Warszawa 1978, s. 218-219.

16 Tamze, s. 219.

7 F. Wakeman, Localism and Loyalism During the Ch'ing Conquest of Jiangnan:
The Tragedy of Chiang-yin, [w:] tenze, (red.), Conflict and Control in Late Imperial
China, Berkeley 1975, s. 58.

18 Weikun Cheng, Politics of the Queue..., art. cyt., s. 128.
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cinania wlos6w byta tez spowodowana faktem, iz czynno$¢ ta stanowi-
ta tradycyjnag forme kary, a ogolenie cztowieka bylo rzeczg haniebna.
W kodeksie karnym dynastii Qin (221-206 p.n.e.) ogolenie wloséw na
glowie i brody (obok tatuazu i okaleczenia) byto traktowane jako upo-
korzenie praktykowane wobec niewolnikéw i wiezniéw". Poza tym,
pozostawianie wloséw nieobcietych miato poparcie w systemie konfu-
gjaniskim, ktéry zdecydowanie zakazywat okaleczania ciata.

Nic dziwnego zatem, iz przypadki utraty gtowy z powodu
zlekcewazenia cesarskiego rozkazu wcale nie byly odosobnione -
w miescie Zhiangin stracono wéwczas 172 tysigce ludzi, a ich Sciete
glowy nabito na kije bambusowe i wystawiono na widok publiczny.
Hua Yuncheng, znany polityk z konca epoki Ming (1368-1644), zostat
aresztowany przez wtadze dynastii Qing, poniewaz odmoéwil nosze-
nia warkocza. A przed swoja egzekucja odwiadczyt: ,(...) wlosy Yun-
chenga nie moga by¢ uciete ani jego cialo nie podda si¢”?. Okazato
sig, iz przynajmniej cze$¢ Chinczykéw odmawiata wykonania rozkazu
cesarskiego, demonstrujac w ten sposéb swoja lojalnos¢ w stosunku do
obalonej przez Mandzuréw dynastii Ming?'.

W kraju powstawaly wéwczas liczne opozycyjne tajne stowa-
rzyszenia, zbudowane na podlozu religijnym, zwane mimi zongjiao
(tajemne sekty), a przez dwor cesarski - xiejiao (zte kulty). Jedna z naj-
wiekszych tego typu organizacji byt Zwiazek Triady (Tiandihui - Zwia-
zek Nieba i Ziemi), zalozony przez wojskowych z dawnych oddziatéw
z epoki Ming. Ich znakiem rozpoznawczym byto to, ze nie golili glowy,
natomiast osrodkiem dzialan byt stawny klasztor buddyjski Shaolin si
(Mtody Las), usytuowany pod szczytami géry Shaoshih we wschodniej
czesci masywu gorskiego Sung (prowincja Henan). W odwecie wojska
cesarskie zaatakowaty (w 1674 lub 1684 roku) klasztor i - pomimo de-
sperackiej obrony mnichéw - zdobyly, obrabowaly i spalily go®. Inne
tego typu formacje, majace na celu organizowanie oporu przeciw wia-
dzom mandzurskim i ich rozporzadzeniom, to Stowarzyszenie Biatego
Lotosu (Bailianjiao), Zwiazek Starszych Braci (Gelaohui) czy Stowarzy-
szenie Niebiariskiego Porzadku (Tianlijino)®. W razie potrzeby korzysta-

19 Tamze, s. 127.

20 Tamze, s. 126.

2 J.L. Watson, Living Ghosts: Long-Haired Destitute in Colonial Hong Kong, [w:]
A. Hiltebeitel, B.D. Miller (red.), Hair: its Power and Meaning in Asian Cultures,
Albany 1998, s. 179.

2 Uratowa¢ sie miato woweczas tylko pieciu mnichéw (mistrzéw walk), zwa-
nych pézniej Piecioma Starszymi.

2 R. Stawinski, Historia Chin i Tajwanu, Warszawa 2002, s. 65.
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no tez z pomocy zawodowych zabdjcéw, zwanych nin-ja (ludzie noza
nocy), ktérzy swoje przywiazanie do dynastii Ming okazywali w ten
sposob, ze na zlecenie zabéjstwa Mandzura udzielali specjalnej boni-
fikaty - a dusili go jego wlasnym warkoczem. Jak wiec widaé, takze
nin-ja wspierali protest przeciw mandzurskim zarzadzeniom w kwestii
przymusu noszenia przez mezczyzn wspomnianego warkocza®.

Warto tu wspomnie¢, iz cesarska dynastia mandzurska miata
swoich prekursoréw. Chodzi o niestawny edykt z 1129 roku, w ktérym
po upadku Kaifengu (miasto koto Zhengzhou) zadecydowano o ogole-
niu gtéw ,ludziom z potudnia” (nan min)®. Takze w pobliskiej Japonii
kilka wiekéw pdzniej, w epoce Meiji (1868-1912), z polecenia cesarza
Mutsuhito wprowadzono dekrety zobowiazujace samurajéw do $cina-
nia ich samurajskiego koka, stanowigcego symbol stanu szlacheckiego.
Zarzadzenie to spotkato sie ze znacznym oporem i niektére rody bun-
towaly sie przeciw niemu, pozostawiajac kok na glowie.

Mozna zatem zauwazy¢, iz znajdujemy potwierdzenie kon-
cepcji antropologa z Kanady, C.R. Hallpike’a, gloszacej, ze ,przyciete
wlosy oznaczajg istnienie spotecznej kontroli”#. W toczacym sie od lat
sporze na temat symbolicznego znaczenia dtugich lub krétkich wto-
sow uznal on, iz ,dlugie wlosy zwigzane sa z przebywaniem poza
spoleczenistwem, a obciete wlosy symbolizuja powrét do spoleczen-
stwa lub zycie w systemie szczegoélnej dyscypliny w obrebie spoteczen-
stwa”?. Stad bierze si¢ jego pomyst, iz obcinanie lub strojenie wioséw
umiejscawia cztowieka w obrebie spoteczenistwa i spolecznej kontro-
li, natomiast dtugie i swobodne wlosy plasuja go poza ta kontrola®.
Dla Hallpike’a krétko przyciete wiosy na glowie lub tonsura w przy-
padku mnicha, zolnierza i wieZnia oznacza, ze wszyscy oni sa podpo-
rzadkowani pewnym rygorom (dyscyplinie)®.

W przytoczonej tu historii mamy do czynienia z bardzo czy-
telnym systemem: elity polityczne z czaséw panowania dynastii Qing
ustalily kanon poprawnosci w kwestii stylu noszenia wloséw, narzu-
cily go calej spotecznosci chinskiej oraz wymusily jego stosowanie me-
todami administracyjnymi i wojskowymi. W ten spos6b Mandzurowie
dazyli do wprowadzenia w Chinach swoich wlasnych zwyczajéw, na-
wigzujacych do ich nomadycznych tradycji, zupelnie odmiennych od

2 K. Pietraszkiewicz, Demony kungfu, Warszawa 1991, s. 36.

% Weikun Cheng, Politics of the Queue..., art. cyt., s. 125.

2% C.R. Hallpike, Social Hair, ,Man” (N.S.) 1969, nr 4, s. 263.

2 Tamze, s. 260.

2 M. Douglas, Natural Symbols: Exploratons in Cosmology, New York 1982, s. 72, 85.
» C.R. Hallpike, Social Hair, dz. cyt., s. 261.
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zwyczajow przyjetych na terenach chinskich, posiadajacych wielowie-
kowe oparcie w czynnikach religijnych, spotecznych i konwencjonal-
nych. W tej sytuacji ogolenie glowy i noszenie mandzurskiego warko-
cza nabrato waloru politycznego i stalo sie oznaka osobistej lojalnosci
wobec wladcéw dynastii Qing. A z kolei pozwalanie wlosom, aby ro-
sty swobodnie oraz obcinanie warkocza traktowane byto jako sygnat
oporu. Dlatego wszelakiego rodzaju rebelianci, na przyklad walczaca
z dynastia mandzurska armia tajpingdw™® (1851-1864), zapuszczali dtu-
gie wlosy. Nic dziwnego, iz noszenie przez mezczyzn dtugich wioséw
bylo przez wladze traktowane jako znak charakteryzujacy bandytow
i buntownikéw. W tej sytuacji zrozumiale staje sie postepowanie wy-
bitnego opozycyjnego dziatacza politycznego, demokraty i rewolucjo-
nisty, Sun Zhongshana (Sun Jat-sena), ktéry - przebywajac na emigracji
w Japonii po nieudanej prébie wzniecenia w 1895 roku antymandzur-
skiego powstania - na znak protestu przeciw panowaniu dynastii Qing
obcial sobie warkocz. To samo zrobit w 1902 roku mtody Lu Xun (p6z-
niejszy wybitny pisarz) zaraz po przybyciu na studia do Tokio™.

Tradycja noszenia warkoczy przez Mongoléw jest bardzo stara.
Wspomina o tym juz Tajna historia Mongotow z 1240 roku®, a takze rela-
¢ja Jana z Pian di Carpine z wyprawy do stolicy paristwa mongolskie-
go, Karakorum (potowa XIII wieku), Opis podrozy Wilhelma z Rubruk
(lata 1252-55) oraz opisy podréznikéw chinskich. Mongolowie mieli
z reguly zarost skapy, nie golili go, lecz nosili rzadkie wasy i brody.
Natomiast golili pewne czesci gtowy, pozostawiajac wlosy tylko w nie-
ktérych miejscach.

~Mezczyzni wycinaja na szczycie glowy czworobok, od jego
przednich rogéw wycinaja wzdluz bokéw czaszki pasy do

% Powstanicéw tych nazywano , dtugie wlosy”.

31 W. Sidichmienow, Ostatni cesarze Chin, Katowice 1990, s. 12.

%2 Kiedy Jestigej Baatur (czyli Dzielny) z mongolskiego rodu Tajcziutow ode-
bral Jekemu Cziledii (z plemienia Merkitéw) dopiero co poslubiona, piekna
zone Ho elun-iidzin z plemienia Olkunutéw, ta ostatnia zawotata: ,Méj maz
Cziledii jeszcze nigdy do tej pory nie rozwiewat swoich wloséw na wietrze!
(...) A teraz odchodzi i jakze bedzie mogl zarzuca¢ swoje dwa warkocze, raz
na plecy, raz na piersi;” (Tajna historia Mongotow, 56). Niedtugo potem Ho'e-
lun-tidzin urodzila Jestigejowi syna, Temudzyna (p6zZniejszy Czyngis-chan).
Poniewaz najczeéciej narodziny Temudzyna umieszcza si¢ w 1162 r. (L. Pod-
horecki, Czyngis-chan, Warszawa 1991, s. 12), mamy wiec $wiadectwo, iz zwy-
czaj noszenia dwoéch warkoczy przez mezczyzn azjatyckich ludéw stepowych
(Cziledii byt Merkita, ale w innym miejscu Tajnej historii Mongotéw [214] dowia-
dujemy sig, iz takze Tatarzy nosili warkocze) byt znany co najmniej w potowie
XII w., a wiec przed powstaniem imperium mongolskiego.
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skroni. Gola tez skronie i szyje az do podstawy czaszki i czolo
az do szczytu czaszki, na ktérym zostawiaja kosmyk wioséw
spadajacy az do brwi. Po bokach potylicy zostawiaja wlosy,
ktore zaplataja w warkocze, nawijane nastepnie na uszy”®.

Golono tez gtowe od strony czola, a dalej znajdowat sie pek wlo-
sow (kegiili) spadajacy na czoto w formie grzywki. Kark golono wysoko,
ale wiekszoé¢ wloséw z tylu glowy pozostawiano i splatano je w dwa
zwigzane za uszami warkocze (szibiilger lub nuguta)*. Fryzure tego typu,
lok na czole oraz warkoczyki za uszami, wida¢ np. na portretach cesarzy
chiriskich (Temiira i Kajszana) z mongolskiej dynastii Jiian (1279-1368)®.

W wyniku nakazu wladz mandzurskich chfopcom w Chinach
golono glowy, choé¢ pozostawiano maly kosmyk na czubku, ktéry p6z-
niej zaplatano. Zgodnie z przyjetym obyczajem warkocz dorostego
Chinczyka powinien byl siega¢ az do piet. Golenie glowy wokoét niego,
jego zaplatanie i rozczesywanie stanowily wazne czynnoéci i zajmowa-
ty sporo czasu. Podczas pracy lub w podrézy, celem utrzymania war-
kocza w czystosci, zawijano go w tyle glowy. Jednak w stanie takim
nie wolno byto pojawic¢ sie w miejscu publicznym, a zwlaszcza przed
wysoko postawiong osoba, gdyz traktowano to jako naruszenie zasad
przyzwoitosci. Takze podczas odwiedzin $wiatyni jakiego$ lokalnego
bostwa nalezato opusci¢ w dot swoj warkocz - byta to oznaka szacun-
ku wobec tego bostwa®. Juz M. Polo opisuje ciekawy zwyczaj panujacy
we wschodnich Chinach (miasto Fu-zhou): udajacy sie na wojne zolnie-
rze ,wlosy postrzygaja wkolo” oraz twarze maluja farba™.

Trzeba tez przyznag, iz nie tylko Mongolowie wprowadzali na
zajetych przez siebie terenach nakazy dotyczace zwyczajow zwigza-
nych z wlosami. Otéz podobnie jak wspomniany juz cesarz Shun-zi,
postapi¢ miat - i to znacznie wczeéniej - mityczny wtadca Indii, Sagara:
,(...) kiedy podbijat obce kraje, zmuszat ich mieszkaricéw, zeby albo
zgolili sobie glowy albo zapuszczali brody, by odrézniali sie od jego
poddanych, zamieszkujacych rodzinny kraj”3.

Trwajace ponad 250 lat panowanie dynastii Qing spowodowa-
to, ze narzucony Chificzykom w 1645 roku spos6b noszenia wloséw
przyijat si¢ - cho¢ pod przymusem i z oporami ze strony ludnosci chiri-

% Wilhelm z Rubruk, Opis podrézy, VI 1.

3 S. Katuzynski, Dawni Mongotowie, Warszawa 1983, s. 78.

% Tamze, ryc. 19.

3% W.J. Sidichmienow, Chiny. Karty przesztosci, Warszawa 1978, s. 135.

% M. Polo, Opisanie $wiata, CLVL

% W. Erman, E. Tiomkin, Mity starozytnych Indii, Bydgoszcz 1987, s. 134.
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skiej - zwlaszcza w miastach. Totez wybuch w 1911 roku rewolucji bur-
zuazyjno-demokratycznej (tzw. Rewolucja Xinhai, czyli Rewolucja 1911
roku®) oraz obalenie dynastii Qing* w 1912 - musialo spowodowacé
zmiany i w tym obszarze. Nowe, rewolucyjne wiladze - chcac catkowicie
zerwac z przeszto$cia mandzurska - nakazaly porzucenie wprowadzo-
nej niegdys przez panujaca dynastie Qing fryzury i Sciecie warkocza.

Od tej pory znakiem ,wlasciwej” postawy politycznej, czyli
rewolucyjnej i patriotycznej, stato sie z kolei obcinanie owego ostawio-
nego niegdys$ warkocza. Zarzadcy niektérych niezaleznych prowincji
wydali polecenie dotyczace dokonania tego typu zmian we fryzurach,
a Sun Yat-sen, jeden z gltéwnych przywédcéw rewolucji i niedtugo
potem pierwszy prezydent Chin, oglosit dekret, w ktérym zadal, aby
ludzie pozbyli sie swoich warkoczy w ciagu dwudziestu dni (tj. do 5
marca 1912 roku).

W ten spos6b rozpoczela sie kolejna kampania, tym razem
skoncentrowana na obcinaniu warkoczy oraz wprowadzaniu zmian
spotecznych. Na przykiad w miescie Guangdong w dniu ogloszenia
niepodleglosci prowingji 200 tysiecy mezczyzn - dla zademonstrowa-
nia swego poparcia dla zmian - obcieto swoje warkocze*. Nowe wla-
dze oczekiwaly, iz ludno$¢ w krétkim czasie porzuci wprowadzony
przez Mandzuréw zwyczaj. Dlatego tez lokalni urzednicy traktowali
ludzi z warkoczami jako wrogéw, a w przypadku odmowy ich obcie-
cia stosowali nadzwyczaj surowe kary. Pojawila si¢ nawet propozycja,
zeby opornych pozbawi¢ prawa gtosowania. Kiedy wyznaczony ter-
min obciecia warkoczy uptynal, urzednicy wysytali zotnierzy lub poli-
cjantéw, aby obcinali ludziom warkocze na drogach*?. Akcja ta spowo-
dowata panike i zaburzyla spoleczny porzadek, a wie$niacy obawiali
sie wchodzi¢ do centrum miasta®.

Znowu kwestia wloséw nabrala znaczenia politycznego i stata
sie zarzewiem konfliktéow. Nowe wiladze nakazywaly obcinanie war-
koczy, ale sporo ludzi, zwlaszcza w glebi kraju i na pétnocy, gdzie
nowe, rewolucyjne mysli jeszcze nie dotarly - trwalo przy dawnych

% Xinhai to w kalendarzu chiriskim nazwa roku, ktéry trwat od 30 stycznia
1911 do 17 lutego 1912 1.

40 Ostatni potomek dynastii mandzurskiej, Puyi, abdykowat 12 lutego 1912 r.
# Weikun Cheng, Politics of the Queue..., art. cyt., s. 131.

#2 W cytowanej ksigzce W. Sidichmienowa, Ostatni cesarze Chin, mamy foto-
grafie ukazujaca zolnierzy armii rewolucyjnej Scinajacych przechodniowi dtu-
gi warkocz, symbol podlegloéci Mandzurom. Jest tam réwniez fotografia Sun
Zhongshana z wlosami obcietymi i zaczesanymi na spos6b europejski.

# Weikun Cheng, Politics of the Queue..., art. cyt., s. 136.
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mandzurskich warkoczach. Po prostu, ludno$é¢ ta - robotnicy w mia-
stach i chlopi na wsi, a wiec cztonkowie klas nizszych - nie rozumiata
zmian zachodzacych w kraju, ignorowala je zatem i przez to stosowata
tradycyjny, bo trwajacy juz ponad 250 lat spos6b uczesania, do ktérego
zdazyli przywyknaé. Nawet w Pekinie dwa miesigce po ustanowieniu
republiki robotnicy i stuzba wciaz nosili dlugie warkocze oraz kapelu-
sze w starym stylu. Podobnie byto w innych oérodkach miejskich. Nie-
ktérzy zatwardziali konserwatysci zachowali warkocze, demonstrujac
w ten spos6b swoje oddanie dla obalonej dynastii Qing oraz odraze
dla wladz republikanskich. Juz po ogtoszeniu republiki general-gu-
bernator Mandzurii, Zhao Erxun, oraz gubernator prowincji Henan,
Qi Yaoling, aresztowali wiele 0s6b i dokonali ich egzekucji z powodu
,zbrodni” polegajacej na braku warkocza. General-gubernator pro-
wingji Shanxi i Gansu zabil nawet swojego syna, poniewaz ten zmienit
dawna fryzure na nowa, co zostalo zrozumiane jako wyraz poparcia
dla wprowadzanych w kraju zmian. Natomiast redaktor z Akademii
Cesarskiej, Liang Dinfen, pod koniec 1912 roku o$wiadczyt: ,wole mieé
moja glowe Scietq, niz utraci¢ moéj warkocz”*.

Sytuacja sprzed 267 lat powtérzyla sie, ale w odwrotng strone.
Poprzednio ludzie - w obronie przed obcym i narzucanym sitg warko-
czem - gotowi byli odda¢ swoje zycie za tradycyjna, ,konfucjariska”
fryzure z dlugimi, starannie zawigzanymi wlosami, a teraz na odwrét
- wlasnie za tego warkocza. Z pewnoscia byly tez takie przypadki, ze
czlonkowie lokalnych elit, w jaki$ spos6b zaangazowani juz w prace
nowego rzadu, spodziewali sie jednak, iz dynastia Qing moze powré-
ci¢ do wtadzy i z tego powodu - jak to bywa u koniunkturalistow -
odwlekali moment obcigcia swojego warkocza. W kazdym razie mamy
tu znakomity przykiad kraju, w ktérym od wiekéw wida¢ istnienie
nadzwyczaj cistej ,, spolecznej kontroli” nad wlosami i fryzurami. Jest
to zarazem przyklad pojawienia sig, i to niejednokrotnie, religijnego
i politycznego konfliktu, ktérego geneza sprowadza sie do sposobu no-
szenia wloséw i ich dlugosci. Tradycyjnie (zwlaszcza pod wplywem
konfucjanizmu) u mezczyzn obowigzywaly wlosy dlugie i zawigza-
ne, w czasach mandzurskiej dynastii Qing narzucona zostala wygo-
lona glowa oraz dtugi warkocz, a w czasach republiki - wlosy krétkie
(zgodnie z moda zapozyczong na Zachodzie). Noszenie innej fryzury
w poszczegdlnych epokach postrzegane bylo jako symboliczna forma
buntu przeciw aktualnej wtadzy i ustalonym przez nig normom.

4 Tamze, s. 133.
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W rozwazaniach na temat wloséw i fryzury w Chinach w cza-
sach dynastii Qing nie mozna tez poming¢ dodatkowego aspektu, maja-
cego powigzania z 6wczesnymi koncepcjami naukowymi. Ot6z w epoce
poznego cesarstwa w Chinach (XVIII-XIX wiek) wtosy ludzkiego ciata
traktowano jako symbol watlej granicy oddzielajacej cztowieka od zwie-
rzecia. Podobnie jak w dawnym micie o dzikim czlowieku w Europie,
analogiczna owlosiona istota byla tam lokalizowana poza granicami
$wiata cywilizowanego, a wiec w puszczy, gérach i na pustyni. Owlosie-
nie na ciele traktowano jako przejaw cofania si¢ w rozwoju, spowodo-
wanego brakiem gotowanej zywnosci, przyzwoitego ubrania i umiejet-
nosci wlasciwego zachowania sie. O wilosach, jako o symbolu nadmier-
nej seksualnosci, opowiadano tez w sensacyjnych historyjkach o upro-
wadzeniu ludzi przez owtosione istoty cztekoksztattne®. Dlatego wielu
Chinczykéw doznalo wstrzasu, kiedy w XVI wieku pojawili sie u nich
owlosieni (brody, wasy) Europejczycy. Holendréw nazywano wéwczas
,rudymi barbarzyncami”, a o Portugalczykach méwiono, ze mieli , ge-
ste, krecone brody” i ,prawie czerwone wilosy”. Nic dziwnego, iz szef
pierwszej misji dyplomatycznej na Zachodzie (lata 1866-1870), Zhigang,
byt zaszokowany widokiem mieszkarica Cejlonu, ktérego czarne wio-
sy, dtugosci okoto 4 cm, pokrywaly piers i cale plecy. Natomiast Zhang
Deyi pisat pod koniec XIX wieku z Europy, iz kiedy mezczyzna ma tam
okolo dwudziestu lat - zaczyna zapuszczaé wasy i brode, a kiedy ma 50-
60 lat przystrzyga wasy lub obcina i wasy, i brode - poniewaz jest star-
szy i stabszy i nie musi ich juz nosi¢*. Sprawa ta byta o tyle istotna, ze
w konfucjariskich Chinach diuga broda stanowifa symbol starszeristwa
i dostojenistwa, czyli miata wydzwiek pozytywny. Dojrzaloéc i podeszty
wiek byly przez konfucjanistéw traktowane jako oznaka madrosci i gte-
bokiego doswiadczenia, a przez to - godne podziwu.

Na tym sie jednak historia chinskiej ,wojny o wlosy” nie kon-
czy. Ot6z w czasach znacznie blizszych, a mianowicie w epoce pano-
wania tam ideologii maoistowskiej (lata 50. 1 60. XX wieku) wiadze ko-
munistyczne zalecaly obciecie wloséw na krétko. Uznano bowiem, ze
taka fryzura - w stylu wojskowym - bedzie najbardziej wtasciwa dla
rewolucjonistéw, ktérzy buduja nowy, socjalistyczny porzadek. Ludzie
oskarzani o tendencje kontrrewolucyjne czesto posiadali glowy ogolo-
ne na dziwny sposob, ktéry ,czerwoni straznicy” okreslali jako fryzu-
re ,yin-yang”. Natomiast poklosiem masakry w Pekinie w 1989 roku

5 F. Dikotter, Hairy Barbarians, Furry Primates, and Wild Men: Medical Science and
Cultural Representations of Hair In China, [w:] A. Hiltebeitel, B.D. Miller (red.),
Hair: its Power and Meaning in Asian Cultures, Albany 1998, s. 52.

4 Tamze, s. 54.
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bylo zjawisko pojawienia sie¢ miodych ludzi z dtugimi wlosami, beda-
cych oznaka protestu. Takze meskie gwiazdy popu nosza tam rozwi-
chrzone, falujace wlosy. Jednak zachowuja sie oni ostroznie i staraja sie
unikaé policyjnych obtaw na , diugie wlosy” i ,tych, ktérzy sprawiaja
ktopot”, czyli bywalcéw podziemnych, nielegalnych baréw, sal kon-
certowych i disco. Wielu posiadaczy dlugich wloséw przyjeto nocny
styl zycia i pojawiaja sie jedynie pod ostong ciemnosci¥. Jak wiec wi-
da¢, funkcjonariusze Komunistycznej Partii Chin kontynuuja wielo-
wiekowa juz w Chinach tradycje odgérnego narzucania obowiazujacej
wszystkich fryzury oraz utozsamiania dtugich meskich wtoséw z bun-
tem i brakiem porzadku*. To samo mozna powiedzie¢ o wladzach Ku-
omintangu na Tajwanie.

Przytoczone tu podejscie Chificzykéw do kwestii owlosienia
ciala jest bardzo interesujace réwniez z innego powodu. Otéz w ten
wlasnie sposéb dotykamy niezwykle istotnego problemu relacji natura
- kultura, ktéra w pewnych przypadkach moze przyjaé¢ posta¢ kon-
fliktu. Dla Chinczykéw czlowiek o owlosionym ciele to dzikus, bliski
Swiatu zwierzat, a wiec przebywajacy w Swiecie natury, poza $wiatem
ludzkim (w gérach, w puszczy). Natomiast cztowiek o skapym owlo-
sieniu lub panujacy nad nim i kontrolujacy je - to cztowiek autentycz-
ny, ktéry wyszed! juz ze $wiata natury, oderwat sie od niego i wszedt
w Swiat nowy: $wiat kultury. Trzeba za$ przyznad¢, iz rozwazania na
temat tej relacji maja w Chinach bardzo starg tradycje i spotykamy je
zaréwno w mysli konfucjaniskiej, jak i taoistycznej. Wybitny kontynu-
ator Konfucjusza, Xunzi (298-238 p.n.e.), w trakcie swych badan nad
natura ludzka uznal, iz pierwotnie jest ona zta. Czlowiek przychodzi
przeciez na S$wiat z wrodzonym pragnieniem osiggania korzysci i przy-
jemnosci zmystowych. Jest tez zazdrosny i zawistny. Dazy do zaspo-
kajania zmystéw, a nad wszystko przedklada rozwigzlos¢. Jesli péjdzie
za tymi wrodzonymi sklonnosciami, pojawi sie nieporzadek, agresja,
rywalizacja o rozmaite dobra i w ten sposéb naruszony zostanie tad
spoleczny. Z drugiej jednak strony, cztowiek wyposazony jest w inte-
ligencje, ktéra pomaga mu stac sie¢ dobrym i powsciagna¢ wrodzona
agresje. Mamy tu wyraZnie zarysowany motyw przeciwstawienia na-
tury i kultury. Xunzi zacheca ludzi do kontrolowania wlasnej natury
i ograniczania jej spontanicznosci. Poznanie $wiata kultury i zaakcep-
towanie go umozliwia wyjscie ze stanu natury, ktéra cechuje brak po-
hamowania i brutalnos¢, a konsekwencja tego jest osiagniecie stanu,
¥ J.L. Watson, Living Ghosts..., art. cyt., s. 179.

48 R. Firth, Hair as Private and Public Symbol, [w:] tenze, Symbols: Public and Pri-
vate, London 1973, s. 274.
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w ktérym zaprowadzony jest jakis porzadek, bedacy tworem rozumu,
a wiec $wiadomej dziatalnosci ludzkiej*.

Z kolei wybitny myséliciel taoistyczny, Zhuang Zhou, znany tez
jako Zhuangzi (Mistrz Zhuang), podszedt do tej kwestii od nieco innej
strony. Rozwazal on relacje pojawiajace sie na styku: czlowiek - dao
(powszechne prawo przyrody, prazasada, zrédlo i istota Swiata).

»Poczatkowo wszystko w $wiecie stanowito jednos¢, a czto-
wiek zyl w pelnej harmonii z dao. Jednak rozwdj cywilizacji
spowodowat oddzielenie natury od kultury, a tym samym -
oderwanie dao od $wiata. Cztowiek zapomniat o dao, uwierzyt
w swoje mozliwosci, zaczal w sposéb sztuczny zmieniac swiat
i stad wtlasnie wzieto sie zto”*.

Poézniejsi taoisci, zwigzani z nurtem xuanxue (ciemna nauka),
oraz Siedmiu Czcigodnych z Gaju Bambusowego, rozwineli z kolei
teorie czlowieka fengliu (, wiatr i strumiert”, czyli wolnosc¢ i swoboda),
a wiec takiego, ktory zyje ,w zgodzie ze soba, a nie z innymi” (jest to
zycie zgodne z naturalnymi popedami i impulsami). Na przyklad jeden
z Siedmiu Czcigodnych, Liu Ling (ok. 221-300), lubit chodzi¢ po swoim
domu nagpo, za co go krytykowano, ale on sie tym nie przejmowat. Wy-
zej bowiem stawial swoje wrodzone, indywidualne upodobania (natu-
ra) niz ustanowiony przez spoteczno$¢ kanon postepowania (kultura).

Jak zatem widaé, Chiriczycy byli dobrze (i od dawna) przygo-
towani do podjecia dyskusji na temat relacji miedzy natura i kultura,
a tym samym - na temat: cztowiek o ciele owlosionym (natura) i nieo-
wlosionym (kultura). Pod koniec XIX wieku, kiedy wielka popularnosc¢
w Chinach zdobyt sobie ewolucjonizm, zwlaszcza w postaci neolamar-
kizmu (w mniejszym stopniu - neodarwinizmu), rozwazania dotycza-
ce owlosienia nabraly nowego kolorytu. Nieokrzesany barbarzyrica,
pokryty gestym wlosem i zamieszkujacy dzikie lasy lub gory, statl sie
symbolem najnizszego stopnia ewolucji. Zaczeto wéwczas badac rasy,
ktore - jak uznano - nigdy nie ewoluowaly poza stadium matpoluda.
Zbyt rozwiniete owlosienie u ludu Ajnéw, mniejszosci zamieszkuja-
cej wyspe Hokkaido, potraktowano jako przejaw rasowego regresu®,
a w drugiej polowie XX wieku stwierdzono, iz ,owlosiony czlowiek
stanowi przejaw rasowego atawizmu”2.

¥ K. Banek, Historia religii. Religie niechrzescijariskie, Krakow 2007, s. 229.
50 Tamze, s. 239.

5L F. Dikotter, Hairy Barbarians..., art. cyt., s. 55.

52 Tamze, s. 65.
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Ale trzeba tez przyzna¢, ze podobne zjawisko spotykamy prze-
ciez w $wiecie zachodnim, gdzie czesto owlosienie postrzegane jest
w takich wlasnie kategoriach: owlosienie = zwierzeco$¢ (czyli natura®),
brak owlosienia = ludzko$¢ (czyli kultura). Dlatego tak wiele r6znych
manipulacji wyczynia czlowiek ze swoimi wlosami, cho¢ najczesciej
robi to nieSwiadomie, w wyniku przyjecia pewnych nawykéw naby-
tych w procesie wychowania. Mozna powiedzie¢, iz im wiecej czyn-
nosci wykonujemy ze swoim owlosieniem, tym bardziej oddalamy sie
od $wiata natury, a zblizamy do $wiata kultury. I dzieki temu wiasnie
mozemy zapanowac nad swoimi impulsami i odruchami, w tym takze
przejawami agresji, a wiec stajemy sie istotami bardziej pokojowymi
i fagodnymi, a mniej - wojowniczymi.

I w ten oto sposéb zatoczyliSmy obszerne koto i od problemu
wojny o wlosy - poprzez kwestie relacji typu natura-kultura - doszli-
smy wreszcie do niezwykle istotnego zagadnienia, a mianowicie kwe-
stii pokoju i braku agres;ji.

*k%

KaziMiErz BANEK
Mandzursko-chinska wojna o wlosy

Streszczenie

Autor opisuje mandzursko-chiniski , konflikt o wlosy”. Zgodnie
z odwieczng tradycja Chinczycy nosili wlosy dtugie: ufryzowane trak-
towano jako symbol chiriskiej cywilizacji; rozpuszczone - byty oznaka
przynaleznosci do gminu. Po objeciu rzadéw przez mandzurska dyna-
stie Qing (1644-1911) cesarz Shun-zhi wydat dekret nakazujacy obcie-
cie wloséw na znak podporzadkowania sie Chinczykéw mandzurskim
zdobywcom. Niedlugo potem wprowadzono prawo nakazujace mez-
czyznom noszenie warkocza. Golono wlosy, pozostawiajac je jednak
na szczycie glowy, skad wyrastal warkocz - oznaka wiernosci cesa-
rzowi. Za odmowe noszenia warkocza Chiriczykowi obcinano glowe.
Decyzja cesarza spotkala sie z wielkim oporem spoteczeristwa. W kraju
powstawaly liczne opozycyjne tajne stowarzyszenia o podtozu religij-
nym, m.in.: Zwiazek Triady (Tiandihui - Zwiazek Nieba i Ziemi) zwia-

% Moze takze brutalnos¢ i wojowniczo$¢, poniewaz czesto rewolucjonisci (np.
F. Castro), partyzanci (np. E. ,Che” Guevara) lub terrorysci (np. Osama bin
Laden) nosza geste, dlugie brody i wasy.
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zany z klasztorem buddyjskim Shaolin si (Mlody Las), Stowarzyszenie
Biatego Lotosu (Bailianjiao), Zwiazek Starszych Braci (Gelaohui) lub Sto-
warzyszenie Niebianskiego Porzadku (Tianlijiao). Poniewaz w momen-
cie podboju Chin (1644) liczebno$¢ Mandzuréw oceniano na 300 ty-
siecy, za$ Chinczykéw na 300 milionéw - zdobywcy musieli stosowac
polityke silnej reki.

Narzucony Chificzykom w 1645 roku sposéb noszenia wlosow
przyjat sie, cho¢ pod przymusem i z oporami - zwlaszcza w miastach.
Totez wybuch w 1911 roku rewolucji burzuazyjno-demokratycznej
(tzw. Rewolucja Xinhai) oraz obalenie dynastii Qing w 1912 - spowo-
dowat zmiany i w tym obszarze. Nowe wladze rewolucyjne, chcac
zerwac z przesztoécia mandzurska, nakazatly Sciecie warkocza. W ten
spos6b rozpoczeta sie kolejna kampania, a kwestia wloséw ponownie
nabrala znaczenia politycznego i stala si¢ zarzewiem konfliktow.

W czasach znacznie blizszych (lata 50. i 60. XX wieku) wiadze
komunistyczne zalecaly obciecie wloséw na krétko. Uznano, ze fryzu-
ra w ,stylu wojskowym” bedzie najbardziej wlasciwa dla rewolucjoni-
stow, ktérzy buduja nowy, socjalistyczny porzadek.

Stowa kluczowe: Chiny, dynastia Qing, , warkocz mandzur-
ski”, symbolika fryzury, moda a polityka.
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KazIMIERZ BANEK
Manchuria-Chinese War of Hair

Abstract

The present author describes the Manchuria-Chinese “conflict
of hair.” According to the perennial tradition, the Chinese people wore
their hair long: the curled ones were treated as a symbol of the Chi-
nese civilisation; the loose ones signed the affiliation to the populace.
Having taken the governments, the Manchurian Qing Dynasty (1644-
1911) with the Emperor Shun-zhi issued a decree ordering the hair to
be cut off as a sign of submission of the Chinese to the Manchu conqu-
erors. Soon afterwards, a law was introduced that obliged men to wear
plaits. The heads were shaved, however hair remained on the top of
the head, from which the plait grew - a sign of fidelity to the emperor.
The refusal of a Chinese man to wear the plait meant his head was cut
off. The emperor’s decision met society’s substantial resistance. Nume-
rous secret societies, religious in nature, emerged in the country, oppo-
sing to this decree, among them: the Association of Triads (Tiandihui -
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the Union of Heaven and Earth) associated with the Buddhist Shaolin si
(Young Forest) monastery, the White Lotus Association (Bailianjiao), the
Elder Brothers Association (Gelaohui) and the Heavenly Order Associa-
tion (Tianlijiao). Because at the time of the conquest of China (1644), the
Manchu population was estimated as 300,000, whereas the Chinese - as
300 million, the conquerors had to apply the strong-arm policy.

The imposed on the Chinese in 1645 way of wearing their hair
got adopted, though under pressure and with resistance - especially
in the cities. Therefore, the 1911 outbreak of the bourgeois-democratic
revolution (the so-called Xinhai Revolution) and the overthrow of the
Qing Dynasty in 1912 - resulted in changes in this area, too. The new
revolutionary government, willing to break with the Manchurian past,
ordered the plait to be cut off. Thus, another campaign began and the
hair issue again took on political significance and became a hotbed of
conflict.

In much more modern times (1950s and 1960s), the communist
authorities recommended cutting the hair short. It was considered that
the “military-style” haircut will be the most appropriate for the revolu-
tionaries who build a new socialist order.

Key words: China, the Qing Dynasty, a “Manchurian plait,”
the symbolism of hairstyles, fashion versus politics.



