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Ur. 1973. Doktor japonistyki (UW, 2004), doktor
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UKSW). 1995-1996 stypendystka rzadu japonskie-
go na Uniwersytecie Nanzan (o0o. werbistow) w Na-
goi (Japonia). Opublikowata m.in. Buddyzm w Pol-
sce, ,Nurt SVD”, nr 3, 2002; The Buddhist Inspi-
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Tanabe Hajime, ,Silva Japonicarum”, nr 6, 2005; Religie Chin, [w:] E.
Sakowicz (red.), Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, Radom 2006;
Religie Japonii, tamze.

Staroiytna tradycja religii chiniskich obejmuje dziedzictwo konfucja-
nizmu, taoizmu i buddyzmu. Specyfika religii chifiskich jest brak
zwartego systemu doktrynalnego i skfonnos¢ do synkretyzmu, a jezyk
chinski nie zna ideogramu na okreélenie ,religii” w zachodnim rozu-
mieniu tego stowa'. Stad tez czesto moéwi sie o , uniwersyzmie chin-
skim”, w ktérym trzy wielkie systemy religijno-filozoficzne staly sie
jedna religia Chinczykow?. Istnieje nawet termin w jezyku chiniskim:
san jiao heyi, ktéry mozna przettumaczy¢ jako ,trzy religie tworza jed-
nos$¢”3. Stopienie sie trzech religii tak bardzo wptynelo na chinskie
doktryny i praktyki religijne, ze wspoélczesni badacze maja trudnosci

1 Zob. Z. Wesolowski, Konfucjanizm, [w:] H. Zimon (red.), Religia w Swiecie
wspotczesnym, Lublin 2000, s. 289.

2 Termin ukuty przez Jana J.M. de Groota. Zob. tenze, Religion in China: Uni-
versism. A Key to the Study of Taoism and Confucianism, New York 1912; tenze,
Universismus, die Grundlage der Religion und Ethik, des Staatwesens und der Wis-
senschaften Chinas, Berlin 1918. Podaje [za:] Z. Wesotowski, Konfucjanizm, art.
cyt., s. 290; tenze, , Trzy religie tworzq jednosc”. Idea a rzeczywistos¢ w chiriskiej
tradycji religijnej, ,Chiny dzisiaj”, nr 3-4, 2012, s. 23, przyp. 17.

3 Por. Z. Wesolowski, ,, Trzy religie tworzq jednos¢”. Idea a rzeczywistosé..., art.
cyt., s. 20.
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z definiowaniem wierzen chiniskich bez odwolywania sie do syntezy
trzech religii*. W uniwersyzmie religia, filozofia i kultura wzajemnie si¢
przenikaja i nakiadaja na siebie, a kosmos traktuje sig jako catosé, jako
jednosé¢ podlegajaca przemianom. Specyfika religijnosci chinskiej jest
brak béstwa najwyzszego, cho¢ aprobuje ona niewidzialny $wiat istot
duchowych. Jednoczeénie daje si¢ zauwazy¢ obecny od najdawniej-
szych czaséw kult przodkéw. Inng cecha wyrézniajaca te religijnosé
jest, obok synkretyzmu, ortopraksja oraz obecnos¢ politycznego wy-
miaru, realizowanego jako ,polityka religijna”. Chiriczycy niejedno-
krotnie sprowadzaja religie do poziomu psychologii, nie koncentrujac
sie¢ na zagadnieniu prawdy religijnej’.

1. Charakterystyka religii Chin

Konfucjanizm. Wspoéttworzacy ,uniwersyzm”, chifiski system
myslowy, okre$lany mianem konfucjanizmu, zawdziecza swoje po-
wstanie Konfucjuszowi (551-479 p.n.e.). Ideologia pafistwowa konfucja-
nizm stal sie¢ w II wieku p.n.e. System Konfucjusza jest przede wszyst-
kim etyka. Myséliciel glosit powrét do ztotego wieku poprzez odnowe
moralng czlowieka i panstwa. Uznawal, Zze we wszechéwiecie panuje
okreslony porzadek. Kosmos dzielil na dwie sfery - Niebo i Ziemig®.
Czlowieka traktowat jako czeé¢ kosmosu, podlegajaca jego prawom.
W konfucjariskim systemie etyczno-spolecznym wazng role odgrywat
cesarz, ktéry byl przedstawicielem trzeciej strefy, posredniczacej mie-
dzy Niebem a Ziemig. On sprawowat wladze o charakterze religijnym,
wspottworzyt $wiat, rozpoczynat wszystkie czynnosci w panstwie. We-
dlug kosmologii konfucjaniskiej najwyzej znajdowalo sie Niebo (tian),
gdzie przebywali przodkowie panujgcej dynastii. Sprawujacy wiadze
na Ziemi cesarz nazywany byt Synem Nieba i odpowiadat za wszystko,
co dzieje si¢ na Ziemi. Od momentu, kiedy konfucjanizm zyskat status
religii pafistwowej, obowigzkiem cesarza stato si¢ skladanie w imie-
niu narodu ofiary Niebu i Ziemi. Wielkie znaczenie w kulturze Chin
odgrywat kalendarz ksiezycowy, wyznaczajacy rytm catego kosmosu.
Dlatego tez po cesarzu najwazniejsze w Panistwie Srodka byto Minister-
stwo Kalendarza, a na stuzbie cesarza pozostawali liczni astronomowie,
astrologowie i wrézbici. Dokonywanie zmian w kalendarzu uwazano

# Zob. Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakow 2009, s. 229.

° Por. Z. Wesotowski, , Trzy religie tworzq jednos¢”. 1dea a rzeczywistosé..., art.
cyt., s. 19-20.

® Por. T. Chodzidto, Chiny I. Religie pozachrzescijariskie, [w:] Encyklopedia Katolic-
ka, t. 11T, Lublin 1985, kol. 163.
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za wielkie przewinienie. Uniwersyzm chinski przejawiat sie¢ w ideolo-
gii gloszacej, ze Chiny znajduja sie w centrum wszechswiata. Paristwo
Srodka mialo tez swdj ,Srodek” - w Pekinie, w ktérego centrum stat
Dom Kalendarza. W dwunastu komnatach tej budowli przebywat ce-
sarz, siedzacy na tronie ustawionym w érodku kazdej z komnat.

Rola cesarza wynikata z etycznego spojrzenia na kondycje czto-
wieka. W doktrynie konfucjariskiej cztowiek jest z natury dobry, a jego
bledy i przewinienia wynikaja z braku wiedzy i dobrego przyktadu.
Wiadza musi zatem dawaé przyklad swoim poddanym, a cesarz, jako
wladza najwyzsza, stanowi etyczny ideat dla wszystkich Chificzykéw.
Natomiast rozw¢j cztowieka powinien przebiega¢ dwukierunkowo:
wewnetrznie - powinien doprowadzi¢ do tego, ze czlowiek bez wzgle-
du na otoczenie postepuje zawsze etycznie; oraz zewnetrznie - tzn. czto-
wiek szlachetny zachowuje sie wlasciwie, czyli przestrzega etykiety,
ktéra obejmuje trzysta glownych i trzy tysigce pobocznych zasad. Czlo-
wiek winien kierowac sie dobrocia (ren). Mysliciel konfucjariski Men-
cjusz (371-289 p.n.e.), tworca filozofii prawa naturalnego, réwniez pod-
kreslal, ze cztowiek jest dobry i powinien osiggnac cztery cnoty gléwne,
tj. sprawiedliwos¢, roztropnosc, zyczliwosé i uczciwosé. Potem dodano do
nich jeszcze wiernosc, co razem utworzylo Pie¢ Cnoét konfucjanisty. Men-
cjusz uznawal wrodzong i naturalng dobro¢ ludzka, a w jego koncepcji
zto byto brakiem dobra’. W epoce dynastii Ming szkole serca zalozyt
i rozwingt Wang Yangming (1472-1529), ktéry glosit jednoé¢ poznania
i aktu moralnego®. Jego zdaniem we wnetrzu (sercu, duszy) czlowie-
ka mozna odkry¢ zasade, ktéra podtrzymuje kosmos. Poznanie dobra
jest wrodzone, w sercu czlowieka zawiera sie naturalne prawo moralne
obowiazujace kazdego i mozliwe do zastosowania we wlasnym zyciu’.

Wedlug Konfucjusza dao (droga) czltowieka powinno byé
w harmonii z dao Nieba (tiandao) i dao Ziemi (didao). Dao stanowi etycz-
ny kodeks czlowieka szlachetnego. Czlowiek nie moze istnie¢ poza
spoleczenistwem, a korzenie moralnosci tkwig w zyciu rodzinnym.
Konfucjusz méwit o pieciu podstawowych relacjach miedzyludzkich
(wulun). Sa to: zaleznos¢ syna od ojca, zaleznoé¢ zony od meza, zalez-
nos$¢ mtodszego brata od starszego, zalezno$é¢ podwiadnego od wiadcy
oraz relacja przyjaciél. Podstawq fadu spotecznego byta oswiata i wy-
chowanie, a podstawa wiezi rodzinnych - , mitoé¢ synowska” (xiao).

7 F. Avanzini, Religie Chin, Krakow 2004, s. 55.

8 R. Malek, Konfucjanizm, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. IX, Lublin 2002, kol. 599;
Z. Wesolowski, Konficjanizm, art. cyt., s. 304.

° F. Avanzini, Religie Chin, dz. cyt., s. 104.

10 Z. Wesotowski, Konfucjanizm, art. cyt., s. 297.
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W konfucjanizmie od poczatku byty obecne elementy naturali-
styczne i animistyczne. Chificzycy zawsze dazyli do harmonii miedzy
Swiatem ludzkim a przyroda. Oddawali kult béstwom Ziemi, ktore,
obok boéstw Nieba, nalezaly do pierwszej kategorii waznosci. W drugiej
kategorii umieszczano béstwa planet, a w trzeciej béstwo wojny oraz
béstwo stolicy panstwa, a takze inne béstwa. Konfucjanizm w wielu
kwestiach zajmowatl stanowisko racjonalistyczne, odrzucal zabobo-
ny. Dla Konfucjusza Niebo oznaczato site moralna, byto tez silg, ktéra
moze interweniowac na Ziemi.

W konfucjanizmie wielka role odgrywat kult przodkéw. Tablice
przodkéw umieszczane byly w specjalnych pomieszczeniach w $wiaty-
niach. Pierwsi konfucjanisci wierzyli, ze cztowiek jest synteza dwoch ele-
mentéw: niebianiskiego ducha i ziemskiej duszy, ktére po Smierci wedru-
ja odpowiednio do Nieba i do Ziemi. Gdy przed tabliczkami podczas spe-
gjalnych ceremonii sktadano ofiare, ducha z Nieba przyzywano poprzez
muzyke, a dusze z Ziemi za pomoca wina'!. Skladanie ofiar dla przodkéw
byto wyrazem synowskiej uleglosci, potomkom dawalo poczucie opieki
duchowej i gwarantowalo ciaglosé linii, faczacej przodkéw z kolejnymi
pokoleniami'?. Obowigzek posiadania potomkéw wynikat z synowskiej
milosci, gdyz tylko w ten sposéb przedtuzato sie r6d wlasnego ojca i za-
pewniato ciggtos¢ kultu przodkéw oraz skladania im ofiar'.

Taoizm. Drugg obok konfucjanizmu rodzimga religia chiriska
jest taoizm, ktéry pojawit sie w Chinach w VI wieku p.n.e. Giéwne za-
sady tej religii-filozofii zostaly sformulowane przez Laoziego (VI wiek
p-n.e.). Mysl taoistyczna poszia bardziej w kierunku religijnym, w od-
réznieniu od konfucjanizmu, ktéry rozwijat sie w kierunku filozoficz-
nym™. W II wieku p.n.e. taoizm stat sie religia masowgq. Pisma taoizmu
zebrano miedzy V a XV wiekiem w kompilacji Daozang.

Centralnym pojeciem doktryny taoistycznej jest dao - praprzy-
czyna wszystkich rzeczy. Przed dao panowat stan wuwu (dost. ,nic nie
ma”). Z bezgranicznego chaosu emanowal widzialny swiat. Najpierw
prajednia zaczela réznicowacd si¢ dwoiscie na elementy yin i yang. Yin
to element zenski, bierny, ciemny, oznaczajacy ziemie, stan odpoczyn-
ku. Yang to meskos¢, swiattosé, aktywnosé, niebo. Jednoczesnie yang
zawiera w sobie potencjalnie yin, a yin - yang. Taoistyczne dao rézni

1 Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakow 2009, s. 202.

12 Tamze.

3 Por. M. Granet, Religie Chin, ttum. J. Rozkrut, Krakéw 1997, s. 71.

14 R. Malek, Taoizm - rodzima religia Chin, [w:] H. Zimon (red.), Religia w Swie-
cie..., dz. cyt.,, s. 311.
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sie od dao konfucjanskiego, ktérego desygnatem byl porzadek $wiata.
W taoizmie ma ono charakter absolutny. Jest niewidzialne, odwieczne,
bez cech, jest préznia, bezruchem, jednia. Oznacza réwniez droge, kt6-
ra cztowiek winien kroczy¢. Jest Absolutem, z ktérym cztowiek moze
sie zjednoczy¢ na drodze doswiadczenia mistycznego. W medytacji na-
stepuje opréznianie wnetrza cztowieka, aby doszedt do jednosci z od-
wiecznym dao. Z dao emanuja wszystkie inne byty. Dao wymyka sie
wszelkim opisom, jest niewyrazalne.

Cztowiek w taoizmie, podobnie jak i w konfucjanizmie, jest
czedcig kosmosu. Wszystkie byty w kosmosie naleza do jednego z pie-
ciu zywiotéw: drzewa, ognia, ziemi, metalu i wody. Taoista powinien
przyjac¢ postawe ,niedzialania” (wuwei) i spontanicznosci. Moralnosé
taoistyczna zaleca skromno$¢, pokore i przebaczenie.

Absolutne dao manifestuje sie¢ w kosmosie przez postacie
béstw, duchéw i zjawisk. Absolut taoistyczny mozna scharakteryzo-
waé terminem ,dualizm transcendentny”™. Swiat dzieli sie na to, co
transcendentne (wu), i to, co widzialne, przejawione (yu).

Laozi dzialal w tym samym czasie, co Konfucjusz. Inaczej jed-
nak podchodzit do rozwigzywania probleméw panstwa. Konfucjanisci
proponowali odnowe Chin, a taoiéci - odsuniecie si¢ od spraw docze-
snych. Taoiéci nie przyjmowali zadnych urzedéw, potepiali cywilizacje,
cenili tzw. ,naturalno$¢”. Chiniczycy czesto przyjmowali obie postawy:
w zyciu spotecznym byli konfucjanistami, a w osobistym - taoistami.
Taoizm zmienit swéj charakter na bardziej religijny dopiero w I-II wie-
ku n.e. Stat sie ruchem masowym dzigki dziatalnosci Zhanga Daolinga
(34-156), ktéry uzupelnit go o elementy ascezy i mistyki. W taoizmie lu-
dowym obecny jest panteon béstw, dobrych i ztych duchéw, demonéw.
Taoizm zaleca zachowywanie pieciu przykazan (nie wolno zabijaé, upi-
jac sie, klamad, krasé, uprawiaé rozpusty) i pelnienie dziesieciu dobrych
czynéw (szanowanie rodzicéw, lojalnos¢ wobec cesarza lub mistrza,
wspolczucie wobec istot zywych, cierpliwo$¢ w znoszeniu cierpienia,
oczyszczanie si¢ od zlego, wyzwalanie dusz przez posty, sadzenie
drzew owocowych, kopanie rowéw, pouczanie innych, recytacje $wie-
tych ksiag, uczestnictwo w ceremoniach)'. Celem wielu taoistéw byto
przedtuzanie zycia, a nawet dazenie do nieSmiertelnosci. Stad w tao-
izmie ludowym wielka role odgrywali znachorzy, ponadto stosowano
specjalne diety, alchemie oraz majace zapewni¢ zdrowie praktyki asce-
tyczne. Taoizm wytworzyt wiecej pojec religijnych niz konfucjanizm,

5 Tamze, s. 316.
16 Zob. tamze, s. 317-318.
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dlatego tez, po przyjeciu buddyzmu w Chinach, przy adaptacji doktry-
ny tej religii, korzystano gtéwnie z terminologii taoistycznej. Taoizm re-
ligijny przejat tez elementy buddyzmu, takie jak symbole nieba i piekla,
a takze zasade odptlaty za uczynki popetnione na ziemi.

Taoisci byli przesladowani z powodu swojego antypanstwo-
wego nastawienia. Wyznawcy taoizmu dos¢ wczesnie podzielili sie na
dwie grupy: adeptéw taoizmu, dazacych do osiggniecia nieSmiertel-
nosci, oraz grupy wiernych oczekujacych zbawienia dzieki pomocy tej
pierwszej grupy. Podstawowa wspoélnota taoistyczna jest mata grupa
kierowana przez mistrza (funkcja dziedziczna)'®.

Buddyzm. Buddyzm, ktéry jedwabnym szlakiem dotart do
Chin w I wieku n.e., szybko sie rozprzestrzenial. Najwiekszy rozkwit
buddyzmu chiniskiego przypada na okres dynastii Tang w VII wieku,
kiedy Xuanzang (ok. 602-664) przywidzl z Indii do Chin wiele $wietych
pism buddyijskich. Ale juz w 845 roku wprowadzono zakaz wyzna-
wania buddyzmu w Chinach. Niemniej jednak to wtasnie w Chinach
buddyzm mahajany doszedt do swojego rozkwitu i wydal najbardziej
znane odlamy i sekty. Wsréd nich byly sekty hua-yan oraz sekta Samej
Tylko Swiadomosci (wei-shi). Chinski buddyzm chan (jap. zen) powstat
w V wieku i doprowadzit do rozwoju zycia kontemplacyjnego i klasztor-
nego. Od poczatku na interpretacje buddyzmu w Chinach mialy wptyw
nauki taoistyczne”, ale buddyzm chan najsilniej ze wszystkich nurtow
zostal zainspirowany mysla taoistyczna i jest najbardziej specyficzng od-
miang buddyzmu chinskiego. W VII wieku sekta chan podzielila sie na
szkote péinocng i potudniowa®. Pod koniec VI wieku powstala jeszcze
sekta tiantai, zalecajgca studiowanie kanonu buddyjskiego oraz udziat
w obrzedach. W Chinach zrodzit si¢ réwniez kierunek mahajanistycz-
ny, zwany amidyzmem, a szerzaca go sekta Czystej Ziemi (jingtu) glosita
koniecznos¢ zaufania Buddzie Amidzie, ktéry mial pomagac wszystkim
istotom zywym w osiagnieciu raju, czyli Czystej Ziemi. W okresie od IX
do X wieku wiele sekt buddyjskich w Chinach stracilo na znaczeniu; temu
procesowi oparty sie jedynie sekty Czystej Ziemi, ktéra miata wiecej zwo-
lennikéw wsréd ludu, oraz sekta chan, populara wéréd wyzszych sfer?.

17 7. Wesolowski, ,, Trzy religie tworzq jednos¢”. Idea a rzeczywistosc.. ., art. cyt., s. 22.
18 R. Malek, Taoizm..., art. cyt., s. 314.

9 Por. Whalen Lai, The Three Jewels in China, [w:] Takeuchi Yoshinori i in. (red.),
Buddhist Spirituality, New York 1995, s. 277-278.

20 Zob. B. Szymanska, Chiriski buddyzm chan, Krakéw 2009, s. 93-100.

2 Por. M.J. Kiinstler, Buddyzm. . Buddyzm chiriski, [w:] Encyklopedia Katolicka,
t. I, Lublin 1985, kol. 1166.
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Wspélnym motywem dziatania szkét buddyzmu chiriskiego
bylo znalezienie odpowiedzi na pytanie, czy kazdy czlowiek moze
osiggnac stan Buddy. Pozytywna odpowiedz na to pytanie doprowa-
dzita do postawienia tezy o istnieniu ,natury Buddy”, w czym mozna
widzie¢ kontynuacje starozytnej nauki chinskich konfucjanistéw i tao-
istéw o przyrodzonej dobroci natury ludzkiej*.

2. Spotkanie Chin z chrzescijafistwem

Koéciot katolicki od poczatku swoich kontaktéw z cywilizacjg
Chin zainteresowany byt prowadzeniem dialogu z religiami chinskimi.
Chrzeécijaristwo nestorianskie rozprzestrzenito sie w Azji potudnio-
wej, centralnej i w Chinach w IV-VII wieku. Nestorianie uzywali pojec¢
buddyjskich, konfucjariskich i taoistycznych, by przekaz ewangeliczny
stal sie czytelny dla Chificzykéw. Wspolnoty nestorianskie nie prze-
trwaly jednak przesladowan. W XIII wieku do Chin dotarli misjona-
rze franciszkanscy (m.in. Jan z Montecorvino, 1247-1328), ktérym nie
udalo sie na dluzej zaszczepi¢ chrzescijaristwa w Chinach. Dopiero
kolejne spotkanie Chin z chrzescijaristwem zaowocowalo trwalym za-
istnieniem Kosciota w Panstwie Srodka. W XVI wieku do Chin przy-
byli jezuici. Misjonarz katolicki, jezuita Matteo Ricci (1552-1610) jako
pierwszy préobowat dokona¢ inkulturacji Ewangelii. Ojciec Ricci trafit
do kraju, w ktérym silnie zakorzenione byly juz konfucjanizm, tacizm
i buddyzm. Ze wzgledu na niejednoznacznos¢ religii chinskich potrak-
towat je bardziej jako systemy filozoficzne niz religijne. Z takiego po-
dejscia wynikt jego stosunek do tzw. , rytéw chiriskich”. Z czasem Ricci
zauwazyt jednak, ze taoizm i buddyzm niosa tresci religijne, dlatego
zaczal nasladowa¢ chinskich (konfucjariskich) medrcéw i ich styl zy-
cia. W ten sposob pragnal przekaza¢ elicie Chin madro$¢ samego Je-
zusa Chrystusa. Czytal i ttumaczy! traktaty konfucjanskie. Traktowat
konfucjanizm jako system etyczno-spoteczny. Chiriczycy nie oddawali
boskiej czci Konfucjuszowi ani zmarlym przodkom, choé¢ odprawia-
li na ich cze$¢ pewne rytualy (,ryty chiriskie”). W 1742 roku papiez
Benedykt IV zabronit katolikom uczestniczenia w tych obrzedach. Za-
kaz odwotano dopiero w roku 1939, gdy Stolica Apostolska uznata, ze
wspomniane rytualy nie posiadajg charakteru religijnego®.

22 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii chiriskiej. Od mysli starozytnej do chiriskiego
buddyzmu, Krakéw 2010, s. 223.
2 G. Bedouelle, Koscidt w dziejach, Poznari 1994, s. 208-211.
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Pézniejsze préoby nawigzania instytucjonalnego dialogu z reli-
giami Chin z racji politycznej nie mogly dojs¢ do skutku. Po przejeciu
wladzy przez komunistéw w 1949 i w okresie ,rewolucji kulturalnej”
(1966-76), a takze pdzniej, nie przestrzegano podstawowych praw czto-
wieka, w tym wolnosci religijnej. Kosciét chiriski zostal zmuszony do
zerwania kontaktow z Biskupem Rzymu. W tej sytuacji kolejni papieze
z wielka troska odnosili sie do problemu Chin*. Kosciét nie przestat
pogtebiaé swojego rozumienia i badania religijnosci chiniskiej.

3. Czasy wspoélczesne: dialog czy monolog?

Po przejeciu rzadéw przez komunistéw wielu katolikéw chin-
skich musialo wyemigrowac na Tajwan. Stolica Apostolska utrzymuje
kontakty dyplomatyczne z tym pafistwem i dzigki temu ma mozliwo$¢
prowadzenia dialogu z religiami chifiskimi na poziomie instytucjonal-
nym. O szacunku dla cywilizacji chinskiej mowit 9 lutego 1978 roku
papiez Pawet VI do ambasadora Tajwanu przy Stolicy Apostolskiej
w nastepujacych stowach:

,Z takimi to uczuciami pokoju mysli Nasze kierujg si¢ z mi-
toscig i oddaniem ku Narodowi Chin, ktérego tysiacletnia hi-
storia, tak bogata w stawne tradycje, w nauki przyrodnicze
i madrosc ludzka - o wiele bardziej i dogtebniej niz historyczne
i polityczne wydarzenia i zmienne loséw koleje - sklania do
podziwu i szacunku wszystkich. Gdy spojrzymy na te histo-
rie w tej perspektywie - wydaje si¢ nam rzecza naturalng, ze
posiew chrzescijaristwa powinien byt znalez¢ i powinien nadal
znajdowac - zyzna glebe w kulturze i cywilizacji Chin”>.

Réwniez blogostawiony Jan Pawet 1l przez caly okres swojego
pontyfikatu utrzymywat kontakty dyplomatyczne z Tajwanem. Od po-
czatku pontyfikatu wyrazat troske o Kosciét w Chinach. Troska ta wia-
zala sie z pragnieniem dialogu. Ojciec Swiety nie mogt odby¢ podrézy
apostolskiej ani do Chinskiej Republiki Ludowej, ani na Tajwan, ani do
Hongkongu, a wlasnie przy okazji pielgrzymek do krajow niechrzesci-
janiskich miat mozliwo$¢ nawigzania bezposredniego dialogu miedzy-

% Zob. M. Ponzi, Troska Ojca Swigtego o nardd chiriski, [w:] B. Wodecki (red.),
Stolica Apostolska a Chiny wspétczesne, Pieniezno 2002, s. 357.

% Pawet VI, Przemdwienie do ambasadora Chin (ad Sinarum legatum) Chow Shu-Kai
(z Tajwanu) z okazji wreczenia przez niego listow uwierzytelniajgcych (jako nastepcy
Chen Chih-nai) dnia 19 lutego 1978 r. (,As We Accept”), [w:] B. Wodecki (red.),
Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 111.
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religijnego. Biskupi chiniscy z Tajwanu nawiedzali papieza z wizytami
ad limina apostolorum, co stanowilo dobra okazje do oméwienia kwestii
dialogu miedzyreligijnego.

Juz na poczatku pontyfikatu Ojciec Swiety skierowat do bi-
skupoéw calego Swiata list wzywajacy do modlitwy za Kosciét chiriski.
W liscie do biskupéw $wiata z 1982 roku Jan Pawet Il wezwat do jedno-
ciz,(...) zyjacymi w Chinach synami i cérkami Kosciota katolickiego,
z ktérymi od kilkudziesieciu juz lat brak widocznej relacji”?*. W doku-
mencie tym Ojciec Swiety wyznat: , Troska o Kosciét w Chinach, kt6-
ra zawsze byla bardzo zywo odczuwana przez moich bezposrednich
poprzednikéw: Piusa XII, Jana XXIII, Pawla VI i Jana Pawla I, stala sie
rowniez szczeg6lna i nieustanng troska mojego pontyfikatu (...)"%.

Troske o Kosciét w Panistwie Srodka, ale i wielki szacunek dla
kultury chiniskiej, naturalnych uzdolnierr narodu chiniskiego oraz jego
wartosci religijnych i moralnych Jan Pawet II wyrazit podczas spotka-
nia z biskupami katolickimi przybylymi z Tajwanu do Watykanu z wi-
zyta ad limina apostolorum. 11 listopada 1980 roku skierowal do nich
nastepujace stowa:

»,Narod chiniski, rozrzucony po calym kontynencie, znajduja-
cy sie na Tajwanie, w Hongkongu, w Makao czy przebywaja-
cy w diasporze - jest wielkim narodem. Uksztaltowany zostat
przez liczaca tysigce lat kulture, przez mysl wielkich, obda-
rzonych gleboka madroscia filozoféw starozytnych oraz przez
tradycje rodzinne, z istoty swej wigzace si¢ z kultem przod-
koéw. Znane jest powszechnie glebokie poczucie zyczliwosci
i uprzejmosci, ktérym wyrdznia sie ten nardd. (...) Kosciét
pragnie - wierny zasadzie réznorodnego pojmowania praw-
dy o swej wspodlczesnosci - uszanowac te tradycje i wartosci
kulturalne. (...) Musi on dostrzec w kulturze i tradycji naro-
déw, w ktérych ma sie¢ dokona¢ misja ewangelizacji, donioste
i rzeczywiste, istotne cechy, umozliwiajace znalezienie zgodnej
z potrzebami czasu formy gloszenia oredzia ewangelicznego.
Przyktad wielkich misjonarzy i apostolow Chin, takich jak Ric-
ci, winien by¢ tutaj przewodnikiem i inspiracja dla wszystkich.
(...) Specjalne miejsce posréd absorbujacych was trosk, jak wy-
znaliScie mi, czcigodni Biskupi, zajmuje troska o obecna sytu-

% Jan Pawel 11, List Papieza do biskupdw catego swiata katolickiego wzywajacy do
modlitwy za Koscidl, ktory jest w Chinach, ,L'Osservatore Romano”, wyd. pol.,
nr 3, 1982, s. 28.

¥ Tamze.
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acje religijng Kosciofa katolickiego na sgsiadujacym z waszym
terytorium kontynencie. Zapewniam was, iz troska ta jest réw-
niez w wielkiej mierze moja troska. Otrzymuje z r6znych czesci
tego ogromnego obszaru informacje, ktére $wiadcza o trwato-
Sci wiary, modlitwy i praktyk religijnych wsréd wielkiej liczby
znajdujacych sie tam katolikéw oraz ukazuja ich mocne przy-
wigzanie do Stolicy Piotrowej. Te wiadomosci gleboko mnie
poruszaja i sklaniaja, bym razem z wami, moi Bracia Biskupi,
modlit sie w intencji tego heroicznego Kosciota (...)"%.

Jan Pawet II z radoscig przyjal przedstawicieli katolikow
chinskich w Manili podczas podrézy apostolskiej na Filipiny (1981).
W przemoéwieniu podkreslit wartoé¢ chiriskiej etyki:

»Jesli inspirowani przez wiare katolicka, zachowacie tego du-
cha, w ktérym zyjecie i wzmocnicie go wasza specyficzng, chin-
ska tradycja moralng, staniecie sie w najgltebszym sensie wier-
nymi chrzescijanami i wiernymi Chiriczykami, i przyczynicie
sie do rozkwitu calego Kosciofa. (...) Kraj wasz jest naprawde
wielki, nie tylko obszarem i liczba ludnosci, lecz szczegdlnie
z uwagi na historie, bogactwo kultury i moralne wartosci, kto-
re ludzie kultywuja poprzez wieki. (...) Pokrzepiony duchem
Ewangelii [chinski katolik] moze, jak kazdy dobry Chinczyk,
pielegnowac «pie¢ najwiekszych cnét»: miltosierdzie, sprawie-

P4

dliwo$é, roztropnosé, wstrzemiezliwosé, wiernos¢”.

Pod koniec 1982 roku na Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzy-
mie miat miejsce Kongres z okazji 400. rocznicy przybycia Ricciego do
Chin. Jan Pawel Il w przeméwieniu do uczestnikéw Kongresu podkre-
slat wielkie zastugi tego wybitnego misjonarza na rzecz inkulturacji.
Przypomnial, ze chciat on glosi¢ Chrystusa, nie negujac tego, co praw-
dziwe, dobre i pigkne w chiriskiej kulturze, moralnosci i religijnosci
oraz ze udalo mu sie zbudowac trwaly i solidny pomost miedzy wia-
ra chrzescijaniska a kulturg chiniska. Papiez podkreslal, ze dokonania
misjonarza-jezuity przypominajg ziarno pszeniczne ukryte w ziemi,
ktére ma przynies¢ obfity plon. Stanowia takze wezwanie do podjecia
dialogu Pekinu z Rzymem, dialogu zapoczatkowanego z wielkg mito-
Scig przez Ricciego czterysta lat temu®. Papiez podkreslil, ze Ricci byt

% Jan Pawet II, Przemdwienie do biskupdw chiriskich Tajwanu (Formozy) przybytych
z wizytq ,,ad limina Apostolorum” 11 listopada 1980 r., ,,L’Osservatore Romano”,
wyd. pol., nr 2, 1981, s. 21.

¥ Por. Jan Pawet 11, Przemdwienie dnia 25 pazdziernika 1982 r. do uczestnikdw sesji
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prekursorem inkulturacji, pierwszym Europejczykiem, ktéry byl nasta-
wiony na dialog z cywilizacja Chin:

,Juz w wiekach wczeéniejszych inni Europejczycy, jak Marco
Polo czy franciszkanie Giovanni da Montecorvino i Giovannni
di Pian del Carpine, nawigzywali z Chinami kontakty. Matteo
Ricci byt jednak pierwszym, ktory potrafit wejs¢ w zywa kulture
i spoteczenstwo chiniskie, umozliwiajgc temu wielkiemu krajowi
poznanie wiedzy i techniki europejskiej, za$ Zachodowi pozna-
nie cywilizacji i bogactw kulturalnych chiriskiego narodu”.

Ricci cheiat uzyskaé szacunek Chinczykéw, poczatkowo zamie-
rzal upodobnic sie w stylu zycia i obyczajach do mnichéw buddyjskich,
jednak zorientowatl sie, ze w owym czasie ci mnisi zyli na marginesie
spoleczeristwa chiriskiego. Poniewaz chcial zanie$¢ oredzie chrzesci-
janiskie do gléwnych osrodkéw spoleczeristwa chinskiego, przejat styl
zycia uczonych chinskich. W ten sposéb pokazywat Chiriczykom, ze
wiara nie prowadzi do ucieczki od spoteczeristwa. Jego postawa opie-
rala sie na szacunku do ,dodatnich wartosci klasycznego myslenia
chiniskiego”*. W tym przemowieniu papiez jeszcze raz opiewal te war-
tosci cywilizagji chinskiej,

»jednej z najstarszych i najstawniejszych w $wiecie, niezaleznej

w swym oryginalnym sposobie mys$lenia, jezykowej i literackiej

formie wyrazu, tradycjach i zwyczajach, stanowigcej dzieki temu

jeden z najbogatszych osrodkéw wypracowywania wartosci hu-
manistycznych i intelektualnych w historii powszechnej”*.

W przemoéwieniu podczas audiencji ogolnej 24 lipca 1985 roku
Papiez skierowal pozdrowienia do , szlachetnego narodu chiriskiego”:

,, Kosciét katolicki spoglada na Chiny jako na wielka rodzine, ko-
lebke wzniostych tradycji i zywotnych energii, zakorzenionych
w starozytnosci ich historii i kultury. (...) Jestem pewien, ze ci
Chinczycy, ktérzy ida za Chrystusem i sa Jego nasladowcami,
jak byt nim O. Matteo Ricci, beda przyczyniac sie do wspdlnego
dobra ich wtasnego narodu przez praktykowanie cnét, ktérych
uczy Ewangelia, a ktére sa wysoce cenione w wielowiekowej

naukowej z okazji czterechsetlecia rozpoczecia misji 0. Matteo Ricci w Chinach, w auli Uni-
wersytetu Gregoriariskiego, [w:] B. Wodecki (red.), Stolica Apostolska. .., dz. cyt., s. 151.
%0 Tamze, s. 147.

531 Por. tamze, s. 149.

32 Por. tamze, s. 150.



JAN PAWEL II W DIALOGU... 3’7

tradycji chinskiej, takich jak sprawiedliwosé, mitosé, opanowa-
nie, madro$¢ oraz poczucie wiernosci i lojalnosci”*.

Zwolujac Zgromadzenie Specjalne Synodu Biskupéw poswie-
cone Azji, Jan Pawel II pragnat z szerszej perspektywy ukazaé pro-
blemy chifiskiego Koéciota. Zgromadzenie mialo miejsce w Rzymie
w dniach od 9 kwietnia do 14 maja 1998 i odbylo sie pod hastem:
Jezus Chrystus i Jego misja mitosci i stuzby w Azji: ,Aby mieli zycie i mie-
li je w obfitosci” (] 10,10). W dokumencie przygotowawczym do tego
Zgromadzenia zawarto szereg kluczowych kwestii zwigzanych z dia-
logiem z religiami Azji: buddyzmem, tacizmem i konfucjanizmem.
Dialog ten powigzany jest Scisle z inkulturacjag Ewangelii, tzn. z fun-
damentalng misja Kosciola, jaka jest gloszenie Stowa. O metodzie in-
kulturacji ojca Ricciego i o dialogu z Chinami Jan Pawel II pisal tez
z okazji 400-lecia przybycia misjonarza do Pekinu (2001). Podczas
sympozjum, jakie odbylo si¢ z okazji tej rocznicy w Rzymie 24 paz-
dziernika 2001 roku, papiez po raz kolejny podkreslit zastugi wielkie-
go misjonarza Chin dla dialogu miedzyreligijnego, ktérego uznat za
pioniera, za bezcennego posrednika , pomiedzy Zachodem i Wscho-
dem, pomiedzy europejska kultura renesansowq a kultura chinska,
a takze pomiedzy starozytna i wspaniala cywilizacja chiriska a $wia-
tem Europy”®. Jan Pawet Il zauwazyt woéwczas, ze szacunek dla tra-
dycji chinskiej oraz empatia doprowadzily Ricciego do studiowania,
interpretowania i wyjasniania tradycji chinskiej, zwlaszcza interpre-
towania starozytnej tradycji konfucjaniskiej*. Ojciec Ricci opart swoja
prace apostolska na dwoch filarach: po pierwsze - chifiscy neofici,
przyjmujac w pelni chrzescijanistwo, nie musza wyrzekac sie lojalno-
sci dla wlasnego kraju; po drugie - objawienie chrzescijaniskie tajem-
nicy bozej nie burzy i nie niszczy, ale wzbogaca wszystko to, co w sta-
rozytnej tradycji chifiskiej dobre, pigkne, sprawiedliwe i §wiete. Ko-
$ciol katolicki nie szuka jakichkolwiek przywilejow u przywédcow
chinskich, ale raczej drég dialogu i porozumienia: ,Idac za przykla-
dem tego wielkiego syna Kosciota katolickiego, pragne stwierdzic raz

% Jan Pawet 11, Przemdwienie podczas audiencji ogélnej 24 lipca 1985 r., [w:]
B. Wodecki (red.), Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 169. Osiagniecia ducha i umy-
stu Chinczykéw Papiez podkreslat tez w przeméwieniu skierowanym do amba-
sadora Republiki Chiriskiej na Tajwanie, p. Sieou-Je Hoang, 17 czerwca 1991 r.,
[w:] B. Wodecki (red.), Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 195.

3 Jan Pawet II, Przestanie-Oredzie do uczestnikow Miedzynarodowej Konferencji
w zwigzku z 400-leciem od przybycia do Pekinu Ojca Matteo Riccci S], 24 paZdziernika
2001 r., [w:] B. Wodecki (red.), Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 250.

% Tamze, s. 251.
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jeszcze, ze Stolica Swieta darzy Naréd Chinski glebokim uczuciem
mitosci i serdecznym szacunkiem”.

W przestaniu Papiez przeprosit Chinczykéw za brak zro-
zumienia ich kultury. Wyrazil réwniez nadzieje, ze wkrétce zostana
ustanowione konkretne formy komunikacji i wspétpracy pomiedzy
Stolicg Apostolska i Chifiska Republika Ludowga. Podkreslit, ze przy-
jazn ozywiaja kontakty, solidarnosé i wzajemne wsparcie®. Pragnienia
Ojca Swietego nie spetnily sie. Rok przed $miercig (30 stycznia 2004)
w przemoéwieniu skierowanym do Chou-Seng Tou, nowego amba-
sadora Republiki Chinskiej (Tajwanu) akredytowanego przy Stolicy
Apostolskiej, papiez poruszyl zagadnienie chiniskich religii. Powie-
dzial woéweczas:

,(...) religijne i kulturalne tradycje Republiki Chiriskiej sa $wia-
dectwem tego, ze ludzki rozwéj nie moze by¢ ograniczony do
sukcesu materialnego czy ekonomicznego. Wiele ascetycznych
i mistycznych elementéw religii azjatyckich uczy, ze to nie naby-
cie materialnego bogactwa, ktére okresla postep jednostek i spo-
teczeristw, ale raczej cywilizacyjna zdolnoé¢ do podtrzymywa-
nia wewnetrznego wymiaru i transcendentnego powotania mez-
czyzn i kobiet. (...) Republika Chiniska pokazata sw6j szacunek
dla réznych religijnych tradycji znajdowanych tam i rozpoznata
prawo wszystkich do praktykowania wlasnej religii”*.

Ta ocena wielkiego proroka czaséw wspodlczesnych nie mogta
by¢ i nadal nie moze by¢ odniesiona do polityki religijnej Chiriskiej Re-
publiki Ludowe;j.

4. Perspektywy dialogu

W swoim nauczaniu Jan Pawet II stosunkowo niewiele miejsca
poswiecil religiom chinskim. Trudna i zloZona jest sytuacja Kosciota
katolickiego w Chinskiej Republice Ludowej, gdyz w pafistwie tym ist-
nieja dwie spotecznosci katolickie - oficjalna, podporzadkowana wia-
dzom panstwowym, oraz tzw. podziemna (tajna), utrzymujaca wiez
ze Stolicg Apostolska. Brak stosunkéw dyplomatycznych z tym krajem
oraz prze$ladowania religijne dotykajace zaréwno katolikow, jak i wy-

% Tamze.

% Tamze, s. 253.

%8 Jan Pawet 11, Religie sq elementem zycia i kultury narodu. Przemdwienie do nowego am-
basadora Republiki Chiriskiej (Tajwan), 30 stycznia 2004 r., www.opoka.org.pl/biblio-
teka/W/WP/jan_pawel_ii/ przemowienia/tajwan-30012 [dostep: 15.02.2013].
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znawcow innych religii, uczynily dialog miedzyreligijny niezwykle
trudnym, wrecz niemozliwym. Sytuacja taka miata miejsce przez caly
okres pontyfikatu Jana Pawla II. Rzadzaca partia komunistyczna do-
magala sie od Stolicy Apostolskiej zerwania stosunkéw dyplomatycz-
nych z Tajwanem oraz uznania popieranego i kontrolowanego przez
rzad chinski Kosciofa oficjalnego, niepoddanego Stolicy Apostolskiej,
a takze hierarchii koscielnej zorganizowanej w ramach Stowarzyszenia
Patriotycznego. Niestety, rowniez za pontyfikatu Benedykta XVI nie
osiggnieto zadnego porozumienia w tych kwestiach.

Przy réznych okazjach Jan Pawet II podkreslat szacunek dla
systemu etycznego chinskich religii. Cnoty lojalnosci, wiernosci, roz-
tropnosci, zacheta do umitowania madrosci, szacunku dla przodkéow
obecne w moralnosci chiriskiej stanowig dobre przygotowanie do przy-
jecia Ewangelii. W dziedzinie dialogu miedzyreligijnego niedoscigty
wzér stanowi wiec posta¢ misjonarza Chin - jezuity Matteo Ricciego,
o ktérym Jan Pawet II powiedzial, ze byt bezcennym acznikiem mie-
dzy Wschodem i Zachodem.

*k%k

ANNA MIERZEJEWSKA
Jan Pawet Il w dialogu z religiami Chin

Streszczenie

Artykul prezentuje stosunek papieza Jana Pawta II do tradycyj-
nych religii chiriskich. W pierwszej czesci autorka ukazuje specyficzne ce-
chy trzech gtéwnych religii Chin: konfucjanizmu, tacizmu, i buddyzmu.
Do cech tych zalicza m.in. synkretyzm, podkreélanie nauczania o moral-
nosci (ortopraksja) oraz silny i powszechny kult przodkéw. W dalszej
czesci autorka ukazuje historie chrzescijaristwa w Chinach, akcentujac
zwlaszcza dziatalnoéé Matteo Ricciego (1552-1610), jezuickiego misjo-
narza, ktory jako pierwszy podjat dialog z religiami i kultura chinska.
Jest on pionierem inkulturacji Ewangelii. Nastepnie autorka $ledzi roz-
wdj zainteresowania Stolicy Apostolskiej sytuacja Kosciota w Chinach.
Jan Pawet II z troska spogladatl na sytuacje katolikéw chiniskich, czemu
dawat wyraz w czasie spotkan ad limina apostolorum z biskupami z Taj-
wanu, w czasie synodu poswieconego Azji (1998) oraz w licznych prze-
moéwieniach. Przy tych okazjach wyrazat swéj szacunek i podziw dla
cywilizacji chiriskiej. Dwukrotnie (1982, 2001) wypowiadat sie tez w ra-
mach kongreséw naukowych w Rzymie z okazji rocznic misji Ricciego,
ktérego uwazal za posrednika pomiedzy Swiatem zachodu a cywilizacja
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chiniskg. W dialogu z religiami Chin Papiez docenial wyznawcéw chin-
skich religii za umitowanie cnét moralnych, poszukiwanie madrosci,
a takze za szacunek dla starszych oraz przodkéw.

Stowa kluczowe: Jan Pawet II, konfucjanizm, taoizm, bud-
dyzm, Stolica Apostolska, dyplomacja, Matteo Ricci, dialog.

ANNA MIERZEJEWSKA
John Paul Il in a Dialogue with the Religions of China

Abstract

The article presents Pope John Paul II's attitude towards the tra-
ditional Chinese religions. In the first part, the present author indicates
the specific characteristics of China’s three main religions: Confucian-
ism, Taoism, and Buddhism. The features of these three include, among
others: syncretism, emphasising the teaching of morality (orthopraxis),
and the strong and widespread cult of ancestors. In the article’s follow-
ing part, the author presents the history of Christianity in China, focus-
ing in particular on the activities of Matteo Ricci (1552-1610), a Jesuit
missionary who first took up a dialogue with other religions and Chi-
nese culture. He is a pioneer of inculturation of the Gospel. Then, the
author traces the development of the Holy See’s interest in the situation
of the Church in China. John Paul II looked with concern at the situa-
tion of Chinese Catholics, which he expressed during the ad limina apos-
tolorum meetings with bishops from Taiwan, during the synod devoted
to Asia (1998) and in numerous speeches. On these occasions, the Pope
expressed his respect and admiration for Chinese civilisation. Twice (in
1982 and 2001), he also spoke in the context of scientific congresses in
Rome on the occasion of the Ricci’s mission anniversary, whom John
Paul II considered an intermediary between the world of the West and
the Chinese civilisation. In the dialogue with the religions of China the
Pope appreciated the Chinese religions” followers for their moral vir-
tues for love, the search for wisdom as well as respect for the elders and
ancestors.

Key words: John Paul II, Confucianism, Taoism, Buddhism, the
Holy See, diplomacy, Matteo Ricci, dialogue®.

% Jan Pawet 11, Spotkanie w Manili z chiriskimi wspdlnotami katolickimi Azji. Prze-
méwienie w Manili 18 lutego 1981r., ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., nr 4,
1981, s. 16.



