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1. Charakterystyka osoby Johna Wu i jego nawrécenie

Ponizej przedstawie chinskiego konwertyte Johna Wu i jego du-
chowy dialog z trzema religiami Chin, ,ktére w ten czy inny spo-
s6b przygotowaly [jego] umyst na to, by pozna¢ Prawdziwego Boga
i Swieta Tréjce” (PWZ:118)". John C.H. Wu (Wu Ching-hsiung [Wu Jin-
gxiong] 4% fik, 1899-1986) to wyjatkowa postaé w ostatniej historii spo-
tkania chrzescijaristwa z chifiska kultura. Byl prawnikiem, filozofem
prawa, pedagogiem zycia religijnego oraz znanym konwertyta chin-
skim na wiare chrzescijariskg. Urodzil sie , dnia siedemnastego dru-
giego miesigca ksiezycowego [tj. 28. marca] w roku chichai [jihai T %]
(1899) w Ningpo [Ningbo #i%?]” (PWZ:16). O swoich urodzinach John
Wu méwi w 1. rozdziale (,Dar zycia”) swojej duchowej autobiografii
PWZ w ten spos6b:

,Siedemnasty dzier drugiego miesigca ksiezycowego to dobry
dzien urodzin, gdyz byl pomiedzy dwoma popularnymi swie-
tami. Wedlug dawnych obyczajéow, narodziny Lao [Laozi®],
apostola Tao [Dao ], przypadaly na dzien pietnasty, urodzi-
ny za$ Kuan-yin [Guanyin ##*], bogini buddyjskiej, byty ob-
chodzone dziewigtnastego. Tak wiec znalaztem si¢ miedzy tao-
izmem a buddyzmem. Jedli dodamy do tego fakt, ze drugi mie-
sigc ksiezycowy byt specjalnie poswiecony pamieci Konfucju-
sza, to wyciagniemy oczywisty wniosek, ze trzy wielkie religie
chinskie jakby sie spotkaty, by mi stuzy¢ za duchowe opiekunki.
Czerpalem ze wszystkich trzech, chociaz $wiattem, jakie osta-
tecznie ujrzatem, byl logos [Jezus Chrystus], ktéry oswieca kaz-
dego czlowieka przychodzacego na $wiat [...] Bledem jest uwa-

1 Uzywany odtad w tekscie skrot PWZ oznacza: John Ching-Hsiung Wu, Ponad
Wschodem i Zachodem, ttum. 1. Dolezal-Nowicka, Warszawa 1994.

2 To miasto we wschodnich Chinach (prowincja Zhejiang), ktore jest od dawna
portem handlowym (od czaséw dynastii Tang [618-907]) i rybackim nad Mo-
rzem Wschodniochiriskim. Za czaséw dynastii Ming (1368-1644) Ningbo bylo
najwazniejszym miastem portowym w Chinach. P6Zniej handlowy rozkwit zo-
stal zatrzymany przez rozwéj Szanghaju, ktérego znaczenie jako portu handlo-
wego i strategicznego odkryli dopiero Europejczycy w XIX wieku.

3 Zob. Z. Wesotowski, Laozi, ,Chiny dzisiaj”, t. VII, nr. 3-4, 2012, s. 48.

* Guanyin albo Guanshiyin #{l3 (dost. ,obserwowaé/stysze¢ dzwigki
[z prosba o mitosierdzie] w $wiecie ludzkim”) to chiriski odpowiednik meskiej
postaci indyjskiego bodhisattwy Awalokiteswary, ktéry w Chinach przedsta-
wiany jest w postaci kobiecej. W ludowej religii chiriskiej Guanyin jest tradycyj-
nie czczona jako bogini milosierdzia, litosci i ptodnosci.
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zac chrzescijanistwo za zwigzane z Zachodem. Zach6d moze by¢
chrzescijariski (bardzo bym pragnal, zeby jak najbardziej nim
byt), ale chrzescijaristwo nie jest zachodnie. Jest ponad Wscho-
dem i Zachodem, jest ponad tym, co stare i nowe. Jest starsze
niz stare i nowsze niz nowe. Jest mi blizsze niz konfucjanizm,
taoizm i buddyzm, w kregu ktérych sie urodzitem. I jestem im
wdzieczny, gdyz to one byty pedagogami, ktérzy mnie zawiedli
do Chrystusa. Chrystus stanowi harmonie mego zycia. Dzieki
tej harmonii moge cieszy¢ sie, ze urodzilem sie z6tty, wyksztal-
cenie za$ otrzymatem czlowieka biatego” (PWZ:16-17).

John Wu najpierw nawrdcit si¢ na protestantyzm w roku 1917
(majac 18 lat’), a potem na katolicyzm w roku 1937 (w wieku 38 lat).
O swoim nawréceniu na protestantyzm opowiada w ten sposo6b:

,Oprocz wykltadéw o tematyce prawniczej bylty wyklady z religii,
prowadzone przez Rankina’. Obowigzywalo nas czytanie Biblii
ija od razu zachwycitem sie ta cudowna ksiega. Réwniez budu-
jacy przyklad Rankina sprawit, ze zaczatem szuka¢ zywego Zro-
dlajego duchowej czystosci i milosci. I wtedy podrecznik, ktérego
uzywaliSmy podczas wyktadoéw na temat religii Chrzescijariski po-
Qlad na Boga i Swiat (The Christian View of God and the World) Jamesa
Orra, wywarl na mnie glebokie wrazenie” (PWZ:55).

Spogladajac na swoje dwa nawrécenia na chrzescijanistwo -
najpierw na protestantyzm, potem na katolicyzm - John Wu tak to re-
lacjonuje:

5 W wieku 17 lat John Wu ozenit sig: ,Po $§mierci matki [w roku 1914] pozosta-
tem w domu przez kilka miesiecy. Potem mgj starszy brat i jego zona zastepu-
jac mi rodzicéw zaopiekowali sie mna az do roku 1916, kiedy to si¢ ozenitlem”
(PWZ:45). John miat ,,dwie matki”: ,Bég dat mi dwie matki, jedng, ktéra mnie
urodzita, i drugg, ktéra mnie wychowata. Te, ktéra mnie zrodzita, bede tu nazy-
wat moja «matg» matka, te druga, ktéra mnie wychowata - «duzg» matka. (...)
Kiedy moja mata matka umarta w roku 1903, miatem zaledwie cztery lata. A ona
trzydziesci”. (PWZ:27). ,Spatem w 16zku z moja duza matka, od kiedy skoriczy-
tem cztery lata, az do jej $mierci, kiedy miatem pietnascie lat. (Nie bylo to tak
rzadkie, jakby sie moglo wydawacé czytelnikom z Zachodu. Nasze 16zka byly
bardzo duze i nieraz sktadaly sie z kilku postan)” (PWZ:33). O swoim pierwszym
malzenistwie méwi John Wu w ten sposob: , Moja zona i ja nigdy nie widzielismy
sie przed naszym $lubem, zawartym w dniu 12 kwietnia 1916 roku. Oboje byli-
$my poganami, wychowanymi w tradycyjny dawny chifiski sposéb. To nasi ro-
dzice nas zareczyli, kiedy oboje mieliSmy zaledwie po szes¢ lat” (PWZ:48).

® Charles W. Rankin z Tennessee byt wtedy dziekanem Wyzszej Szkoty Pra-
wa w Szanghaju.
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,Kiedy w roku 1917 statem sie chrzescijaninem, czutem sig, jak-
bym w jedna noc zostat cesarzem, poniewaz teraz mogtem czci¢
Boga bezposrednio, gdyz zostalem obdarzony synostwem Bo-
zym. Przyjecie przeze mnie chrzedcijaristwa bylo wstrzasaja-
ca rewolucja duchowa, ktéra poréwnac tylko mozna z rewo-
lucja polityczng, zmieniajacag monarchie absolutng w republi-
ke” (PWZ:148).

Zycie wiarg chrzeécijariska u Johna Wu nie byta sprawa samo
przez sie zrozumiala. Kryzys wiary nastapil szczegolnie podczas jego
pobytu w USA (1920-1921, 1923-1924, 1929-1930). Ponadto byl on tez
rok czasu we Francji (1922-1923). Swoje trudnosci z zyciem wiarg opi-
suje w ten sposob:

»Jesienia roku 1920 zaczalem studiowac w Michigan Law School
w Ann Arbor. [...]

Poniewaz moja wiara nie byla mocno zakorzeniona, stopniowo
odsuwatem sie od mej pierwszej milosci z braku wtasciwego
milieu. Ponadto prawnicze i filozoficzne zajecia coraz bardziej
rozmywaly ten niewielki zaséb wiary, jaki mialem, wskutek
czego zapomnialem catkowicie o Tréjcy Swietej i sam o tym nie
wiedzac, stalem sie unitarianinem. Chrystusa zaczalem uwazac
za zwyklego czlowieka, nauczyciela, ktérego niezwykta osobo-
wosc¢ i zdumiewajaca intuicja moralna nadal mnie fascynowa-
ty. Uwielbiatem Go, tak jak sie uwielbia jakiego$ bohatera ziem-
skiego, czym natchneta mnie tworczos¢ Thomasa Carlyle’a’.
Jako wolnomyséliciela nie obchodzilo mnie juz to, czy On naro-
dzil sie z Dziewicy czy wstal z martwych, albo czy byt cudo-
tworca. Jesli nie byl On Bogiem, tym bardziej byl godny podzi-
wu i godny nasladowania. Wszystkie problemy zwigzane z do-
gmatami zostaly odsuniete na dalszy plan.

Roéwniez w tym okresie bolesnie zawiodlem sie na Rankinie,
ktérego poglady na sprawy duchowe - jak sie dowiedzialem -
staly sie bardzo ciasne i nietolerancyjne” (PWZ:62-63).

W ciggu dalszego rozwoju duchowego John Wu musiat stwierdzi¢:

~W sferze religii, moja umystowos¢ zatoczyta pelne koto. Za-
czalem jako fanatyk, przeszedtem przez etap catkowitego scep-
tycyzmu i teraz napotkalem religie, w ktéra moge wierzy¢ nie

7 Thomas Carlyle (1795-1881) - szkocki pisarz spoteczny, historyk i filozof hi-
storii. Ponadto byt propagatorem i wspoéttwoércg specyficznej historiozofii zwa-
nej heroizmem.
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tylko calym moim sercem, ale takze calym moim umystem, nie
tylko calg dusza, ale i cialem. Nie jestem juz pod wrazeniem cu-
déw, ktore przestaty by¢ dla mnie cudami. Jezus musial sie zni-
zy¢ do nich, poniewaz urodzit si¢ w pokoleniu zabobonnym
i szukajacym znakéw. Jest on Boski nie z powodu znakéw, lecz
pomimo ich” (PWZ:64).

»No c6z, zmierzatem do stworzenia «<nowej religii». [...] Dosze-
dlem do tego, ze napisalem w moim dzienniku: «Chrystus jest
Budda, Budda jest Chrystusem, oto wszystko, co nalezy wie-
dzieé». [...]

Mo¢j indywidualizm wraz z irracjonalizmem i sentymenta-
lizmem osiagnety taki punkt, Ze stalem si¢ samotna odciele-
$niong dusza wedrujaca przez pusty wszechswiat i rozpaczli-
wie probujaca znalezé dla siebie nowe cialo. Bylem catkowi-
cie obnazony, tylko taska Boza mogta mnie ponownie odziac¢
w Chrystusa, calego Chrystusa: Prawdziwego Boga i Prawdzi-
wego Czlowieka. W przeciwnym razie skoriczytbym ze soba
jak drugi Werter”® (PWZ:65-66).

O swoim ponownym nawrdceniu, tym razem na katolicyzm,
pisze John Wu w ten sposob:

»,Wiele lat szukatem matki’ i znalazlem ja w Kosciele katolic-
kim. O tak, sam Kosciét jest Matka dla wiernych. [...] Swieta Te-
resa'’ powiedziala stowa dla mnie przeznaczone: «Strach spra-

8 Chodzi tu o gtéwna posta¢ powiesci epistolarnej Cierpienia mlodego Werte-
ra (niem. Die Leiden des jungen Werthers) napisana przez Johanna Wolfganga
von Goethego (1774). Dzisiaj mowi sie o tzw. ,efekcie Wertera” polegajacym
na wzroscie samobdjstw spowodowanym naglo$nieniem w mediach samobdj-
stwa jakiej$ znanej osoby. Chodzi tu o ,zarazliwos¢” samobojstwa.

? Warto przytoczy¢ tu intrygujacy fragment z PWZ, ktéry ukazuje nam feno-
men , poszukiwania Matki” w zyciu Johna Wu: ,,Przez cate zycie szukalem Mat-
ki i wreszcie znalaztem ja w Kosciele katolickim, i to w potréjnym sensie. Bog jest
moja Matka, Kosciot jest moja Matka i Najswietsza Maryja Panna jest moja Mat-
ka; a te wszystkie trzy Matki polaczyly sie w jedno Macierzyristwo, w ktérym je-
stem, zyje i poruszam sie” (PWZ:192). ,Jednym z urokéw Kosciota katolickiego
jest to, ze ten kobiecy element osobowosci Jezusa jest instytucjonalnie reprezen-
towany w osobie Najswietszej Panny. To istotnie Prawdziwy Kosciot, poniewaz
w pelni ucieleénia osobowos¢ swego Zalozyciela” (PWZ:193).

19 Chodzi tu o $w. Terese od Dzieciatka Jezus, ktora odegrata poprzez dzieto Dzie-
je duszy wielka role w nawréceniu Johna Wu (zob. PWZ, s. 191-193). ,, Przeczyta-
tem szybko te ksiazke i bylem nig tak gleboko poruszony, ze powiedzialem sobie:
«Jesli ona reprezentuje katolicyzm, to nie widze powodu, dlaczego nie miatbym
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wia, ze sie kurcze, za to pod stodkimi rzagdami milosci nie tyl-
ko ide naprzéd - ja lece». Przechodzac na fono prawdziwego
Kosciota Chrystusa nic nie stracilem, za to zyskalem wszyst-
ko” (PWZ69).

Dokladna historia nawrécenia Johna Wu znajduje sie w roz-
dziale IV drugiej czesci PWZ o tytule: Powrdt syna marnotrawnego
(s. 176-193). Tutaj zacytujemy tylko jeden fragment, ktéry opisuje jego
warunkowy chrzest w Kosciele katolickim:

»W dniu 18 grudnia 1937 udzielit mi [ksiadz Germain, rektor
Uniwersytetu Aurora] warunkowego chrztu w matej kaplicy
Matki Boskiej przy uniwersytecie [Aurora']. Wszystko odbyto
sie bardzo cicho. Obecni byli tylko Yiian' i méj syn Tomasz®.
Nastepnego dnia w tej samej kaplicy przyjatem po raz pierw-
szy komunie $wieta. Zobaczytem u$miechnieta twarz ojca To-

stena, ktéry dwadziedcia lat temu uczyl mnie francuskiego”
(PWZ:192).

Ogolnie mozna okresli¢ duchowa wedréwke Johna Wu jako
podazanie w kierunku ,ponad Wschodem i Zachodem”, co zreszta
wypowiedziane jest jasno w tytule jego autobiografii'®.

zosta¢ katolikiem». Bowiem znalaztem w niej zywa synteze takich przeciwienstw,
jak pokora i odwaga, wolnos¢ i dyscyplina, rados¢ i smutek, obowigzek i mitosc,
sia i tkliwos¢, taska i natura, szaleristwo i madros¢, bogactwo i bieda, zbiorowos¢
i indywidualnos¢. Swieta Teresa zdawata sie taczy¢ w sobie serce Buddy, cnoty
Konfucjusza i filozoficzne oderwanie Lao-tzu. Oto mioda zakonnica, ktéra umar-
ta majac dwadziescia cztery lata. A osiggneta doskonatosé. W czym kryta sie jej ta-
jemnica? Czy mogtaby osiagnac taki stopieri samorealizacji, gdyby nie byla w pet-
ni cztonkiem Mistycznego Ciata Chrystusa? Ksigzka ta sprawita, ze postanowilem
zostac katolikiem. Laska ogarneta me serce” (PWZ:192).

1 Katolicki Uniwersytet Aurora (Université I’ Aurore, po chifisku: Zhendan da-
xue f&HKE) byt waznym uniwersytetem w Chinach prowadzonym przez
francuskich jezuitéw w latach 1903-1952.

12 Yuan Chia-huang (Yuan Jiahuang #%%7¥#) to przyjaciel Johna Wu. W jego
domu John Wu zobaczyl obraz swietej Teresy z Lisieux, o ktérej myslal na
poczatku, iz to jest Najswietsza Maryja Panna. Potem przeczytat Dzieje duszy
$wietej Teresy (zob. PWZ:191-192).

3 Niedtugo potem zona Johna Wu i jego dwanascioro dzieci przyjeto chrzest
(p6zniej urodzito jeszcze ich 13. dziecko - John Wu junior). Zona otrzymata na
chrzcie imiona Maria Teresa.

4 Zob. Z. Wesotowski, , Ponad Wschodem i Zachodem” - O jaki ideat cztowie-
czeristwa chodzito Johnowi Wu (1899-1986)?, ,,Chiny Dzisiaj”, t. IX, nr 3-4, 2014,
s. 31-38.
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,Nasza pielgrzymka nie jest wigc skierowana ani na wschéd,
ani na zachdd, ale do wewnatrz, i to wtasnie nazywam poru-
szaniem sie ponad Wschodem i Zachodem. Nie nalezy nazy-
waé chrzescijanistwa «zachodnim». Chrzescijafistwo jest uni-
wersalne. W rzeczywistosci Zachéd ma wiele do nauczenia sie
od Wschodu, poniewaz ogélnie bioragc Wschéd poszedt dalej
w swym naturalnym zyciu wewnetrznym niz Zachéd w swym
nadnaturalnym zyciu wewnetrznym” (PWZ:269).

W cytatach, ktére tutaj do tej pory przytoczyliSmy, mozemy
odkry¢ sedno rozumienia zycia ludzkiego u Johna Wu. Jego mysl jest
oparta na przezwyciezaniu wielu przeciwienistw czy opozycji, ktére ja-
wia sie na naturalnie w zyciu ludzkim, jak np. wschéd - zachéd, chrze-
Scijanstwo (katolicyzm) - chiriskie religie (daoizm, buddyzm i konfu-
cjanizm), to co ludzkie - to co boskie, to co naturalne - to co nadnatural-
ne i wreszcie to co stare - to co nowe. W tych wypowiedziach mamy do
czynienia z jego jasnym wyborem i argumentacja: bosko$¢ przewyzsza
ludzkos$é, uniwersalnosé przekracza to, co partykularne, a wewnetrzne
zycie cztowieka (tzn. jego duchowo$¢) przekraczajg réznice pomiedzy
wschodem i zachodem, a takze trzeba dopowiedzie¢ - réznice koloru
skory, rasy, religii i jezyka.

John Wu zmarl w 87 roku zycia, 6 lutego 1986 na Tajwanie.
A zatem zyl jeszcze ponad 35 lat po napisaniu swojej duchowej auto-
biografii. Wczeéniej od 1947 do 1949 roku byt ambasadorem Republi-
ki Chiniskiej w Watykanie. W roku 1949 wrdcit do Chin, azeby warun-
kowo zaakceptowaé miejsce ministra sprawiedliwosci w rzadzie Gu-
omindang. Gdy sytuacja stata si¢ dla rzadu Guomindang beznadziej-
na ze wzgledu na zwyciestwo chiriskich komunistéw, udat si¢ z po-
wrotem do Rzymu, a stamtad na Uniwersytet na Hawajach (the Uni-
versity of Hawaii), gdzie zostal visiting professor, uczac chinskiej filo-
zofii. W Honolulu napisat i wydat swoja duchowa autobiografie Bey-
ond East and West (Sheed and Ward 1951). W roku 1950 zostal profeso-
rem na wydziale prawa Seton Hall University”. 1966 roku udat sie na
Tajwan, gdzie byl profesorem prawa na Uniwersytecie Chiriskiej Kul-
tury’®. Jak wczesniej wspomnieliémy, pierwsza jego zong byta Li Youti
221 (inne imie: Li Delan Z={#7), ktora zmarta w USA w roku 1959.
John Wu poslubit jako druga zone Zhu Wenying #t 3% w roku 1967.

1> Prywatny rzymsko-katolicki Uniwersytet w South Orange (New Jersey),
zalozony w roku 1856.

16 Zhongguo wenhua daxue f1E (LK to prywatny uniwersytet na Yang-
mingshan (Dystrykt Shilin, Taipei, Tajwan), zalozony w roku 1962.
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F.J. Sheed w swoim Wistgpie do PWZ (s. 10) wskazal na trzy cechy
osobowosci Johna Wu - bez reszty katolicki, bez reszty chiriski i w pelni
soba (tzn. pelny egzystencjalnego autentyzmu'’) - Swiadcza o tym, iz byt
on osoba nieprzecietna i dlatego wywierat glebokie wrazenia na ludziach,
ktérzy go spotykali. Skoncentrujmy sie teraz na duchowym dialogu Johna
Wu z religiami chiriskimi, ktéry nastapit z perspektywy jego nawrécenia
na katolicyzm. Tak, jego nawrdcenie nie tylko dalo mu catkowicie nowe
zycie i nowe rozumienie jego zycia w Chrystusie, w Bogu, ale takze nowe
spojrzenie na to, czego to tej pory doswiadczat oraz rozumiat jako czlo-
wiek i Chiriczyk. Przed swoim nawréceniem rozumiat siebie nastepujaco:

,Pod wzgledem intelektualnym wahalem sie miedzy scepty-
cyzmem i animalizmem’®, pod wzgledem moralnym bytem
w pelni opierzonym libertynem. Drwitem z tego, czego nie mo-
glem zrozumieé, ulegatem nieokietznanym zachciankom zmy-
stéw. Ja, niewolnik $wiata, uczynitem siebie apostolem wol-
nosci. I na podobienstwo studni pozbawionej wody i chmury
gnanej wiatrem przed burza. Sadzitem, ze jestem madrym czlo-
wiekiem. Kiedy spogladam wstecz na moja przesztosé¢, widze,
Ze punktem zwrotnym w moim zyciu byt rok 1937, gdyz zima
tego roku nawrdcitem sie” (PWZ:11).

W gruncie rzeczy przed i po nawréceniu Johnowi Wu chodzi-
o przede wszystkim o wewnetrzny, duchowy charakter pielgrzymki
ludzkiej. A zatem centrum cztowieczenistwa byta dla niego duchowosc,
zycie wewnetrzne czlowieka, a zatem mistyczny charakter egzystencji
ludzkiej, ktéra szuka i odkrywa Ostateczng Prawde - po nawrdceniu
dla niego byl to Jezus Chrystus. Zreszta on sam siebie rozumiat jako
ten, ktory jest mistykiem (PWZ:52).

John Wu jako mistyk byl takze nauczycielem chrzescijariskiego
mistycyzmu®. Swoje credo ostatecznego nawrdcenia sformutowat John
Wu w ten sposéb:

7 Zob. F.J. Streng, Three approaches to authentic existence: Christian, Confucian, and
Buddhist, “ Philosophy East and West”, t. 32, nr 3, 1982, s. 371-392 (e-version: http:/ /
buddhism lib.ntu.edu.tw/FULLTEXT/JR-PHIL/streng2.htm [dostep: 4.07.2015]).
8 W oryginale angielskimi: animal faith. Jest to z pewnoscia aluzja to pézniejsze-
go dzieta (1923) urodzonego w Hiszpanii, amerykariskiego filozofa George’a
Santayany Scepticism and Animal Faith. W tym sensie znaczy to tyle, co wierzy¢
tylko w to, co méwig nam nasze zmysly”, a wiec wyznawac rodzaj skrajne-
go sensualizmu, nie za$ - jak zostalo wyzej przetlumaczone - animalizm, czyli
zoolatrie jako kult zwierzat (pozostalos¢ totemizmu).

19 Z. Wesotowski, ,, Ponad Wschodem i Zachodem” .., art. cyt., s. 33-44.
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,Laska jest najwazniejsza. Nikt nie moze przyjs¢ do Chrystu-
sa, jesli przedtem nie zostanie do Niego pociagniety przez Ojca
(J 6,44), nie moze tez przyjs¢ do Ojca inaczej jak tylko przez
Chrystusa, ani tez nikt nie moze by¢ uswiecony jak tylko przez
sakramenty Kosciota, ktére sg prawdziwymi kanatami faski”
(PWZ:15).

Po swoim nawréceniu John Wu patrzyt na siebie w ten oto sposéb:

»Jestem przekonany, ze niewiele osob jest réwnie zlych z na-
tury jak ja, ale jesli o mnie idzie, konfesjonal okazat sie jedy-
nym Zrédlem taski uzdrawiajgcej, tak skutecznej, ze wielokrot-
nie sam sie temu dziwie. Nie dziwie sie wiecej, znajac tak do-
brze absolutng prawdoméwnosé i moc boskiego Lekarza, ktéry
powiedzial: «Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktérzy sie
zle maja» (Mt 9,12)” (PWZ:118).

2. Religie Chin

Tak oto rozpoczyna John Wu swoje wywody na temat religii

,Teraz, kiedy zblizam si¢ do kresu mojej duchowej wedréw-
ki, musze opowiedzie¢ dos¢ szczegétowo o religiach panujacych
w Chinach, bowiem tworza one moje moralne i religijne tlo i dla-
tego sa istotng czescig rozwoju mego duchowego zycia. Stano-
wia one wazng czes¢ naturalnego posagu, jakim obdarzyt mnie
Bog, przygotowujac do zjednoczenia z Chrystusem. Czesto my-
Sle sobie, ze przypominam jednego z Trzech Kréli, Medrca z Chin,
ktoéry ztozyt w darze Dziecigtku ztoto konfucjanizmu, mirre tao-
izmu® i kadzidlo buddyzmu. Jedno dotkniecie Jego rak sprawia,
ze to, co byto w nich falszywe, zostato oczyszczone, a to, co praw-
dziwe, przemienito sie w nadnaturalne wartosci” (PWZ:117).

2 Ciekawe, iz w oryginale angielskim John Wu uzyl stowa the musk of Taoism,
a nie the myrrh of Taoism. Moze dlatego, ze pizmowce sa popularnymi zwierze-
tami w Chinach. Musk to tyle, co ,pizmo”. Jest to wydzielina z gruczotéw oko-
toodbytniczych pizmowca (np. ,jelerr pizmowy”). Pizmo stosuje sie jako sub-
stancje zapachowa i utrwalacz zapachu perfum. Mirra to wonna zywica, otrzy-
mywana z drzew i krzewéw rodzaju balsamowiec. Jest ona gorzka. W trady-
qji chrzescijanskiej trzech medrcéw ofiarowato mirre przy narodzinach Jezusa,
co byto rozumiane jako proroczy symbol Jego $mierci (Mt 2,11), poniewaz mir-
ry uzywano do balsamowania ludzkich ciat przy okazji pogrzebu. Moze John
Wu chcial swoim sformutowaniem to chrzescijariskie skojarzenie ograniczy¢?!
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Oczywiscie w swoim PWZ nie méwil wiele o tym, co bylo
w tradydji i dziedzictwie kulturowym Chin falszywe, ale starat si¢ mo-
wié o to, co bylo i jest prawdziwe. I wlasnie po jego nawréceniu na ka-
tolicyzm nabrato to, co prawdziwe w kulturze chiriskiej jeszcze wiek-
szej wartosci, tzn. zostalo wywyzszane i uzupelnione. Dlatego John
Wu méwi o swoim glebokim przekonaniu duchowym:

»Nie nalezy nazywa¢ chrzeécijaristwa «zachodnim». Chrzesci-
janistwo jest uniwersalne. W rzeczywistosci Zachéd ma wie-
le do nauczenia si¢ od Wschodu, poniewaz ogdlnie biorac
Wschéd poszedt dalej w swym naturalnym zyciu wewnetrz-
nym niz Zachéd w swym nadnaturalnym zyciu wewnetrz-
nym” (PWZ:269).

Religijna tradycje i dziedzictwo Chin opisuje John Wu w kon-
tekscie wiary religijnej swojej pierwszej zony:

,Jesli idzie o jej wiare, to zostala wychowana w takiej samej
duchowej atmosferze jak ja, czyli anonimowej religii narodu
chinskiego, religii nieba i czystego sumienia; wierzyla w Boga,
ktory wszystko widzi, ktéry nagradza dobrych i karze ztych,
i w to, ze wszystkie religie maja jeden jedyny cel: uczynic ludzi
dobrymi, ze pomaganie innym, to w rezultacie pomaganie sa-
memu sobie i swoim dzieciom, poniewaz Bog jest sprawiedli-
wy i milosierny. Taka jest podstawowa wiara narodu chinskie-
go” (PWZ:51).

Punkt wyjscia w , teologii religii chiriskich” Johna Wu to rozu-
mienie siebie jako jednego z Trzech Krdli, pochodzacego tym razem
z Chin, ktéry prezentuje Dziecigtku Bozemu - ztoto konfucjanizmu,
mirre daoizmu oraz kadzidlo buddyzmu. Drugg pomoca w rozumie-
niu przez Johna Wu religii chifiskich moze by¢ relacja pomiedzy Sta-
rym i Nowym Testamentem: To, czym byt Stary Testament dla Zydéw,
tym byla ,stara tradycja chiriska” dla Johna Wu:

,Jako dziecko zostalem wychowany w atmosferze starej trady-
cji, a potem zetknatem sie z duchem chrzescijanistwa, co sprawi-
to, ze czutem sie jak cztowiek wspodtczesny pierwszym uczniom
Chrystusa, ktérzy w mniejszym lub wiekszym stopniu zyli pod
panowaniem Prawa i nagle dostali si¢ pod panowanie taski.
Jestem daleki od tego, by twierdzi¢, ze moje kulturalne i ducho-
we dziedzictwo wywodzito sie* ze Starego Testamentu. Twier-

2L W oryginale jest: ,Far be it from me to assert that my cultural and spiritual
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dze natomiast, ze w analogiczny sposob trzy religie Chin byty
moimi nauczycielami, przyblizajac mnie do Chrystusa, tak ze
mogtem znalez¢é usprawiedliwienie w wierze. Oczywiscie kaz-
de nawrécenie jest za sprawa laski Bozej, ale nie mozna zaprze-
czy¢, ze w moim przypadku Bég postuzyt sie r6znymi naukami
Konfucjusza, Lao-tzu i Buddy jako instrumentami, zeby otwo-
rzy¢é moje oczy na prawdziwe $wiatlo swiata” (PWZ:117-118).

Trzy religie Chin? s3 zatem nauczycielami, pedagogami
(PWZ:17) Johna Wu w drodze ku Chrystusowi, sg instrumentami
otwierajacymi jego oczy na prawdziwe $wiatlo $wiata - to jest jego ka-
tolicka teologia religii chifiskich. Omoéwienie przez niego trzech religii
Chin zwraca , specjalng uwage na te aspekty, ktére w ten czy inny spo-
sOb przygotowaly [jego] umyst na to, by poznaé¢ Prawdziwego Boga
i Swieta Trojce” (PWZ:118).

2.1. Zloto® konfucjanizmu (PWZ:119-123)

Przy oméwieniu konfucjanizmu zalezato Johnowi Wu na tym,
by w domniemanym agnostycyzmie Konfucjusza dostrzec jego wiare
w Niebo (Tian °X), a tym samym uznac go za teiste:

,Nie moge oprzec sie mysli, ze Konfucjusz by teistg. Jego dzie-
cieca postawa wobec Nieba, ktére byto po prostu inng nazwa
Boga, stala sie Zroédlem jego wielkosci. Dopiero jednak jego
uczen Tseng-tzu [Zengz %] sprawil, ze konfucjanizm stal
sie¢ prawie calkowicie humanistyczny, kladac najwiekszy na-
cisk na moralne obowiazki mieszczace sie w etyce czlowieka,
zwlaszcza obowigzek synowskiej mitosci. Tseng-tzu znany byt
jako oddany syn, nic wiec dziwnego, ze dla niego synowska
mitosé byta zrédtem wszystkich innych cnét, zapowiedzia do-
skonatosci” (PWZ:120).

heritage was on a par with the Old Testament” (p. 150), a zatem: , Jestem dale-
ki od tego, by twierdzi¢, ze moje kulturalne i duchowe dziedzictwo doréwny-
walo Staremu Testamentowi”.

2 Zob. Z. Wesotowski, Trzy religie tworzq jedno$c: Idea a rzeczywistos¢ w chiriskiej
tradycji religijnej, ,Chiny Dzisiaj”, t. VII, nr. 3-4, 2012, s. 19-26.

B Zloto to przez wieki symbol najwigkszej wartoéci, u Johna Wu symbolizu-
je wartosci moralne zawarte w konfucjanizmie. Ponadto ztoto wigzalo sie tez
przez wieki z wladzg. Konfucjanizm miat od czaséw cesarza Wudi (157-87
przed Chr.; cesarz: 141-87) z dynastii Han wladze duchowga nad spolecznym
zyciem Chinczykéw az po upadek cesarstwa chinskiego w roku 1912.

2 Zob. Z. Wesotowski, Zengzi, ,Chiny Dzisiaj”, t. VIIL, nr 2, 2013, s. 57-58.
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Cytaty z Lunyu (Dialogow konfucjatiskich), ktére wybrat John Wu
w celu osiggniecia swego celu sa doé¢ przekonujace, jakkolwiek nie
moga ostatecznie rozwigza¢ kontrowersji na temat wiary Konfucjusza.
Oczywiscie musial John Wu tez zaja¢ stanowisko wobec tzw. neokon-
fucjanizmu:

»Za panowania dynastii Sung (960-1279) powstala grupa neo-
konfucjanistow, ktérzy idee synowskiej mitoscirozszerzyli prze-
noszac ja na nasze stosunki z Niebem-i-Ziemia ([Tiandi K]
jest to chinskie okreslenie kosmosu). Ich filozofia (...) jest bar-
dziej panteistyczna niz teistyczna. Kiedy Konfucjusz uzywat
stowa «Niebo» miat na mysli Boga, ale kiedy neokonfucjanisci
uzywali okreslenia «Niebo-i-Ziemia», mieli na mysli kosmos”
(PWZ:121).

Zlotem konfucjanizmu wydaje sie by¢ przede wszystkim kon-
fucjariska idea mitosci synowskiej (xiao Z%), ktora tez niestety moze
by¢ , prze-absolutyzowana”, jak to wedlug Johna Wu miato miejsce po
Konfucjuszu u jego ucznia Zengzi.

,Idea milosci synowskiej jest tak gteboko wrosnieta w dusze
chinska, ze kiedy Chiniczyk staje si¢ katolikiem, rzecz jasna po-
dobna miloscig bedzie darzy¢ Boga. Dla niego nasladowanie
Chrystusa oznacza nasladowanie Jego najwyzszej milosci sy-
nowskiej wobec Jego Ojca, ktdry takze jest naszym Ojcem”?.

,Jezus wybawil nas od niewolniczej zaleznosci wobec «Nieba-
i-Ziemi», ktore jest tylko stworzone, dal nam moznos¢, bysmy
sie stali dzie¢mi samego Stworcy. Tak wiec ojciec Lou przy-
czynil sie w duzej mierze do realizacji ideatu sprecyzowanego
przez arcybiskupa Celso Costantiniego: «Po to, by zachowac
i pogtebi¢ dawnag narodowa kulture chiniska, trzeba ja odmto-
dzi¢ chrzescijanistwem»” (PWZ:122).

% Chodzi tu o chiiskiego benedyktyna ojca Lou Tseng-tsiang (Lu Zhengxiang
B, 1871-1949). Byt on znanym chinskim politykiem, dyplomata (ambasa-
dorem w Holandii i Rosji), w p6zniejszym okresie za$ benedyktynem w klasz-
torze sw. Andrzeja koto Brugii. Urodzit sie w Szanghaju, w rodzinie prote-
stanckiego katechety, a w 1911 roku przeszed! na katolicyzm. Byl przekonany,
iz chrzescijafistwo stanowi spelnienie postulatéw etycznych konfucjanizmu
oraz probowal wykazaé pokrewienstwo chrzescijariskiego Logosu oraz chin-
skiego Dao. Jego glowne dziela to Souvenirs et pensées (1946) i La rencontre des
humanités et la découverte de I'Evangile (wydane po$miertnie w 1949).
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W swojej autobiografii John Wu tez wielokrotnie wspominat
o konfucjanizmie. Ponizej przytocze tylko jego najwazniejsze wypo-
wiedzi. W 5. rozdziale PWZ - , Filozofia dziecinnego pokoju” (s. 35-45)
moéwi John Wu o swojej fascynacji Konfucjuszem i Mencjuszem:

»1lekro¢ mysle o Konfucjuszu i Mencjuszu, o Buddzie i Lao-tzu,
jestem skfonny nazwac ich - jak $wiety Justyn Meczennik na-
zwal Sokratesa, Platona i Arystotelesa - «pedagogami, ktérzy
doprowadzaja ludzi do Chrystusa»” (s. 42).

Przed napisaniem PWZ John Wu juz wydal mala ksigzke From
Confucianism to Catholicism (Huntingdon, Indiana: Our Sunday Visi-
tor Press, 1949, s. 58), ktora gtéwnie zawiera jego wyklad (s. 27-58),
pierwotnie wygloszony w j. francuskim na Uniwersytecie Gregoriana
w Rzymie 19 marca 1949 roku. Podtytul tego wyktadu brzmi: A Spiri-
tual Odyssey from Personal Memories, co wskazuje na nawiazanie do po-
czatkéw biografii autora. Sam tytul zas bierze konfucjanizm jako punkt
wyijécia dla nawrécenia Johna Wu. Ponadto napisat John Wu jeszcze
dwie ksiazki, w ktérych pojawia sie kwestia konfucjanizmu: Chinese
Humanism and Christian Spirituality (Jamaica, New York: St. John’s Uni-
versity Press, 1965)% oraz artykul Mencius’ Philosophy of Human Natu-
re and Natural Law (,,Chinese Culture Quarterly”, nr 1, 19. Trzeba tutaj
stwierdzi¢, ze konfucjanizm jest niezwykle ztozonym zjawiskiem spo-
teczno-politycznym i religijno-filozoficznym. Mozna w nim w gruncie
rzeczy wyréznié trzy podstawowe elementy: 1) kult przodkéw (gtebo-
kie aspekty religijne); 2) rytualne przepisy regulujace i stabilizujace zy-
cie spoleczne; oraz 3) etyke spoleczna (filozofie moralna), potaczone
wspélnym mianownikiem - rytualnoscia. Konfucjariski sposéb zycia
i myslenia naznaczony byt estetyko-etyka - zewnetrzng, zrytualizowa-
na forma wyrazania przekonan etycznych oraz innych wartosci zycia
ludzkiego. Sam Konfucjusz nie roscil sobie zadnych pretensji do two-
rzenia nowych i niezachwianych podstaw porzadku spolecznego, czut
sie jedynie przekazicielem tradycji wielkich medrcéw chiniskiej staro-

% Pierwszy rozdziat jest o Konfucjuszu, drugi o Mencjuszu, trzeci o radosci
u chinskich medrcéw (zob. J.C.H. Wu, Rados¢ w filozofii chiriskiej, ttum. R Malek,
,W Drodze”, nr 1-2, 1983, s. 10-23); a takze J.C.H. Wu, O radosci, ttum. R. Malek
SVD, Warszawa 1987), czwarty o daoizmie, pigty o madrosci Zhuangzi, szésty
to poréwnanie mistyki §w. Teresy z Lisieux z mistyka Laozi, siédmy o $w. Te-
resie i o jej siostrze Celine, 6smy o technologii i chrzescijanskiej kulturze z per-
spektywy wschodniej, dziewiaty o chrzescijaristwie jako jedynej mozliwej syn-
tezie Wschodu i Zachodu, 10 - o wodzie i winie, tzn. chiriskiej etyce i chrzesci-
janiskiej wierze, oraz ostatni, 11 - o nauce mitosci §w. Teresy.
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zytnosci: , Przekazuje tylko nauki starozytnych, lecz sam niczego nie
tworze” (Lunyu 7/1: shu er bu zuo #if~{E - thum. wlasne).

W bardzo interesujacy sposéb przechodzi John Wu od rozwa-
zan nad konfucjanizmem do daoizmu:

,Kiedy mamy do czynienia z konfucjanizmem, czujemy twardy
grunt pod stopami. Wszystko wydaje sie takie schludne i wy-
razne. Wszystkie cnoty majg wlasciwe nazwy i wlasciwy zakres
zastosowania. Konfucjanizm w swej istocie jest naukg o stosun-
kach etycznych. Ale gdy tylko przejdziemy od konfucjanizmu
do taoizmu, zanurzamy sie¢ w morzu tajemnicy” (PWZ:123).

2.2. Mirra daoizmu (PWZ:123-134)

Obok konfucjanizmu daoizm stanowi druga rodzima tradycje
duchowg Chin, trzecig za$ jest buddyzm, ktéry przybyt do Chin z In-
dii pod koniec I w. po Chr. Stworzenie , filozofii daoistycznej” (daojia
iH57) przypisuje si¢ Laozi T zyjacemu jakoby w VI wieku przed
Chr., natomiast ,,daoizm religijny” (daojiao %) powstal dopiero w II
i I w. po Chr. Jest on rdzenng religia Chin stworzona przez pola-
czenie filozofii daoistycznej z ludowymi i magicznymi wierzeniami.
Ponadto wraz z przybyciem do Chin buddyzmu obie doktryny ulegly
zespoleniu (tworzac na poczatku tzw. buddo-daoizm), co prawdopo-
dobnie zaowocowato p6zniej narodzinami buddyzmu Chan . W rze-
czywistosci daoizm religijny przejat wiele watkéw doktryny buddyj-
skiej, jak np. obraz nieba i piekta czy odplata za nasze uczynki na zie-
mi. Religijny daoizm przejat takze wiele buddyjskich béstw. Filozo-
ficzne podstawy daoizmu religijnego gtosza m.in. jednosé zasad yin [z
i yang [, ktérych wzajemne dopelnianie si¢ w Dao 7& stanowi podsta-
we harmonii $§wiata.

Trzeba podkresli¢, iz daoizm w rozumieniu Johna Wu to da-
oizm filozoficzny. W swoich rozwazaniach John Wu przytacza cytaty
tylko z dwoch centralnych dziet daoizmu filozoficznego, tj. Daodejing
EELS oraz Zhuangzi j£F*. Oczywiscie rozpoczyna on od pojecia dao.

»~Stowo Tao oznacza Ostateczng Rzeczywistos¢, ktérej nie moz-
na wyrazic sfowami. Tao jest nie dajgcym sie zr6znicowac i zde-
finiowa¢ Zrédtem wszystkich rzeczy i cnét. Tao jest tym, co
Proste, tym, co jest Jednoscia. Jesli zglebimy Jednos¢, zglebimy

¥ Zob. Z. Wesotowski, Laozi, ,Chiny Dzisiaj”, t. VII, nr 3-4, 2012, s. 48.
2 Tamze, s. 58-59.
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wszystko. Z drugiej strony, jesli zlekcewazymy Jednos¢, jeste-
$my zagubieni wéréd wielosci. Krétko méwiac, konfucjanizm
zajmuje si¢ moralnoscia, natomiast taoizm przede wszystkim
kontemplacja” (PWZ:123).

To, ze Tao jest jednoczes$nie transcendentne i immanentne,

stanowi dla taoistow jego najwieksza tajemnice, tajemnice Tajemnic.
W tym $wietle mozemy zrozumie¢ rozdzial wstepny Tao-te ching:

,Gdyby Tao mozna wyrazi¢ stowami, nie bytoby niezmiennym
Tao. Kazda nazwa, ktéra moglibySmy mu nadaé, nie bytaby
niezmienna rzecza [nazwa]?. Tao wiec jest niczym i wszystkim.
Zrédlem i Koficem wszystkich rzeczy, poza nazwami i brakiem
nazw. Jest precyzyjne, poniewaz Tao jest tak nie do nazwania,
ze Lao-tzu obdarzyt je tyloma nazwami. Nazwat je: «Tajemni-
ca Kobiecosci», «Matka», «Poczatkiem, «Wielkim», «Matym>»,
«Subtelng Istotg», «Ostatecznym Koricem», «Ukrytym Zaso-
bem», «Ciemnym», «Skarbem», «Jednym», «Przodkiem Sfery
Obrazéw», «Duchem Doliny», «Nieociosanym Blokiem», «Oj-
cem Wszystkich Rzeczy». Jak to ujat Léon Bloy™: «Kiedy kto$
moéwi z mitoscig o Bogu, wszystkie ludzkie stowa sa jak Slepe
lwy szukajgce Zrédta na pustyni»”.

Jednak dla Johna Wu wazng kwestia w odniesieniu do da-

oizmu filozoficznego bylo pytanie:

»Jak sam Lao-tzu doszedl do swej wizji Tao? Zwracajac swoj
wzrok do wewnatrz! Poniewaz «sita stéw szybko sie wyczer-
puje. O wiele lepiej jest zatrzymac to, co jest wewnatrz twego
serca». (5) Prawda jest taka, ze cho¢ Tao jest transcendental-
ne [transcendentne], istnieje takze w najwiekszej glebi naszego
serca. Mozemy je znalez¢ w sobie, jesli bedziemy rozwija¢ na-
sze wewnetrzne sity duchowe” (PWZ:126-127).

Powtérzmy: ,zwracajac swéj wzrok do wewnatrz! O wiele le-

piej jest zatrzymac to, co jest wewnatrz twego serca, rozwijac¢ nasze we-
wnetrzne sity duchowe” - te wypowiedzi to kwintesencja filozofii zy-
cia Johna Wu! Przypomnijmy sobie jego stowa:

% Jest to stynne: 3 A IR IE, A IEH £,

3% Léon Bloy (wlasciwie Marie Joseph Cain Marchenoir; 1846-1917) - francu-
ski pisarz katolicki. W mtodosci byt agnostykiem, ktéry w nienawisci odwrocit
si¢ od Kosciota. Potem przezyt nawrécenie pod wplywem katolickiego pisarza
Barbeya d’"Aurevilly’ego (1808-1889).
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»,Nasza pielgrzymka nie jest wigc skierowana ani na wschéd,
ani na zachdd, ale do wewnatrz, i to wlasnie nazywam poru-
szaniem si¢ ponad Wschodem i Zachodem... Wschdd poszedt
dalej w swym naturalnym zyciu wewnetrznym niz Zachéd
w swym nadnaturalnym zyciu wewnetrznym” (PWZ:269)..

Tak, jak to sformulowaliSmy juz wczesdniej, przed i po nawro-
ceniu Johnowi Wu chodzito przede wszystkim o wewnetrzny, ducho-
wy charakter pielgrzymki ludzkiej. A zatem centrum czlowieczen-
stwa byla dla niego duchowos¢, zycie wewnetrzne czlowieka, tzn. mi-
styczny charakter egzystencji ludzkiej, ktéra szuka, starajac odkrywac
Ostateczng Prawde. Ponadto, zdaniem Johna Wu, istnieje jeszcze inny,
ciekawy aspekt daoizmu - to jest ,rola kobieca” we wszechswiecie.
Laozi powiada:

»Czy potrafisz uchroni¢ niespokojna dusze od zejécia na ma-
nowce? Trzymac ja blisko Jednosci i nigdy z tego nie rezygno-
wac? Czy potrafisz koncentrujac swéj witalny oddech, uczynié
go tak delikatnym jak oddech matego dziecka? Czy potrafisz
oczysci¢ twoja wewnetrzna wizje tak doktadnie, az bedzie wol-
na od wszelkich skazeri? Gdy to uczynisz, wtedy mozesz na-
prawde kocha¢ ludzi i rzadzi¢ swym narodem bez uciekania
sie do sprytu, mozesz grac role kobieca na otwarcie i zamknie-
cie drzwi nieba, to znaczy mozesz poddac sie z doskonalg po-
jetnoscia i spontanicznoscig rytmom kosmosu. Co wiecej twoj
umysl bedzie tak jasny, ze ujrzy wszystko, ale jednoczesnie po-
zostanie nie zwigzany z niczym” (PWZ:127).

Powyzej juz wspomnieliémy o fenomenie , poszukiwania Mat-
ki” w zyciu Johna Wu (przyp. nr 14). ,Rola kobieca” zdaje sie¢ wediug
niego naturalnie kulminowac¢ w , roli matki”. Fenomen , poszukiwania
Matki” wydaje si¢ tez by¢ waznym elementem w jego nawréceniu®.

31 Ciekawe jest, iz John Wu uzyt kategorii: ,wschéd i zach6d” oraz ,daocizm
i chrzescijanstwo” przy opisie swojej przyjazni z sedzig Oliverem Wendel-
lem Holmesem (zob. PWZ: 70-86): ,Zaczynaliémy, wychodzac z odmiennych
punktéw. On byl panteista, ja teistg. Jego najwyzszym celem byt kosmos, moim
Bog. Jego filozofia byta bardzo zblizona do taoizmu, moja z gruntu chrzescijani-
ska, nawet wtedy gdy nie zylem po chrzescijarisku. W rezultacie byt on chy-
ba bardziej wschodni niz ja, chociaz ja nie moge powiedzie¢, ze jestem bardziej
zachodni niz on” (PWZ:104).

32 Wreszcie katolicki kult dla Najswietszej Dziewicy byt zapowiedziany we
wszystkich religiach Wschodu. Orientalna milos¢ dla matki - niezaleznie od
tego, jaka forme przybiera - bywa zarliwym uczuciem trwajacym cale zycie.
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Oproécz pojecia dao jeszcze jedno pojecie filozoficznego daoizmu przed-
stawil John Wu w sposéb doktadny. Chodzi tu o wuwei £ £ (dost. , nie-
dziatanie”, ,brak sSwiadomej interwencji czy ingerencji”)*:

, Taoistyczna doktryna wu-wei nie oznacza tego, by nic nie czy-
ni¢, ale raczej, by czyni¢ wszystko w zgodzie z wewnetrznym
Swiattem, ktérym jest Tao, nie przywiazujac sie¢ do owocow
swych poczynan. Pod tym wzgledem taoizm jest bardziej zbli-
zony do Bhagavad-Gita*. [...] Podobnie Chuang-tzu radzi lu-
dziom, by pozostawali bierni, chyba ze zmusza ich do dziatania

Zarliwa milogé¢ do matki wystepuje we wszystkich religiach Wschodu jako
wspolny motyw przewodni. A oto wzruszajaca opowies¢ o wielkim uczniu
Konfucjusza Tseng-tzu. Rodzina jego byta uboga i musiat utrzymywac mat-
ke, zbierajac chrust na wzgodrzach. Pewnego dnia podczas jego nieobecnosci
odwiedzil go jeden z przyjaciét i matka nie wiedziata, co poczaé. Zmiesza-
na bardzo zaczela obgryza¢ palce. W tej samej chwili Tseng-tzu poczut nagly
bol w sercu, zarzucit wigzke chrustu na plecy i wrécit do domu. Kiedy matka
i syn tak sie kochaja jak oni oboje, nic dziwnego, Ze porozumiewajg sie w ta-
jemny spos6b. Lao-tzu znany byt ze swej mitosci do matki, ale Tao kochat réw-
niez jak matke. Jeden rozdzial Tao-te ching, gdzie opisal jak gtupi i bezradny sie
wydawal wobec btyskotliwych i madrych ludzi swiatowych, zakoniczyt mo-
wigc z widocznym zadowoleniem: «Jednak w jednym réznie sie bardzo od in-
nych: Cenie tylko to pozywienie, ktére pochodzi z matczynej piersi». Jedna
z przyczyn, dlaczego buddyzm byl tak popularny w Chinach, jest kult bogini
Kuan-yin. Na ladzie czy na morzu Chiriczycy zwracaja sie do niej o pomoc
w niebezpieczenstwie i potrzebie. Znamienne jest, ze poczatkowo Kuan-yin
byla bogiem rodzaju meskiego, dopiero pdézniej przeksztalcil sie on w wy-
obrazni ludowej w boginie milosierdzia. Byla uwazana w Chinach za tkliwa
matka biedakoéw i nieszczesliwych” (PWZ:275).

3 Wuwei #7%% oznacza, iz nalezy pozwoli¢ rzeczom istnie¢ zgodnie z ich natu-
ra, a zdarzenia maja biec catkiem naturalnie, bez wszelkiej ingerencji i narzu-
cania czegokolwiek ze strony czlowieka. Na plaszczyznie politycznej zasada
wuwei glosi, ze prawdziwy wladca powstrzymuje sie od wszelkiej ingerencji.
W zyciu czlowieka wuwei przeciwstawia sie wszelkiemu formalizmowi i pre-
sji pochodzacych z moralnosci spotecznej czy zaleceniom odgérnym, ktore fat-
szujg prawdziwe uczucia czlowieka. Zatem czlowiek nie powinien by¢ dobry
dlatego, ze tak zada od niego spoteczenstwo. Dobro powinno to by¢ dla niego
w pelni naturalne i w gruncie rzeczy nie powinno wymagac¢ od niego jakiego-
kolwiek wysitku, tzn. dokonywac sie calkowicie podtug zasady wuwei. Ten du-
chowy stan calkowitej naturalnoéci cztowieka, tzn. czyni¢ dobro bez wysitku
oraz starania si¢ o nie, nazywa Laozi de 1 (cnota lub moca).

% Bhagawadgita” (Piesn Pana) to piesn w formie dialogu, ktéra stanowi nie-
wielka czes¢ epickiego poematu Mahabharaty (jeden z dwéch gtéwnych hin-
duistycznych poematéw epickich obok Ramajany). Jest jedna ze $wietych ksiag
hinduizmu (III albo II w. przed Chr.).
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obiektywne okolicznosci. Dlatego wu-wei oprécz podkresla-
nia, by sie nie przywigzywaé do owocéw swego dziatania,
oznacza takze ograniczenie dziatania do tego, co istotne i ko-
nieczne” (PWZ:127-128).

Wedtug Johna Wu daoisci wystawiali bezcelowos¢, niepotrzeb-
noéc¢ oraz catkowite oderwanie sie od $wiata, przy czym trzeba to do-
brze zrozumie¢, bo:

»[...] jesli méwia o bezcelowosci, maja na mysli wyzszy cel; je-
sli méwia o niepotrzebnosci, maja na mysli wyzsza potrzebe;
a jesli mowia o catkowitym oderwaniu sie od éwiata, to tylko
dlatego, ze chca pokazaé, jak nalezy zachowywac sie w swie-
cie. W rezultacie wnikliwej analizy Tao jest niczym wiecej jak
sposobem zycia. W tym sensie taoisci sa niezwykle praktyczni.
Zeby zrozumie¢ praktycznoéé taoistow, najlepiej bedzie po-
zna¢ ich poglady na doskonalego cztowieka [zhiren %2 A\] - do
czego daza, jakiego rodzaju cztowiekiem kazdy z nich chciatby
sie sta¢. Czy oni sami sa w stanie w rzeczywistosci zrealizowac
swoje idealy, jest dla naszego obecnego celu nieistotne, nas in-
teresuja ich aspiracje” (PWZ:128-129).

John Wu uwaza, ze ,, podstawq nauki Lao-tzu jest samorealiza-
cja poprzez wymazanie swego ja” (PWZ:129). Dlatego tez

»[...] medrzec, ktéry ogarnat Tao, wykracza poza $wiat ma-
terialny i sfere moralnosci. Musi jednak osiggnac¢ dalszy stan
na drodze duchowej pielgrzymki. Rzecz w tym, ze Tao jest tak
transcendentalne [transcendentne], iz zadna istota ludzka nie
moze go naprawde zrozumieé. Uswiadomienie sobie wtasnej
ostatecznej nieznajomosci Tao, zaréwno dla Lao-tzu, jak i Chu-
ang-tzu, jest najwyzszym stanem madrosci” (PWZ:132).

W tym kontekscie John Wu odkryl, iz daoistyczny medrzec
przezywa trzy przebudzenia:

,Podczas pierwszego przebudzenia widzi bezwartosciowos¢
wszystkich zewnetrznych rzeczy” (PWZ:132).

,W drugim przebudzeniu wyraznie widzi, ze jego wszystkie
cnoty nie pochodza od niego samego, lecz od Tao i ze przewo-
dzac innym powinien praktykowac zasade nie narzucania swej
opinii” (PWZ:133).
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W trzecim przebudzeniu Medrzec uswiadamia sobie, ze jego
zrozumienie Tao nie jest w ogdle zrozumieniem. Bo Tao jest
z Nieba, a wiec jest nieskoriczone i poza zrozumieniem cztowie-
ka. Dlatego tez Medrzec staje si¢ malym dzieckiem, polegajac
catkowicie na Niebie, jak dziecko polega na matce” (PWZ:133).

John Wu konczy swoje wywody na temat daoizmu w duchu
~katolickiego” daoizmu czy tez , daoistycznego” katolicyzmu:

»Znaczenie czasu przywoluje Wiecznoé¢, podrézowania przy-
woluje dom rodzinny, wiedzy przywoluje ignorancje, wiedzy
i sztuki Tajemnice, znaczenie dtugosci zycia przywotuje zani-
kanie jego, calej ludzkiej wielkosci przywoluje Pokore; znacze-
nie ztozonosci i subtelnosci przywoluje Prostote; wielosci przy-
woluje Jedno; wojny przywotuje Pokéj; kosmosu przywotuje
to, co Poza nim. To nie podréz przynosi szkode, ale prawdziwa
tragedia podrozy jest zagubic sie w niej do tego stopnia, by za-
pomnie¢ o swoim przeznaczeniu” (PWZ:134).

Trzeba na zakoriczenie dodag, iz John Wu w roku 1961 opubli-
kowal swoje ttumaczenie Daodejing: Tao Teh Ching (translation) (New
York: St. John’s University Press)¥, ktére zostalo ponownie wydanie
w 1997 (New York: Barnes & Noble) i 2003 (Boston: Shambhala).

2.3. Kadzidlo* buddyzmu (PWZ:135-148)

Dobrym przejéciem do rozumienia dialogu Johna Wu z buddy-
zmem jest fragment z rozdziatu Lotus i bloto (PWZ:148-157):

,Faktem jest, ze przecietny Chiniczyk, przynajmniej az do mego
pokolenia, w glebi serca byl buddysta. W duszy jego konfucja-
nizm stanowil element pozytywny, a taoizm negatywny. Pierw-
szy reprezentowal napiecie, drugi rozluznienie. Ale oba doty-
czyly tego Swiata, podczas gdy buddyzm zmierzal do transcen-
dengji z tego Swiata do sfery znajdujacej sie poza rytmem zycia.

% Wersja internetowa, zob. http:/ /terebess.hu/english/tao/wu.html [dostep:
12.07.2015].

% Kadzidlo to mieszanina pachnacych zywic. Juz w Starym Testamencie wyko-
rzystywano je przy sktadaniu ofiar. W tradycji chrzescijariskiej méwi sie czesto,
iz kadzidlo jest obrazem modlitwy: tak, jak dym wznosi si¢ w kierunku nieba,
ktore jest mieszkaniem Boga, tak wznosza sie nasze modlitwy. John Wu powie-
dziat: ,Konfucjanizm jest etyczny, taoizm filozoficzny, natomiast buddyzm jest
duchowy” (PWZ:151).
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Cho¢ taoizm jest bardziej subtelny i eteryczny niz konfucja-
nizm, jednak w poréwnaniu z buddyzmem nadal jest moc-
no zwiazany z ziemia. Konfucjanizm jest etyczny, taoizm filo-
zoficzny, natomiast buddyzm jest duchowy. Jesli taoizm we-
dle celnego okreslenia Johna Deweya dodaje barw sposobo-
wi, w jaki konfucjanizm jest przyjety, buddyzm jest atmosfera,
w ktorej oba kierunki sie kapia. Takie byto oblicze duszy chin-
skiej, nim zakorzenity si¢ w niej wptywy Zachodu” (PWZ:151).

Na poczatku opisu swego wewnetrznego dialogu z buddy-
zmem John Wu wyraza to w nastepujacy sposob:

»~Kazdy Chinczyk az do mego pokolenia byl bez zastrzezer
buddysta. Tak szeroki i gleboko zakorzeniony byt wptyw bud-
dyzmu w Chinach! Jeéli we wspoétzyciu spotecznym Chiriczy-
cy postepowali zgodnie z zasadami konfucjanizmu i zréwno-
wazonego taoistyczna filozofig trzymania sie na uboczu, to
w swym zyciu wewnetrznym kierowali si¢ zasadami buddy-
zmu. W moim przypadku jego wplyw tak gleboko zapadl mi
w dusze, ze nietatwo jest mi o tym méwic” (PWZ:135).

John Wu rozpoczyna od przedstawienia nauki Buddy o Srod-
kowej Sciezce, ktérej istota lezy w ,Czterech szlachetnych prawdach”
i ,O8miokrotnie szlachetnej $ciezce”. Uczynil to wedtug Buddhacarita
(Buddhacaritam: ,,Czyny Buddy”) poematu epickiego opisujacy zywot
Buddy) piéra Asvaghosy (80?-150? po Chr.), ktéry zostal przettuma-
czony na jezyk chinski przez Dharmaksema® w roku 420.

Wedtug Johna Wu Budda jest zapowiedzig Chrystusa (ang. a fo-
reshadowing of Christ). Mamy tutaj echo biblijno-teologicznej teorii typo-
logii, w ktérej typ dotyczy réznych zagadnier,, wydarzen oraz oséb ze
Starego Testamentu, a gtéwny sens Starego Testamentu jest postrze-
gany jedynie przez dostarczanie typéw dla Chrystusa i jego nauki®.
Tutaj Budda stanowi typ Chrystusa. Po nawréceniu Johna Wu typow
dla Chrystusa dostarcza mu jego wilasne zycie! Dalej méwi nam:

»Nie moge rozsta¢ sie z buddyzmem nie wspomniawszy
o wielkim wplywie, jaki jego p6zniejszy rozwdj wywart na

% Dharmaksema (385-433; chini. transliteracja Tanwuchen 2 #:#, a thumacze-
nie Zhu Fafeng *£7% %) to mnich buddyjski z Indii dziatajacy w Chinach, zna-
ny jako tlumacz.

% S, Felber, Typologie als Denkform biblischer Theologie, w: H.-H. Klement, J. Stein-
berg (Hrsg.), Themenbuch zur Theologie des Alten Testaments, Wuppertal 2007,
s. 35-54.
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moja umystowosé. Kiedy bytem dzieckiem poprzez popular-
na sutre zwang Prajfia-paramita-hridaya-sutra (Sutra o istocie
transcendentalnej madrosci)”** (PWZ:138).

Zawartosc tej sutry streszcza idee pustki oraz krytyke teorii wcze-
$niejszego buddyzmu hinajany. Nic wiec dziwnego, iz John Wu twierdzi:

»Buddyjskie pojecie «pustki» (Sunyata) niefatwe jest do zrozu-
mienia. Trzeba pamietaé, ze «pustka» nie oznacza «nieistnienia».
W tej sprawie zgadzam sie catkowicie z dr. D.T. Suzuki, ktéry
powiedzial: «Kiedy buddysci twierdzg, ze wszystkie rzeczy sa
puste, nie wygtaszaja nihilistycznych pogladéw; wrecz przeciw-
nie, napomykaja o ostatecznej rzeczywistosci, ktorej nie mozna
podciggnaé pod kategorie logiki. Wedtug nich glosi¢ warunko-
wos¢ rzeczy, to wykazad istnienie czegos catkowicie nie warun-
kowego i transcendentnego dla wszystkich okresleni. Dlatego $u-
nyate mozna czesto najlepiej okresli¢ jako Absolut [...]».

Dla [buddystéw w Japonii i Chinach] jest ona jakby promem,
ktéry przeprawia nas z tego brzegu na Drugi brzeg, ze $wia-
ta niepewnosci do Swiata Absolutu, z czasu do Wiecznosci, ze
ztudzen do Rzeczywistosci, z pustki do Prézni” (PWZ:139-140).

John Wu znalazt swéj ,ostateczny” prom, dla ktérego uzyt in-
nej nazwy - ,mostu” albo , drabiny”:

,Bog dawno temu przerzucit zywy i ratujacy zycie most z nieba
na ziemie, ale cztowiek zlekcewazyt boski most za wszelka cene
probujac wybudowac wtasny most z ziemi do nieba! Czlowiek
ma zbyt wiele sprytu, a zbyt mato madrosci! Jak mozna siegnac
do nieskoriczonosci skoriczonymi srodkami?” (PWZ:68).

Ten ,most z nieba na ziemie¢” pozwala nam mysle¢ o ,dra-
binie Jakuba”, ktéra patriarcha Jakub widzial we $nie*. Motyw

% Chodzi tu o tzw. Sutre Serca (skr. Maha-prajfia-paramita-hrdaya Siitra, chin. Bo-
reboluomiduo xinjing BEG AT & B 2 0 45). Jest to bardzo krotka sutra, o kto-
rej méwi sie, ze zawiera esencje poteznego zbioru Sutr Mgdrosci. Pierwsze tlu-
maczenie chiriskie to Mohebanruo boluomida mingzhou jing JEE & M4 4 %5 K FH
FLEREE przez Kumarajive w latach pomiedzy 402 a 412.

% Drabina ta siegata nieba, a po drabinie schodzili w dét i wchodzili w goére
aniotowie. Na szczycie drabiny Jakub ujrzat Boga Jahwe. Miejsce, w ktérym Ja-
kub miat to widzenie nazwat Betel (zob. Ksiega Rodzaju 28, 10-22).W Ewange-
lii swietego Jana 1,51 wystepuje wyrazne odniesienie do snu Jakuba. Ukaza-
na jest postac Jezusa Chrystusa, ktory sam siebie nazywa imieniem Syna czlo-
wieczego: ,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: ujrzycie niebiosa otwarte
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Chrystusa jako mostu powrécit u Johna Wu w jego autobiografii:

znaje:

»,Czutem w sobie przerazliwg otchlar nicosci, ktéra tylko Bog
moégl wypelnié, a ja nie znalazlem Boga. Nie znalaziem Boga,
poniewaz odsunatem si¢ od Chrystusa, jedynego Boskiego Mo-
stu, jaki Bog zbudowal miedzy niebem i ziemig. Poniewaz od-
szedtem od Chrystusa, moja wiara w Boga szybko gasta, a wraz
z nig wiara w nieSmiertelnos¢ duszy” (PWZ:175).

W dalszym ciagu swego dialogu z buddyzmem John Wu wy-

»~Mistyczne sklonnosci, jakimi nasigklem pod wplywem tao-
izmu, bardzo sie¢ umocnity dzigki studiowaniu mistrzéw zen.
W buddyzmie zen jest co$ niezwykle uroczego, co zostato opisa-
ne jako jeden z najpiekniejszych kwiatéw chiniskiej umystowo-
Sci. Zacznijmy od anegdoty o mistrzu zen imieniem Hstian Sha
[Xuan Sha Z/b*], ktéry sprawial na mnie wrazenie czlowieka
o duchu prawdziwie franciszkanskim. Hstian Sha wszed! na
podium i miatl wygtosi¢ kazanie, lecz ustyszal $wiergot jaskol-
ki. Wtedy nieoczekiwanie powiedziat do zebranych: «Céz to za
cudowne kazanie o rzeczywistosci!», po czym zszed! z podium
i sie oddalil” (PWZ:140).

John Wu widzi tutaj znowu podobieristwo z duchem francisz-

kaniskim! John Wu tez przytacza przyklady innych koanéw (gong’an
NZE; dostownie , publiczny przypadek”), ktére byly jedna z metod
osiggania oéwiecenia w Szkole Chan. Trzeba doda¢, iz John Wu pézniej
napisal jeszcze ksiazke The Golden Age of Zen (Taipei, Taiwan: United
Publishing Center, 1975), ktéra ponownie wydano w roku 1996 (New
York: Doubleday).

,Kazdy z nas nosi w sobie tajemniczo$¢, a mimo to szuka jej na
zewnatrz. Moze dlatego mistrzowie zen tak czesto odpowia-
daja na pozornie rozsadne pytania swych uczniéw oczywiscie
nierozsadnym kopaniem i biciem. Kogo$ logicznie myslacego
takie postepowanie wprowadza w biad, ale mistykom otwie-
ra oczy na tajemniczos¢. Jak to ujal Suzuki: «Wewnetrzne oko
trzeba otworzy¢ ulewg trzydziestu uderzen»” (PWZ:141).

i aniotéw Bozych wstepujacych i zstepujacych nad Syna Czlowieczego”.

41 Chodzi tu o Xuansha Shibei Efiff§ (835-908), ktory byt znanym chiriskim mi-
strzem Szkoly Chan . Zob. ,Xuansha Shibei”, https://pl.wikipedia.org/
wiki/Xuansha_Shibei [dostep: 10.07.2015).
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W dalszych swoich wywodach méwi John Wu o podobien-
stwach miedzy neokonfucjanistami Cheng Hao 258 (1032-1085) oraz
Shao Yong ABZE (1011-1077) a mistrzami Chan, jak Dan Xia £} i jego
uczen Cuiwei Wuxue 2l 542, A wszystko po to, zeby pokresli¢, ze:

»Na tym wlasénie najglebszym doswiadczeniu madrosci, ktéra
kazdy moze znalez¢ w sobie, ale ktérej nie mozna dzieli¢ z in-
nymi, mistrzowie zen koncentruja swoja uwage” (PWZ:144).

W tym kontekscie formuje John Wu ,najbardziej podstawowa
ceche ,,ducha chiriskiego”:

»,Moim zdaniem jest to polaczenie tego co abstrakcyjne z kon-
kretem, tego co uniwersalne z tym co szczegétowe, najwyzszej
nieziemskosci z wielka przyziemnoscia, idealizmu transcen-
dentalnego z rzeczowq praktycznoscia. To polaczenie nie jest
kwestig teoretycznej syntezy, ale sprawa osobistego doswiad-
czenia” (PWZ:143).

s[...] przekonanie, ze zwykle obowiazki codziennego Zzycia
maja duchowe znaczenie, jest typowo chiriskie. Bez watpienia
ta idea powstata dzieki pracowitosci i praktycznosci tak cha-
rakterystycznej dla Chiniczykow, ktérzy w duzej mierze przy-
czynili sie do opracowania zen. Zwlaszcza na jedna sprawe mi-
strzowie zen klada nacisk jako praktyczny wyraz swej wiary,
a jest to stuzenie innym ludziom, praca na rzecz innych ludzi,
nie ostentacyjnie, lecz po kryjomu, zeby nikt o tym nie wiedziat.
Eckhart powiada: «To, co cztowiek zyskal wewnetrznie przez
kontemplacje, potem musi znalezé ujscie w mitosci». Wyznaw-
ca zen powiedziatby: «Musi znalez¢ ujécie w pracy», przez pra-
ce rozumiejac aktywna i konkretna realizacje mitosci. Tauler
uczynit darami Ducha Swietego przedzenie, robienie butéw
oraz inne czynnoéci domowe; brat Wawrzyniec przypisatl goto-
waniu cechy sakramentalne” (PWZ:145).

42 Wplyw buddyzmu na neokonfucjanizm mozna zinterpretowac jako uzu-
pelnienie tradycyjnego konfucjanizmu o te skladniki, ktérych mu brakowa-
fo w poréwnaniu z buddyzmem. Szczegélne miejsce w tym procesie zajmu-
je Szkota Chan. Neokonfucjanisci czerpali takze z daoizmu. Zob. Feng Youlan,
Krétka historia filozofii chifiskiej, Krakéw 2001, s. 30. John Wu tak to ujal: ,Jestem
przekonany, ze na wszystkich wielkich neokonfucjanistow gleboki wplyw wy-
warl taoizm i zenizm, ale zaden z nich nie byl na tyle wielkoduszny, zeby przy-
zna¢ sie do zaciagniecia tego dlugu” (PWZ:143).
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John Wu odkrywa istotowe podobieristwo w doswiadczeniu
madrosci u mistrzé6w Chan, neokonfucjanistéw i chrzescijan, , ktéra
kazdy moze znalezé w sobie”, a wszystko to za sprawa ,,0sobistego do-
Swiadczenia”, ktére znajduje wyraz w konkretnym zyciu czlowieka.
Dlatego tez moze powiedzie¢, iz , od kiedy stalem sie katolikiem, cata
madro$é Wschodu jest woda na méj mtyn” (PWZ:146) oraz:

,Kiedy teraz o tym wszystkim rozmyslam, sadze, ze odziedzi-
czytem po buddyzmie dojmujaca tesknote za «Drugim Brze-
giem», co jest tylko inng nazwa i mglista zapowiedzig Krole-
stwa Bozego, ktére mamy w sobie. Ponadto buddyzm sprawil,
ze moj umyst docenia takie cytaty z Biblii” (PWZ:145).

John Wu wieniczy swéj dialog z trzema religiami Chin w ten
sposob:

,,Choc te trzy religie wyraznie sie od siebie r6znity, synkretyczne
nastawienie umystu chiriskiego pofaczyto je w jednos¢ odmien-
nosci [a unity of diversities]. Mimo ze Konfucjusz, Lao-tzu i Bud-
da byli czczeni przez Chinczykéw, nigdy nie byli uwazani za
co$ wiecej niz za medrcéw i ludzi o cechach boskich. W sercach
Chiniczykéw nigdy nie zajeli miejsca Shang-ti [Shangdi E#7*],

# To najwyzszy bog, najwyzsze béstwo za czaséw dynastii Shang 7§ (1600-
1046 przed Chr.). Shangdi (,Pan z gory”, ,Najwyzszy Przodek”, ,Najwyz-
szy Wladca”) w szczeg6lny sposéb byt odpowiedzialny za sity natury - wiatr,
deszcz i pioruny. Kult Shangdi byt oficjalnym kultem paristwowym, a ofia-
ry béstwu sktadali krélowie / wiadcy. Ponadto Shangdi byl postrzegany jako
nadziemska istota zsylajgca ludziom powodzenie lub nieszczescie, dobro
lub zto. U schylku dynastii Shang zostal on uznany za istote stojaca na czele
wszystkich zdeifikowanych przodkéw oraz innych béstw. Wiadcy i ludzie zy-
jacy za czaséw dynastii Shang wierzyli tez w inne naturalne béstwa, jak béstwo
ziemi, Zoltej Rzeki (Huanghe), gory Song (Songshan i 1l1) itp. Zmartych wlad-
cow deifikowano, dodajac im tytut di # (przy czym Di stuzy jako czes¢ imie-
nia: ,, ubéstwiony przodek”). Jednak pod wzgledem wielkosci kultu, to Shang-
di jako wtadca $wiata natury i ludzi zajmowatl przodujace miejsce. Z przyby-
ciem chrzescijaristwa do Chin (szczeg6lnie jezuitow w XVI-XVII w.) rozgorzata
dysputa jezuitéw z neokonfucjanistami na temat tego, czy Shangdi jest stwor-
ca wszechswiata i czy mozna go utozsamiac z chrzescijaniskim Bogiem. W dy-
nastii Zhou pojecie Shangdi zostalo zastapione przez pojecie Tian. Po czesci re-
ligijno$¢ dynastii Zhou mozna uwazaé za pewnego rodzaju kontynuacje reli-
gijnosci dynastii Shang. Zauwazalny jest jednak pewien rozwoj, charakteryzu-
jacy sie wieksza uniwersalizacja w odczuwaniu Transcendengji, co jasno widaé
na przykladzie zastgpienia pojecia Shangdi przez Niebo. Ponadto wyrazniej
widaé trzy podstawowe sfery wszystkich ponadludzkich sil. Na pierwszym
miejscu mamy ,,duchy nieba” (tianshen K ##) z najwyzszym béstwem Tian K
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to znaczy Boga, Najwyzszego Pana Nieba i Wladcy catego
wszech$wiata. Kiedy Chiriczyk czcit béstwa czy byt to konfucja-
nista, taoista czy buddysta, czcit ich tylko jako przedstawicieli
i ulubione dzieci Boga, ale nigdy jako samego Boga” (PWZ:147).

Slowo koncowe

Na zakoriczenie swego wewnetrznego dialogu musi sobie John

Wu odpowiedzie¢ na bardzo trudne pytanie dotyczace religijnosci chin-

skiej:

»Dlaczego Chinczycy nie czcili Boga bezposrednio? Odpo-
wiedz jest nastepujaca: uwazali Boga za zbyt wielkiego dla nich,
i tak samo jak zwykly poddany nie ma do czynienia z cesarzem
bezposrednio, lecz musi stucha¢ rozkazéw swoich bezposred-
nich zwierzchnikéw, tak przecietny czlowiek w swym religij-
nym zyciu musi sktada¢ hold mniejszym béstwom, wyznaczo-
nym przez Najwyzsze Béstwo, ktére pilnuje jego codziennego
zycia. Jako dziecko czcilem boga kuchni, béstwa wioskowych
oltarzy i swigtyn miejskich. Ale w glebi mej duszy zawsze byl
Bog, ktérego przedstawicielami byly pomniejsze béstwa. Skla-
dajac im czes¢, uwazalem to za tak samo naturalne jak szano-
wanie nauczycieli, ktérych pieczy powierzyt mniej [sic!] moéj oj-
ciec. Bog byt tak wysoko, a niebo tak daleko, ze te pomniejsze
béstwa w pewne dni byly naszymi posrednikami. Na przyktad
23 dnia dwunastego miesigca paliliSmy papierowy wizerunek
boga kuchennego i czekaliSmy na jego powrét z nieba w wigi-
lie Nowego Roku, kiedy to zawieszano nowy wizerunek tego
samego boga. Celem jego podrézy do nieba byto doniesé¢ Bogu
o wszystkich naszych uczynkach i stowach w minionym roku.
Ale nie obawialiSmy sie tego zbytnio, poniewaz wiedzieliSmy,
Ze jest on naszym przyjacielem. Nasza koncepcja Dworu Nie-
bieskiego byla w rzeczywistosci wyidealizowana wersja feu-
dalnej hierarchii” (PWZ:147-148).

Nawroécenia Johna Wu na chrzescijaiistwo jako dar Bozej la-

ski i jego osobisty przyczynek w realizacji ideatu ,ponad Wschodem
i Zachodem” naleza do najpiekniejszych kart duchowej inkulturacji

Tian - Niebiosami na czele, potem slorice, ksiezyc, gwiazdy i planety oraz inne
spersonifikowane silty natury, jak wiatr i deszcz itp.
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chrzescijaristwa w Chinach*. Przettumaczyt on Psalmy (1946%) i Nowy
Testament (1946*) na klasyczny jezyk chiniski. A co do tlumaczenia
Nowego Testamentu, ktére bylo tez omawiane w jego autobiografii
(zob. Chinska tunika dla Chrystusa, PWZ:238-250), benedyktyn - Ojciec
Lu Zhengxiang tak sie na ten temat wyrazil, piszac do pratata Stanista-
wa Luo Guang*”

»,Nie widze zadnych przeszkéd, dlaczego to tlumaczenie nie
mialoby sta¢ sie autoryzowana wersja. Dr Wu postugujac sie
klasycznymi zwrotami oraz idiomami dat klucz do zywej syn-
tezy Wschodu i Zachodu, syntezy, ktora jak szata bez szwu czy
kawatki wegla stopily sie w jednym ogniu Bozej Mitosci. Czyz
mozna bylo to wszystko osiagnac bez natchnienia Ducha Swie-
tego?” (PWZ:250).

4 Zob. R. Malek, Zur Heterotopie der Konversion im chinesischen Kontext. Skizziert
am Beispiel des Christentums, w: Ch. Lienemann-Perrin i W. Lienemann (red.),
Religidse Grenziiberschreitungen / Crossing Religious Borders: Studien zu Bekehrung,
Konfessions und Religionswechsel / Studies on Conversion and Religious Belonging,
Wiesbaden: Harrossowitz Verlag, 2012, s. 632-678. Uzyt on tam terminu ,he-
terotopia” (stworzonego przez filozofa M. Foucaulta i rozwinietego przez si-
nologa F. Julliena), ktéry oznacza niejednorodng przestrzen (zréznicowane
miejsca), gdzie wszedzie istnieja granice i podziaty. ,Heterotopia nawrécenia”
oznaczalaby powstanie jeszcze bardziej niejednorodnej przestrzeni, bo u kon-
wertyty - ze wzgledu na jego nawrdcenie - nie ma kultury bez heterotopii.
Chodzi tu po prostu o trudnosci egzystencji nawréconego Chiriczyka (w tym
przypadku na chrzeécijaiistwo), w ramach swojej rodzimej kultury, tutaj chin-
skiej. ,,Absolutna heterotopia” oznaczalaby ,apokaliptyczne” wykorzenienie
osoby konwertyty z wtasnej kultury. Heterotopia nawrécenia w Chinach wy-
plywa ze specyficznych cech chiniskiego kontekstu, ktéry wedilug Malka pole-
ga m.in. na 1) specyficznym rozumieniu religijnosci i chiniskich religii, 2) chin-
skiej , ortodoksji paristwowej” (konfucjanizm) albo imperatywu kulturowego
Chin oraz 3) obcosci i zmarginalizowanego charakteru religii chrzescijaniskiej
w Chinach. Jednak u Johna Wu , heterotopia nawrécenia” prowadzila w kie-
runku ,,ponad Wschodem i Zachodem”, a wiec do coraz bardziej ,zywej synte-
zy Wschodu i Zachodu” (PWZ:250).

5 Zob. http:/ /jesus.tw/Psalms [dostep: 14.07.2015].

4 Zob. http:/ /jesus.tw/New_Testament [dostep: 14.07.2015].

47 Stanislaus Lokuang albo Lo Kuang (Luo Guang &>, 1911-2004) - chiniski
duchowny katolicki, ktéry wieksza czeéé zycia dziatal na Tajwanie. Od 1961
roku byt biskupem w Tainan, potem od 1966 roku - arcybiskupem w Taipei.
W latach 1978-1992 byt rektorem Katolickiego Uniwersytetu Fu Ren, ktory byt
reaktywowany na Tajwanie w roku 1961.
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ZBIGNIEW WESOLowskl SVD
Chinski konwertyta John Wu (Wu Jingxiong ‘2. £¢fE, 1899-1986)
i jego duchowy dialog z religiami Chin

Streszczenie

John C.H. Wu (1899-1986) to wyjatkowa posta¢ w historii spo-
tkania chrzescijanistwa z kulturami Chin. Byl prawnikiem, filozofem
prawa, pedagogiem zycia religijnego oraz konwertyta. Urodzit sie
28 marca 1899 r. w Ningpo (Chiny). W 1917 nawrdcit sie na protestan-
tyzm (majac 18 lat), a w 1937 na katolicyzm (w wieku 38 lat). Zycie wia-
ra chrzescijariska u Johna Wu nie byto sprawg oczywista. Kryzys wiary
nastapil u niego szczegdlnie podczas pobytu w USA (1920-1921, 1923-
1924, 1929-1930). Za$ lata 30. XX w. w Chinach byly wyzwaniem dla
,jego chrzescijaristwa”. Duchowa wedréwke Johna Wu mozna okre-
§li¢ jako podazanie ,, ponad Wschodem i Zachodem”. W jego tworczo-
sci dominuje motyw przezwyciezania przeciwienistw: chrzescijaiistwo
(katolicyzm) - religie chiriskie (daoizm, buddyzm, konfucjanizm); to,
co ludzkie - to, co boskie; to, co naturalne - to, co nadnaturalne; to,
co stare - to, co nowe. Nawrdcenie Johna Wu doprowadzito go do na-
stepujacych wnioskéw: boskosé przewyzsza ludzkosé; uniwersalnosé
przekracza to, co partykularne; duchowos¢ cztowieka przekracza réz-
nice pomiedzy ,Wschodem i Zachodem”. Kluczem do zrozumienia re-
ligii chiriskich u Johna Wu jest analogia pomiedzy Starym i Nowym Te-
stamentem: to, czym byt Stary Testament dla Zydéw, tym byla ,stara
tradycja chifiska” dla Johna Wu. Religie Chin sa pedagogami Johna Wu
w drodze ku chrzescijaiistwu.

Stowa kluczowe: John C.H. Wu, , ponad Wschodem i Zacho-
dem”, religie chinskie, konfucjanizm, daoizm, buddyzm.

ZBIGNIEW WESsOrowskl SVD
Chinese Convert John Wu (Wu Jingxiong %:4% i, 1899-1986)
and his Spiritual Dialogue with the Religions of China

Abstract
John C.H. Wu (born on 28 March 1899 in Ningpo, China, died
in 1986) was an exceptional man. A spiritual teacher and a philosopher
of law and lawyer himself, he converted first to Protestantism (in 1917),
when he was yet eighteen, and then, twenty years later, to Catholicism.



CHINSKI KONWERTYTA JOHN WU... 377

Leaving out his newfound faith was far from easy for him in the begin-
ning. He went through a number of spiritual crises during his several
stays in USA (1920-1921, 1923-1924, 1929-1930), but particularly in the
1930s. His spiritual journey spanned East and West, focusing on over-
coming many different contradictions: Christianity (Catholicism) ver-
sus Chinese religions (Daoism, Buddhism, Confucianism); human vs.
divine; natural vs. supernatural; old vs. new. His conversion led him to
argue, on intellectual grounds, that divine supersedes human, univer-
sality is superior to particularity, and man’s spirituality crosses the bor-
ders between East and West. John C.H. Wu draws an analogy betwe-
en Old and New Testaments and old Chinese tradition: what for Jews
was the former, the latter was for him. This was his key to understand
the religions of China. To him, they were his teachers that led him to
Christianity.

Keywords: John C.H. Wu, “beyond East and West”, religions of
China, Confucianism, Daoism, Buddhism.



