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I. Pojecie redukcjonizmu. Redukcjonizm antropologiczny

fowo ,redukcjonizm” nie jest terminem nieznanym. Etymologicz-
nie oznacza sprowadzanie czego$ (teorii, zjawisk, wlasnosci) z po-
ziomu wyzszego do nizszego, bardziej podstawowego'. Zwykle wy-
réznia sie redukcjonizm metodologiczny i redukcjonizm ontologiczny?.
Istota pierwszego wyraza sie w przekonaniu, ze twierdzenia
jednej teorii daja sie sprowadzié¢ (zredukowac) do twierdzen innej teo-
rii. Poglad ten opiera sie na tezie, ze kazda teoria bardziej szczegétowa
(o bardziej ztozonym przedmiocie, zakresowo wezsza, a treSciowo bo-
gatsza) zaklada w swym wyjasnianiu teorie ogélniejsze (o przedmiocie
prostszym, wzietym w bardziej uniwersalnym aspekcie)®. Dla przykla-
du - teoria psychologiczna zaktada pewne teorie biologiczne, a te z ko-
lei zaktadajg okreslone teorie chemiczne i - idac dalej - fizyczne. In-
nymi stowy, struktury i funkcje psychiczne mozna wyjasni¢ za pomo-
ca struktur i funkcji biologicznych, struktury i funkcje biologiczne - za
pomoca czynnikéw chemicznych, chemiczne - za pomoca fizycznych®.
Mimo ze w historii nauki obserwujemy wyrazna tendencje redukcjoni-
styczng, a redukcje jednej teorii do innej uwaza sie za sukces®,

! Yac. reductio - sprowadzanie, przywracanie; reducere - doprowadzié, sprowa-
dzié, przywrécic. Zob. J. Herbut, Redukcjonizm, w: Powszechna encyklopedia filo-
zofii, t. 8, Lublin 2007, s. 677.

2 Zob.]. Woleriski, Redukcjonizm, w: W. Krajewski (red.), Stownik pojec filozoficznych,
Warszawa 1996, s. 172-173. J6zef Herbut wymienia jeszcze redukcjonizm teore-
tyczny, ktory ,,zajmuje sie kwestia relacji miedzy teoriami w danej nauce nastepu-
jacymi po sobie: czy zawsze nowa teoria catkowicie zastepuje dawniejszg, czy tez
niekiedy wystepuje taka redukcja teoretyczna, iz starsza teoria zostaje dedukcyjnie
wyprowadzona z nowej?”. Por. J. Herbut, Redukcjonizm, art. cyt., s. 678.

% Zob. S. Kaminski, Jak filozofowac? Studia z metodologii filozofii klasycznej, Lublin
1989, s. 289.

* Vittorio Possenti, charakteryzujac nowy naturalizm, pisze: ,[...] Ogarniety de-
moniczng obsesja redukcjonizmu, twierdzi [6w naturalizm - D.R.-S.], ze py-
tanie: «jaka jest natura X?» ma tylko jedno godne zainteresowania znaczenie,
mianowicie takie: «w jaki sposéb X moze by¢ zredukowane do fizyki, chemii,
neurofizjologii itd.?»”. Na potwierdzenie przytacza stowa znanego wspoélcze-
snego biologa, F. Cricka: , Ostatecznym celem wspdlczesnej biologii jest w za-
sadzie wyjasnienie calej biologii w terminach fizyki i chemii”. Zob. V. Possen-
ti, Spor o jednos¢ cztowieka i wyzwania nowego naturalizmu. Dusza - umyst - ciato,
w: A. Maryniarczyk, K. Stepien (red.), Dusza. Umyst. Ciato. Spér o jednosé bytowq
cztowieka, Lublin 2007, s. 104-105.

® Jako przyktad podaje si¢ zwykle redukcje termodynamiki do mechaniki (XIX
wiek).
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,[...]jestjednak rzecza sporng, jak daleko postulat redukcjonizmu
daje sie zrealizowaé. O ile nie kwestionuje si¢ redukgji chemii do
fizyki, to redukowalnos¢ biologii do chemii i fizyki lub socjologii
do psychologii jest przez wielu filozoféw i metodologéw uwaza-
na za co$ bardzo dyskusyjnego. Powodem powatpiewania w uni-
wersalnos¢ redukcjonizmu jest przekonanie, ze pewne zjawiska sa
na tyle swoiste, ze wymagaja specjalnych teorii, ktére by je ujety”e.

Watpliwosci dotyczg zatem mozliwosci sprowadzenia jednych
stanow bytowych do innych, ,nizszych”. Dotykamy tym samym kwe-
stii redukcji drugiego typu - redukcji ontologicznej. Redukcjonizm on-
tologiczny to poglad, zgodnie z ktérym zjawiska jednej kategorii da-
dza si¢ sprowadzi¢ (zredukowac) do zjawisk innej kategorii, na przy-
klad struktury i funkgcje psychiczne do struktur i funkgji biologicznych,
a te - do proceséw fizykochemicznych’.

Relacja miedzy obu typami redukcjonizmu ksztattuje sie naste-
pujaco: ,,redukcjonizm ontologiczny implikuje metodologiczny, ale nie
na odwr6t”®. Z tego, ze jakis aspekt rzeczywistosci z wyzszego pozio-
mu da si¢ wyjasni¢ w kategoriach nalezacych do poziomu nizszego,
bardziej podstawowego, nie mozna wyprowadzi¢ wniosku, ze cala ta
rzeczywistos¢ da sie do tego elementarnego poziomu sprowadzié.

,O ile - zauwaza Zygmunt Hajduk - redukcjonizm metodo-
logiczny stanowi techniczne instrumentarium pomocne w eks-
ploracji biouklad6w, jest wiec heurystycznym srodkiem bada-
nia, to redukcjonizm ontologiczny nie jest usprawiedliwiony,

poniewaz jaskrawo upraszcza obraz rzeczywistosci”®.

W redukgcji ontologicznej ujawnia sie tendencja do pomija-
nia jako$ciowych réznic miedzy odmiennymi poziomami rzeczywi-

6 Zob. ]J. Woleriski, Redukcjonizm, art. cyt., s. 173.

7 Zob. tamze; S. Kaminski, Jak filozofowac? Studia z metodologii..., dz. cyt., s. 281.
8 J. Woleriski, Redukcjonizm, art. cyt., s. 173. Niestety, jak zauwaza Possen-
ti, uznanie redukcjonizmu za nadrzedna metode wyjasniania zjawisk czesto
sankcjonuje , przejécie od redukcjonizmu metodologicznego, niezbednego
w naukowym upraszczaniu zlozonosci, do redukcjonizmu tresciowego, ktore-
go szczegdlnym przypadkiem jest redukcja umystu ludzkiego do faktu czysto
biologicznego”. V. Possenti, Spor o jednos¢ cztowieka..., art. cyt., s. 105.

? Z. Hajduk, Antyredukcjonizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000,
s. 278. Karl Popper, uznajac badawcza wartos¢ redukcjonizmu metodologicznego,
odrzucat redukcjonizm ontologiczny, ,, wyrazajacy sie teza o pelnej redukowalno-
§ci cech i praw poziomoéw wyzszych do wlasnosci pozioméw nizszych (uznanych
za bardziej podstawowe czy tez za jedynie realne)”. Zob. tamze.
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stoéci przyrodniczej. Tendencja ta jest szczegdlnie grozna, gdy do-
tyczy rzeczywistosci osobowej. Redukcjonizm antropologiczny, po-
mijajac istotne aspekty ludzkiej rzeczywistosci, znieksztalca prawde
o czlowieku®.

Na wspolczesnym rozumieniu cztowieka w znacznej mierze za-
wazyl paradygmat kartezjanski, wyrazajacy sie w radykalnym oddzie-
leniu dwoch sfer bytowych: duszy i ciala, res cogitans oraz res extensa.
Kartezjusz charakteryzuje je jako rzeczywistosci w petni autonomiczne,
od siebie niezalezne, rzadzace si¢ swoimi prawami. Dusza, ,to znaczy
- jak pisze Kartezjusz - ta czes¢ nas samych rézna od ciala, ktérej natu-
ra (...) jest tylko mysélenie”", nie ozywia ciala, jest jedynie substancjal-
nym podiozem aktéw Swiadomosci. Ciato posiada wiasna sile zyciowa'.
Pojmowane jest jako zewnetrzne i to nie tylko wobec duszy, ale réwniez
wobec czlowieka. ,Odczucie zewnetrznosci wlasnego ciala jawi sie tak
mocno, tak jasno i wyraznie, ze nie moze ono by¢ pojmowane jako ele-
ment wspottworzacy nasze czlowieczenstwo” - komentuje ten element
kartezjaniskiej antropologii Jerzy Kopania®. Ciato nie wspétkonstytuuje
ludzkiego bytu, nie jest czescig czlowieka, jest czescig $wiata przyrody.
Czlowiek w sensie metafizycznym to res cogitans - dusza, jazn, $wiado-
mos¢, umyst. Zwiazek z ciatem ma charakter przypadtosciowy'.

10 [...] Przez redukcjonizm antropologiczny rozumiem kazda koncepdje antropo-
logiczna, ktéra pomija jakie$ istotne wymiary w rzeczywistosci cziowieka. Istota re-
dukcjonizmu antropologicznego jest zatem zawezona lub oderwana od empirycz-
nego doswiadczenia wizja cztowieka”. M. Korzekwa, Nauki o czlowieku, czyli o kim?,
www.opoka.org.pl/biblioteka/F/FA /mk_naukiocz.html [dostep: 21.09.2013].

1 R. Descartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwa-
nia prawdy w naukach, ttum. W. Wojciechowska, Warszawa 1981, s. 55.

12 W tym tkwi istotna réznica miedzy dualizmem kartezjariskim a dualizmem Plato-
na - tu dusza stanowi czynnik ozywiajacy ciato. Por. J. Kopania, Czlowiek jako «res co-
gitans», w: A. Maryniarczyk, K. Stepieni (red.), Dusza. Umyst. Cialo..., dz. cyt., s. 341.
13 Tamze, s. 343. Zewnetrznosé rozumie tu Kartezjusz w sensie czysto fizycznym,
,tak jak zewnetrzna wzgledem cztowieka jest noszona przezen odziez”. Tamze.
14 Poznatem [...], ze bylem substancja, ktorej cala istote czy nature stanowi wy-
tacznie myslenie i ktora dla swego istnienia nie wymaga zadnego miejsca i nie zale-
zy od zadnego przedmiotu materialnego. Tak, ze to oto Ja, czyli dusza, dzieki ktorej
jestem tym, czym jestem, jest calkowicie odrebna od ciala [...]”. R. Descartes, Roz-
prawa o metodzie..., dz. cyt., s. 39. ,No wiec czymze w koricu jestem? Czyms, co my-
8li. Co to znaczy co$, co mysli? To znaczy co$, co watpi, rozumie, pojmuje, twier-
dzi, przeczy, chce, nie chce, wyobraza sobie i czuje”. R. Descartes, Medytacje o filozofii
pierwszej, w ktorych wykazuje sig jasno istnienie Boga i roznicg realng migdzy duszq i ciatem
cztowieka (Medytacja IT), www.staff.amu.edu.pl/~awisniew /wprowadzenie_do_fi-
lozofii/ teksty/Descartes%20Medytacje %201%20i%20IL.pdf, s. 6 [dostep: 2.04.2013].
15 W ujeciu Kartezjusza ludzka cielesnoé¢ nie ma charakteru substancjalnego;
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Wplyw kartezjariskiego dualizmu okazal sie niezwykle sil-
ny i trwaly. Spowodowal rozejicie si¢ filozofii nowozytnej w dwoch
kierunkach. Jeden za przedmiot badan przyjat sfere ducha-umystu,
drugi przeciwnie - skoncentrowatl si¢ na rzeczywistosci materialnej.
To rozdzielenie stalo sie pozywka dla redukcjonizméw: albo catosé
bytu ludzkiego sprowadzano do tworu biologicznego (organizmu)
i uznawano, ze rozumienie cztowieka dokonuje sie wylacznie na grun-
cie jego cielesnosci, albo - do ducha, ktérego istota jest myslenie, uzna-
jac, ze pelng odpowiedz na pytanie: ,Kim jest czlowiek?” daje analiza
aspektu mentalnego™.

II. Cztowiek jako res cogitans (homo mens)

Ujecia redukujace czltowieka do res cogitans przybieraja ré6z-
na postac”. Jedna z nich jest préba definiowania osoby ludzkiej po-
przez funkcje umystu'®. Wéréd , kryteriow” bycia osoba wymienia sie
na przyklad aktualne istnienie aktéw $wiadomosci, §wiadoma pamiec
przesziosci, zdolnoé¢ jej rozumienia i planowania przysztosci, zdolnosé
komunikacji z innymi, zdolnoé¢ podejmowania §wiadomej decyzji mo-
ralnej, zdolnos¢ odczuwania bélu, zdolnoé¢ wyrazania swoich zyczen,
preferencji, intereséw?. Jesli jednak o byciu osoba decyduja okreslone
przymioty psychiczne - kartezjariskie cogitationes - to bardzo szybko
pojawia sie konkluzja: brak cogitationes lub brak mozliwoéci ich empi-
rycznego stwierdzenia oznacza brak osoby. Osoba jeszcze nie zdazyta
sie uksztattowac lub juz przemineta. ,To”, z czym mamy wéwczas do
czynienia - styszymy - to nie osoba, ale ,zbitka” komorek, ,roslinka”.
Konsekwencje s3 oczywiste: poniewaz uprawnienia moralne przystu-
guja jedynie osobom, nie-osoby sa ich pozbawione. Nie sg zatem pod-

jest to jedynie sposéb odczuwania materialnego organizmu, swoisty wytwor
umystu swiadomego swych zwigzkéw z zewnetrznym wobec niego cialem.
,Postrzeganie wlasnego ciata i poczucie wlasnej cielesnosci to dwa rézne akty
mojej Swiadomosci”. ]. Kopania, Czlowiek jako..., art. cyt., s. 345.

16 Zob. K. Krajewski, Problem absolutyzacji ciata. Wprowadzenie do dyskusji,
w: A. Maryniarczyk, K. Stepien (red.), Dusza. Umyst. Ciato..., dz. cyt., s. 149-
150; A. Lekka-Kowalik, Problem absolutyzacji umystu. Wprowadzenie do dyskusji,
w: A. Maryniarczyk, K. Stepien (red.), Dusza. Umyst. Ciato..., dz. cyt., s. 326.

7 A. Lekka-Kowalik, Problem absolutyzacji umyshu..., art. cyt., s. 325-327.

18 To zagadnienie rozwijam w artykule Blgd antropologiczny w etyce, w: A. Juce-
wicz (red.), Kontekst kulturowo-moralny wspotczesnej dziatalnosci misyjnej i ewan-
gelizacyjnej, Pieniezno 2012, s. 29-36.

19 Zob. T. Biesaga, Blad antropologiczny i jego skutki w bioetyce, w: A. Maryniar-
czyk, K. Stepien (red.), Blgd antropologiczny, Lublin 2003, s. 193.
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miotem praw, w tym prawa do zycia. Stad prosta droga do uzasadnie-
nia aborcji, eutanazji, eugeniki.

Pomimo paradokséw tkwigcych w takim pojmowaniu osoby
oraz przerazajacych skutkéw tych ujeé, zyskuja one coraz wigksza po-
pularno$é - padaja bowiem na podatny grunt utylitarystycznej mental-
noéci, dominujacej we wspolczesnym $wiecie®.

Inna posta¢ redukcjonizmu sprowadzajacego istote ludzka do
wymiaru mentalnego wyraza si¢ w traktowaniu ciala jako swoistego
,noénika” umystu. Mozna tu zaobserwowac dwie tendencje. Pierwsza
- bardziej ,,miekka” - to daznos¢ do usprawniania ,zastanego” ciata-
noénika, co skutkuje absolutyzacja tezyzny fizycznej”'. Druga - , twar-
da” - to poszukiwanie ,noénika” bardziej efektywnego. Ciato okazu-
je sie tu materiag, z ktérag mozna zrobi¢ wszystko, o ile tylko popra-
wi to funkcjonowanie umystu. Przestaja istnie¢ etyczne granice mo-
dyfikowania ludzkiego ciata, pozostaja wylacznie ewentualne ,trud-
nosci” techniczne. Liczy si¢ bowiem jedynie optymalizacja ,nosnika”,
,a nie fakt, iz owo cialo-nosnik jest ludzkie, jako ze «ludzkie» znaczy
tu nie wiecej, niz nalezace do biologicznego gatunku homo sapiens”?.
Jesli jakies ciato jest na tyle ,uszkodzone” (,zepsute”), ze uniemozli-
wia lub ogranicza dziatanie umystu, nic nie stoi na przeszkodzie, by
zastapic je nosnikiem sprawnym. I chodzi tu juz nie o terapie, ale ra-
czej o transformacje genetyczne, ktérych owocem bedzie cztowiek do-
skonaly - ,nadcztowiek”.

~A gdyby - werbalizuje marzenia zwolennikéw tego stano-
wiska Agnieszka Lekka-Kowalik - dalo si¢ zaimplementowac
umyst w czyms$, co nie podlega typowym dla ciata ludzkie-
go ograniczeniom (zwlaszcza rozpadowi), mozna by osiagnac

2 Za przyklad niech postuzy stanowisko Petera Singera, ktory przekonuje:
,Zycie ptodu (i nawet bardziej wyraznie embriona) nie ma wigkszej warto-
ci niz zycie zwierzecia o podobnym stopniu racjonalnosci, samo$wiadomo-
Sci, $wiadomosci, zdolnosci odczuwania itd., i jako ze zaden ptéd nie jest oso-
ba, zaden nie ma tym samym takiego roszczenia do zycia, jako osoba. (...) Je-
sli pt6d nie ma takiego samego roszczenia do zycia, jako osoba, okazuje sie, ze
nowo narodzone niemowle nie ma go réwniez i Ze zycie nowo narodzonego
niemowlecia ma dla niego mniejsza wartos¢ niz zycie $wini, psa czy szympan-
sa dla zwierzecia niebedacego czlowiekiem”. A zatem ,,zabicie niepetnospraw-
nego niemowlecia nie jest moralnie ekwiwalentne do zabicia osoby. Bardzo
czesto nie jest w ogodle zte”. P. Singer, Etyka praktyczna, ttum. A. Sagan, Warsza-
wa 2003, s. 165, 184.

2 Zob. A. Lekka-Kowalik, Problem absolutyzacji umyshu..., art. cyt., s. 327.

2 Tamze.
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niezalezno$¢, nieograniczono$é, niesmiertelnosé i stac sie by-
tem absolutnym”?.

Obok wskazanych wyzej przejawéw redukcjonizmu szczeg6l-
nie atrakcyjne wydaje sie dzi§ pojmowanie czlowieka jako wcielonego
ducha obdarzonego nieograniczona wolnoscig, jako istoty autonomicz-
nej i autotelicznej, realizujgcej swoja nieskrepowana wole w réznych
dziedzinach kultury - w prawie, moralnosci, nauce, sztuce, polityce.
Przyznanie czlowiekowi absolutnej wolnosci prowadzi do zanegowa-
nia ludzkiej natury. Ta bowiem, jako bytowe datum wstepnie okreslaja-
ce istote ludzka, umieszcza cztowieka w sferze pewnych koniecznosci,
wyznacza mu okreélone sposoby funkcjonowania, a zatem - jak mozna
ustyszec - czyni ,nie-wolnym”.

»,Oczywisty jest gleboki blad tej teorii i podporzadkowanej jej
rewolugji antropologicznej - méwil przy okazji krytyki teorii
gender Benedykt XVI. - Czlowiek kwestionuje, ze ma uprzed-
nio ukonstytuowang nature swojej cielesnosci, charakteryzuja-
cq istote ludzka. Zaprzecza swojej wlasnej naturze i postana-
wia, ze nie zostala ona jemu dana jako fakt uprzedni, ale to on
sam ma ja sobie stworzy¢. (...) Czlowiek kwestionuje swoja na-
ture. Jest on teraz jedynie duchem i wolg”%.

Eliminacja ludzkiej natury oznacza przekreslenie normatywne-
go charakteru zapisanych w niej praw, w konsekwencji wolnoé¢, o ktorej
tu mowa, przejawia si¢ nie w mozliwosci uznania lub odrzucenia obiek-
tywnych zasad, ale w do-wolnosci ich wymyslania®. Jesli , czlowiek nie

2 Tamze.

# Zob. M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé i jej granice, Lublin 2008, s. 263.

% Zob. Benedykt XVI, Przemdwienie podczas spotkania z kardynatami oraz pra-
cownikami Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu,21 grudnia 2012, www.vatican.va/
holy_father/benedict_xvi/speeches/2012/december/ documents/hf_ben-
xvi_spe_20121221_auguri-curia_pl.html [dostep: 11.03.2013].

% W wielu nurtach wspoétczesnej kultury dominuje poglad, ze autonomia mo-
ralna jest najwazniejszym prawem czlowieka. (...) O ile jednak wolno$¢ wybo-
ru wlasnych planéw zyciowych jest niewatpliwie rzecza dobra, istnieje wiele po-
wodéw, by watpié¢ nie tylko w to, czy wolnos¢ moralna w nadawanym jej obec-
nie sensie jest najwazniejszym ludzkim dobrem, lecz réwniez w to, czy jest ona
dobra dla wigkszosci ludzi. Tradycyjnie postrzegana jako zrédio godnosci auto-
nomia moralna to wolnoé¢ przyjmowania lub odrzucania zasad moralnych po-
chodzacych z wyzszych zrédel [zapisanych w ludzkiej naturze - D.R.-S.], nie
za$ wolnos¢ wymyélania sobie tych zasad. (...) Wspoélczesne rozumienie auto-
nomii jednostki rzadko wskazuje metode rozréznienia prawdziwych wyboréw
moralnych od wyboréw, ktére sprowadzaja sie do zaspokajania jednostkowych
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ma stalej struktury, statej esencji swego bytu [...], to nie ma nic norma-
tywnego poza wolnoscig uzbrojona w technike i biotechnologie” - za-
uwaza Tadeusz Biesaga?. Jesli cztowiek ma by¢ , prawdziwie” wolny,
jesli ma by¢ , rzeczywistym” autokreatorem, to okazuje sie, ze trzeba mu
przyznaé prawo do wytyczania granic prawdy i falszu, dobra i zta®.

Takie pojmowanie ludzkiej wolnosci nie pozostawia miejsca
dla Boga. , Tam, gdzie wolnoé¢ czynienia staje sie¢ wolnoscig czynie-
nia siebie samego, nieuchronnie dochodzi si¢ do zanegowania same-
go Stwoércy”?. Miejsce Boga zajmuje czlowiek - bog wecielony, homo
creator. Potwierdzenie tej konstatacji znajdujemy miedzy innymi w pi-
smach Jean-Paula Sartre’a:

,Dostojewski napisal - czytamy w jego dziele EQzystencjalizim jest
humanizmem - «Gdyby Bég nie istnial, wszystko bytoby dozwo-
lone». Rzeczywiscie wszystko jest dozwolone, jezeli Bo6g nie ist-
nieje. [...] Jezeli rzeczywiScie egzystencja poprzedza istote, ni-
gdy nie bedzie mozna da¢ wyjasnienia, powolujac sie na z goéry
zatozong i zakrzepla nature ludzka; inaczej méwiac nie istnie-
je determinizm, czlowiek jest wolny, czlowiek jest wolnoscia”™.

W argumentagji tego typu wyraznie wybrzmiewa blad kreatywizmu.

,Polega on na tym - wyjaénia Andrzej Szostek - ze calg zlozo-
na nature ludzka traktuje sie jako moralnie neutralny material,
z ktérym wolno cztowiekowi robi¢, co zechce. Wazne, by czto-
wiek decydowat o swym losie w spos6b wolny, nieskrepowa-
ny ograniczajacymi te wolnos¢ rygorami”?'.

2

upodoban, preferencji oraz pragnien”. F. Fukuyama, Koniec cztowieka. Konsekwen-
cje rewolucji biotechnologicznej, ttum. B. Pietrzyk, Krakow 2004, s. 166-167.

¥ T. Biesaga, Osoba i natura w arqumentacji bioetycznej, w: A. Maryniarczyk i in.
(red.), Substancja. Natura. Prawo naturalne, Lublin 2006, s. 417. ,,Oderwanie godno-
sci ludzkiej od natury osoby i zredukowanie jej do wolnosci otwiera brame nie tyl-
ko dla sztucznej prokreadji in vitro, ale takze dla klonowania czlowieka. (...) Neu-
tralizacja aksjologiczna i normatywna natury i godnosci osoby otwiera perspekty-
we calkowitej technicyzacji naszego ciata, w ktérej nie bedzie chodzic o terapie, ale
o genetyczne udoskonalenie i wyhodowanie rasy nadludzi”. Tamze, s. 416.

% Zob. S. Kowalczyk, Z refleksji nad cztowiekiem. Cztowiek — spotecznosc - wartosc,
Lublin 1995, s. 16.

¥ Benedykt XVI, Przemdéwienie..., art. cyt.

30 1.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, w: S. Jedynak (red.), Wartosci:
etyka i estetyka. Antologia tekstow filozoficznych, Wroctaw 1991, s. 363.

31 A. Szostek, Prawo naturalne jako podstawa dziatania cztowieka, w: A. Maryniar-
czykiin. (red.), Substancja. Natura..., dz. cyt., s. 43.
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Wszystkie wymienione wyzej wersje redukcjonizmu faczy
istotna cecha - redukujac osobe ludzka do res cogitans traktuja ludzka
cielesnosc jako rzeczywisto$é nieosobowa, jako organizm biologiczny,
taki jak wszystkie inne organizmy, jako ,co$”, czym mozna si¢ dowol-
nie postugiwaé. Ludzka cielesnoé¢ traktuje sie tu, pisze Szostek:

4tak, jakby to byta plastelina, z ktérej cztowiek ma prawo ule-
pié, co zechce, o ile tylko kondycja plasteliny na to pozwala
i o ile taki «autoprojekt» nie narusza podobnej swobody poste-
powania innych”.

Btad takiego ujecia tkwi w tym, ze cialo to czynnik wspoétkon-
stytuujacy ludzki byt osobowy, a nie ,,rzecz” do niego dodana, ze czto-
wiek-osoba to nie duch, dla ktérego ciato jest tylko materig, z ktora
mozna zrobi¢ wszystko, lecz jedno$¢ duchowo-psychiczno-cielesna.
Jedli w ludzkim ciele rozpoznajemy element wspotkonstytuujacy oso-
be, to musimy uznaé, Ze uczestniczy ono w jej godnosci. Nie moze za-
tem, mimo Ze pozwalaja na to §rodki techniczne, by¢ przedmiotem ma-
nipulacji, swobodnych modyfikacji czy naukowych eksperymentow?™.

II. Cztowiek jako res extensa (homo natura)

Druga grupa redukcjonistycznych antropologii to koncepcje
sprowadzajace caloé¢ bytu ludzkiego do sfery physis, do struktur ma-
terialnych. W zaleznosci od rodzaju teorii, na gruncie ktérej dokonywa-
na jest redukcja, przybieraja one rézne formy. Stanistaw Kowalczyk wy-
mienia pie¢ odmian antropologicznego redukcjonizmu: fizycyzm, biolo-
gizm, psychologizm, socjologizm i model logicyzujgco-pragmatyczny™.

Wspolczesnie, w zwigzku z niezwykle dynamicznym rozwo-
jem nauk biologiczno-medycznych, najwiekszy rozgtos (i uznanie)
zdaje sie¢ zdobywac biologizm. Oznacza on redukcje kategorii pozabio-
logicznych do kategorii biologicznych®. Taka redukcja prowadzi do
rozumienia cztowieka wylacznie jako tworu natury, jako zwierzecia.
32 Tamze, s. 44.

% Na ten temat zob. D. Radziszewska-Szczepaniak, Blgd antropologiczny w ety-
ce..., art. cyt., s. 36-40.

3 Zob. S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 2002, s. 8.

% Obszerne oméwienie tego hasta zob. Z. Chlewinski, S. Majdanski, Biologizm,
w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, s. 581-584. Przejawem biologizmu jest
np. eliminacja terminéw tradycyjnej psychologii: ,dusza”, ,umyst”, ,$wiado-
mos¢”, , percepcja”, ,my$l” na rzecz terminéw takich, jak np. ,synapsa”, ,lo-
botomia”, , proteina”, ,sygnaly elektryczne” itp. Zob. tamze, s. 582 oraz V. Po-
ssenti, Spor o jednosc cztowieka..., art. cyt., s. 105.
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Réznica miedzy istotg ludzka a zwierzeciem sprowadzana jest zwy-
kle do réznicy stopnia zlozonosci poszczegdlnych systeméw i podsys-
temoéw organizmu, a wiec réznicy czysto ilociowe;.

Biologizm przejawia sie w réznych dziedzinach. W psychologii
wystepuje w postaci redukgji struktur lub funkcji psychiki ludzkiej do
biologicznych struktur lub funkgji organizmu®*. Ludzka aktywnos¢ po-
znawcza traktowana jest wylacznie jako narzedzie realizacji potrzeb bio-
logicznych, a motywy $wiadomych ludzkich zachowan upatruje sie je-
dynie w nieuswiadamianych mechanizmach biologicznych (popedach).

W naukach spotecznych i humanistycznych biologizm polega
na redukgji sfery zycia spotecznego oraz kultury do czynnikéw biolo-
gicznych. Wyraza si¢ na przyklad w tezie, ze o przebiegu proceséw
spotecznych decyduja prawa biologii, a spoteczenistwo rozwineto sie
w toku ewolucji z form spotecznych istniejacych w swiecie zwierzat.

W pedagogice biologizm skutkuje absolutyzacja wrodzonych
czynnikow biologicznych (m.in. instynktéw, popedéw) i marginaliza-
¢ja czynnikéw spotecznych, zwlaszcza kulturowych. W konsekwencji
wychowanie charakteryzuje si¢ jako proces naturalny. Hasto powrotu
do natury i przekonanie, ze , wystarczy wstuchac sie w glos natury, za-
miast ingerowa¢ wychowawczo, chyba ze usuwa sie ewentualne prze-
szkody”?, stajq sie znakiem rozpoznawczym tej pedagogiki. Specyficz-
ny dla tego nurtu witalistyczny hedonizm sprawia, ze praca nad do-
skonaleniem osobowosci wlasnej lub wychowanka okazuje si¢ zbedna.

Vittorio Possenti, dostrzegajac zadziwiajaca wrecz popularnosé
biologizmu (,nowego naturalizmu”), pisat o intelektualnej egzaltacji,
jaka ,zdaje sie zaraza¢ dzis niektérych biologéw, zanadto skorych do
uznania czlowieka jedynie za maszyne biologiczno-chemiczng, posia-
dajaca uposazenie niezbedne do przezycia” i przyréwnuje ja do reakcji
postnewtonowskich fizykéw, ktérzy, , upojeni spektakularnymi osia-
gnieciami fizyki Newtona, uwazali, ze cztowiek to nic innego jak ma-
szyna - zlozona i subtelna, ale tylko maszyna”.

Obok biologizmu wcigz spore znaczenie ma socjologizm - re-
dukcjonizm sprowadzajacy rzeczywisto$¢ osobowa do rzeczywisto-
Sci spotecznej. Socjologizm glosi prymat spoteczenistwa nad jednostka.

% Zob. Z. Chlewinski, S. Majdanski, Biologizm, art. cyt., s. 582. Na pytanie: Czy
wiedzielibysmy wszystko o umysle (psychice), gdybysmy wiedzieli wszystko
o moézgu?, odpowiedz biologizmu brzmi: Tak! Zob. K. Paprzycka, Czy (powinni-
Smy uznac, ze) wiedzielibysmy wszystko o umysle, gdybysmy wiedzieli wszystko o mo-
zgu? Spor o redukcjonizm i reduktywizm w filozofii umystu, ,Nauka”, nr 2, 2008, s. 115.
%7 Z. Chlewinski, S. Majdariski, Biologizm, art. cyt., s. 583.

% V. Possenti, Spér o jednos¢ cztowieka..., art. cyt., s. 101-102.
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Nature ludzka ujmuje jako funkcje stosunkéw spotecznych, pozbawiajac
ja tym samym przymiotu stabilnoéci i autonomii*. Wszystko, co w czto-
wieku prawdziwie ,ludzkie”, ma swoje Zrédto w sferze spotecznej. Czlo-
wiek sam w sobie to jedynie twér przyrody, dopiero kontekst spotecz-
ny (np. praca w spotecznych warunkach) sprawia, ze staje sie on istota
swiadoma i wolng. Proces hominizacji jawi sie jako wynik socjalizacji.
W tym ujeciu godnoéé czlowieka jest konsekwencja relacji spotecznych
i ekonomicznych. One tez, a nie nieutracalny status osoby, legitymizuja
przyslugujace cztowiekowi prawa. Socjologiczny redukcjonizm prowa-
dzi do relatywizmu. Skoro kryteria wszelkich ocen, réwniez etycznych,
maja profil spoteczny, wartosci poznawcze, moralne, religijne i wszyst-
kie inne okazuja sie¢ wzgledne. Pozytywne jest to, co stuzy danemu spo-
teczeristwu, negatywne to, co zagraza ,spotecznemu interesowi”.

Antropologie redukujace czlowieka do materii - do physis -
majg wspdlne zatozenia metodologiczne. Po pierwsze formutowane sa
na bazie nauk szczeg6lowych, a nie na bazie analizy faktu ludzkiego.
Odwotujac sie do nauk przyrodniczych czy ekonomiczno-socjologicz-
nych, ujmuja jedynie pewne aspekty cztowieka.

,Nie spos6b jednak - jak to sugestywnie wyjasnia Victor Frankl
- ze zlozenia tych aspektéw otrzymac pelnego i prawdziwe-
go obrazu cztowieka, podobnie jak nie mozna z sumy cieniéw
szklanki otrzymac szklanki”*'.

Préby udzielenia pelnej, rzetelnej odpowiedzi na pytanie o na-
ture czlowieka poprzez ekstrapolacje wynikéw nauk szczegétowych
- nawet gdybysmy uwzglednili wszystkie dziedziny - z géry skazane
sa na niepowodzenie. Prowadzg one do zubozenia, a zatem zafatszo-
wania prawdy o czlowieku. ,W antropologii - pisze Vittorio Possen-
ti — konieczne jest podejécie wielowymiarowe i niemonistyczne, korzy-
stajace z wynikoéw badan naukowych w taki sposéb, by nie da¢ sie do
nich zredukowac”*.

% Zob. S. Kowalczyk, Z refleksji nad cztowiekiem..., dz. cyt., s. 158. W 6. tezie
o Feuerbachu Marks pisat: ,[...] istota czlowieka to nie abstrakcja tkwigca
w poszczegodlnej jednostce. Jest ona w swojej rzeczywistosci caloksztaltem sto-
sunkéw spotecznych”. K. Marks, Tezy o Feurebachu, w: J. Kniaziotucki (red.),
K. Marks, F. Engels, W. Lenin, O religii. Wybdr, Warszawa 1984, s. 64.

40 Socjologizm, akcentujac spoteczny wymiar istoty ludzkiej, znacznie wykra-
cza poza koncepcje Arystotelesa. Autor Polityki twierdzil, ze ,czlowiek jest isto-
te spoteczna”, poglady Marksa wyrazaja raczej okreslenie: ,spolecznos¢ jest
istotg cztowieka”. Por. S. Kowalczyk, Z refleksji nad cztowiekiem..., dz. cyt., s. 156.
41 J. Galarowicz, Na Sciezkach prawdy. Wyprowadzenie do filozofii, Krakow 1992, s. 494.
42V, Possenti, Spdr o jednos¢ cztowieka..., art. cyt., s. 103.
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Drugi punkt, faczacy materialistyczne antropologie, to absolu-
tyzacja jednej metody, jednego rodzaju wiedzy o czlowieku - meto-
dy i wiedzy charakterystycznej dla badan empirycznych, wbrew zasa-
dzie gloszacej, ze , kazda metoda winna (...) byé dobrana odpowiednio
do formalnego przedmiotu poznania i jego celu przedmiotowego”*.
Zastosowana metoda wyznacza pole mozliwych , odkry¢”, inaczej mo-
wigc - pozwala dostrzec w cztowieku tylko to, co jest w stanie ujac.
Btad pojawia sie wéwczas, gdy z faktu, ze jaki$ element nie jest postrze-
gany w obrebie danej metody (np. w obrebie badan empirycznych),
formutuje sie wniosek, Ze nie istnieje.

, Tym sposobem - siegnijmy znéw do Vittorio Possentiego -
dochodzi do nieporozumienia, polegajacego na przeksztalce-
niu metody empirycznej, przydatnej naukom szczegélowym,
w jakaé wszechogarniajgca metafizyke, pragnaca wyjasnié
wszystko na podstawie przyczyn fizykalnych i niedopuszcza-
jaca zadnej innej drogi”*.

Trzeci wspoélny element réznych odmian antropologicznego
redukcjonizmu to btad pars pro toto. Jesli za punkt wyjécia wnioskowa-
nia bierze sie czes¢ zamiast calosci, to rowniez konkluzje formutowa-
ne na tej niedostatecznej podstawie beda dotyczyly nie catosci, a jedy-
nie pewnych jej czesci, zwlaszcza gdy ta caloscia jest rzeczywistos¢ tak
wielowarstwowa i bogata jak cztowiek-osoba.

III. Konsekwencje redukcjonizmu antropologicznego

Redukcjonistyczne wizje czlowieka, cho¢ tak liczne i zréznico-
wane, mozna - biorgc pod uwage ich konsekwencje - sprowadzi¢ do
jednego mianownika. Bedzie nim przekreslenie bogactwa i specyfiki
bytu ludzkiego, a przez to zafalszowanie prawdy o cztowieku. Nur-
ty materialistyczne, wykluczajac osobowo-duchowy wymiar czlowie-
ka, pozbawiaja go podmiotowosci. Nurty spirytualistyczne, odrzuca-
jac istotny zwigzek z cialem, kwestionuja realne zakorzenienie cztowie-
ka w rzeczywistoéci przyrodniczej. ,Czlowiek pojety redukcjonistycz-
nie (...) - zauwaza Piotr Jaroszynski - nie jest ani osobg, ani cztowie-
kiem”*.

# S, Kaminski, Jak filozofowac? Studia z metodologii..., dz. cyt., s. 290.

4 V. Possenti, Spér o jednos¢ cztowieka..., art. cyt., s. 107.

# P, Jaroszynski, Personalizm filozoficzny - integralna wizja cztowieka, w: A. Mary-
niarczyk, K. Stepieni (red.), Dusza. Umyst. Cialo..., dz. cyt., s. 483.
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W antropologiach materialistycznych zanegowana zostaje - ak-
centowana w realistycznej metafizyce - podwdjna transcendencja oso-
by ludzkiej: transcendencja wobec wlasnej cielesnosci i $wiata przyro-
dy (poprzez akty poznania intelektualnego, milosci i wolnosci) oraz
transcendencja wobec spoleczeristwa (wyrazajaca sie w podmiotowo-
§ci wobec prawa, zupetnosci bytu ludzkiego oraz jego godnosci)*.

Antropologie spirytualistyczne z kolei, separujac zycie osobo-
we od wymiaru cielesnego, zdaja sie nie dostrzega¢ fundamentalnego
do$wiadczenia kazdego czlowieka - ,,(...) wszystkie ludzkie czynnosci
nawet te najwyzsze, duchowe, sa naznaczone w jakims sensie pietnem
materialnoéci”¥. Zycie osobowe - ludzkie dziatania poznawcze, mo-
ralne, tworcze - zaszczepione jest na biologicznym, zdeterminowanym
kodem genetycznym, fundamencie. Mieczystaw Albert Krapiec przy-
réwnuje te sytuacje do

»[...] gry artysty na ogromnych organach, niekiedy doskonale
nastrojonych, niekiedy zas na organach niestrojonych. Stad - pi-
sze - dla «ludzkiej melodii» zycia, zwlaszcza osobowego, nie-
zwykle wazng sprawg jest ludzkie ciato, otrzymany kod gene-
tyczny oraz nieustanne «strojenie» tego organizmu, czyli naby-
wanie psychicznych i psychiczno-biologicznych usprawnien -
cnoét - aby tatwiej i lepiej wykonywacé ludzka «melodie zycia»”*.

Autonomia czlowieka w ,strojeniu” organizmu i wygrywaniu
,melodii zycia” nie jest absolutna. Jest to autonomia na miare istoty, kto-
ra nie jest czystym duchem-umyslem, w ktérej wymiar cielesny i ducho-
wy wzajemnie sie dopelniaja i ktéra, niezaleznie od ,,aspiracji” filozoféw,
funkcjonuje w rzadzacym sie swoimi prawami §wiecie przyrody.

Kolejnym elementem wspélnego mianownika ré6znych odmian
redukcjonizmu antropologicznego jest negacja ludzkiej natury jako
stalej struktury, bedacej Zrédlem dziatania. Albo w ogéle eliminuje si¢
ludzka nature albo uznaje sig, Ze jest ona suma zewnetrznych wpty-
woéw (hormonéw, genéw, uktadéw kulturowych, ekonomicznych, po-
litycznych, spotecznych, wychowawcéw). W obu przypadkach zakwe-
stionowana zostaje normatywnos$¢ natury ludzkiej:

,Juz nie natura wyznacza norme dla kultury, lecz odwrotnie
- kultura ma normatywny charakter dla natury: co czlowiek

46 Na ten temat zob. M.A. Krapiec, Ja - czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej,
Lublin 1986, s. 380-388.

¥ MLA. Krapiec, O ludzkq polityke, Lublin 1998, s. 21.

4 Tamze.
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(jednostka lub spoleczeristwo) ustanowi jako nature, to bedzie
miato charakter normatywny, ale nie w sensie konieczno$cio-
wym, poniewaz to kazdy cztowiek sam sobie tworzy, nie ma
wiec ani powszechnej natury ludzkiej, ani powszechnej ludz-
kiej kultury”#.

Racji dla takiego stanowiska trzeba szuka¢ w prébach nada-
nia czlowiekowi statusu autokreatora, usuniecia wszelkich czynnikéw,
ktore moglyby ograniczac¢ jego nieograniczong przeciez wolnos¢. Jan
Sochorn, zadajac w kontekscie postmodernistycznych wyzwacé pytanie:
Czy istnieje natura ludzka? - tak te wyzwania komentuje:

»Pojecie najstarsze z najstarszych, mianowicie - pojecie natury
ludzkiej [...] powinno zosta¢ oddalone, jako ze niczego nie wy-
jasnia z antropologicznego dynamizmu czlowieka epoki pono-
woczesnej, [...] samo zalozenie, ze w cztowieku funkcjonuja ja-
kie$ «stale bytowe», ze idea przedstawiania jakiejkolwiek rze-
czywistoéci jest zasadna, wydaje sie obecnie tylko godne poza-
fowania. Te szokujace i pociagajace zarazem hasla [...] przybra-
ty charakter publicystyczny i funkcjonuja jako kulturowe iko-
ny oczywistosci”.

Kategorie stalosci, normy, zasady okazuja si¢ w tym ujeciu
szczegOlnie niebezpieczne, zagrazaja zwlaszcza autonomii moralnej
cztowieka.

Prébom eliminacji pojecia natury czlowieka towarzyszy zafal-
szowanie podmiotéw zycia spotecznego: matzenstwa, rodziny, przede-
finiowanie roli kobiety jako matki i mezczyzny jako ojca. Zwrécil na to
uwage papiez Benedykt XVI. W bozonarodzeniowym wystapieniu do
Kurii Rzymskiej moéwit:

~Mezczyzna i kobieta jako rzeczywistosci stworzenia, jako na-
tura osoby ludzkiej juz nie istnieja. [...] Istnieje teraz tylko czto-
wiek w sposéb abstrakcyjny, ktéry nastepnie autonomicznie
co$ sobie wybiera jako swoja nature. [...] Jezeli jednak nie ist-
nieje dwoisto$¢ mezczyzny i kobiety jako dana wynikajgca ze
stworzenia, to nie ma juz takze rodziny jako czego$ okreslone-
go na poczatku przez stworzenie. Ale w takim przypadku réw-
niez potomstwo utracito miejsce, jakie do tej pory jemu sie na-
lezato i szczeg6lna, wlasciwa sobie godnosc¢. [...] Obecnie musi

¥ P. Jaroszynski, Personalizm filozoficzny..., art. cyt., s. 479.
%0 J. Sochori, Czy istnieje natura ludzka, w: A. Maryniarczyk i in. (red.), Substan-
cja. Natura..., dz. cyt., s. 240.
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sie¢ ono sta¢ w miejsce samoistnego podmiotu prawnego przed-
miotem, do ktérego ma sie prawo i o ktéry, jako przedmiot,
mozna sobie sprokurowac”>".

Nastepna wspodlna konsekwencja redukcjonistycznych ujec
czlowieka to negacja otwartosci osoby ludzkiej na Osobe Absolutu
badz z racji deifikacji samego czlowieka, badz tez ze wzgledu na za-
mkniecie go w sferze materialnej, w sferze tego, co uzyteczne lub przy-
jemne, przy jednoczesnym odrzuceniu kategorii celu ostatecznego.

»,Czlowiek - pisze Zofia Zdybicka - zafascynowany poznawa-
niem $wiata i jego przeksztalcaniem w wygodne miejsce dla
zycia lub tworzeniem coraz doskonalszych narzedzi utatwiaja-
cych zycie, zaniedbuje siebie, swoje cztowieczeristwo”?,

czlowieczenistwo - dodajmy - ktérego istotnym wymiarem
jest przygodno$é, zaleznoé¢ w istnieniu i dziataniu od Rzeczywistosci
Transcendentnej. Utylitaryzm, hedonizm, konsumpcjonizm wsparte
uproszczona wizja czlowieka zdaja si¢ skutecznie przestania¢ zakorze-
nione w ludzkim bycie odniesienie do Bytu Absolutnego.

Redukcjonistyczne usitowania sprowadzenia bogactwa oso-
by ludzkiej do jednego tylko wymiaru prowadza - i tu kolejny ele-
ment wspélnego mianownika - do zatracenia poczucia realnosci rze-
czywisto$ci nadprzyrodzonej. Religia nie jest juz rozumiana jako , re-
alna i dynamiczna relacja osobowa cztowieka do Boga (osobowo rozu-
mianego Absolutu)”®. Traktowana jest wylacznie jako fakt kulturowy,
spoleczny, psychologiczny. Nastepuje - zauwaza Jarostaw Rézanski -
,zdegradowanie charakteru rzeczywistosci religijnej do wymiaru tylko
materialnego - zostaje pominiety wymiar duchowy, brakuje miejsca na
najbardziej istotne postugiwanie Kosciota, czyli gtoszenie Stowa Boze-
go i udzielanie sakramentéw”>!. Misje Kosciota sprowadza si¢ do dzia-
talnosci charytatywnej, terapii psychologicznej, walki o sprawiedliwy
system gospodarczy i polityczny. W 1975 roku papiez Pawet VI w ad-
hortacji Evangelii nuntiandi pisal o ,wielkodusznych chrzescijanach od-
danych sprawom najwiekszej wagi”, ktérzy

51 Benedykt XVI, Przemdwienie..., art. cyt.

52 Z.]. Zdybicka, O moralnym samostanowieniu osoby, w: A. Maryniarczyk i in.
(red.), Substancja. Natura..., dz. cyt., s. 377.

% 7.]. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1984, s. 271.

5 J. Rozaniski, Misje a promocja ludzka wedtug dokumentéw soborowych i posoboro-
wych oraz praktyki misyjnej Kosciota, Warszawa 2001, s. 91.
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»[...] czesto mysla i usiluja sprowadzi¢ jego [Kosciola - D.R.-S.]
zadania do granic jakiego$ doczesnego tylko przedsiewziecia;
jego obowiazki do programu antropologicznego; zbawienie, ja-
kiego jest glosicielem, do pomysInosci materialnej; jego dzia-
talnos¢ do poczynan politycznych lub spotecznych, lekcewazac
jakakolwiek opieke duchowna i religijng”.

Watek ten powraca w wypowiedziach Jana Pawla II. W ency-
klice Redemptoris missio czytamy:

»Dzisiejsza pokusa jest sprowadzanie chrzeécijaristwa do ma-
droéci czysto ludzkiej, do wiedzy o tym, jak dobrze zy¢é. W Swie-
cie silnie zsekularyzowanym nastgpito «stopniowe zeswieccze-
nie zbawienia», dlatego walczy sie, owszem, o czlowieka, ale
o czlowieka pomniejszonego, sprowadzonego jedynie do wy-
miaru horyzontalnego”*.

Sprowadzenie osoby ludzkiej do wymiaru horyzontalnego, po-
miniecie bogactwa ludzkiej natury, przekreslenie odniesienia cztowie-
ka do Stwércy stanowi istote i najbardziej tragiczny ,,owoc” redukcjo-
nizmu na gruncie antropologii.

Na koniec zwréémy jeszcze uwage na stowa Benedykta XVI,
ktéry przemawiajac w styczniu 2013 roku do uczestnikéw sesji planar-
nej Papieskiej Rady ,Cor Unum”, obradujacej na temat Milosierdzie,
nowa etyka i antropologia chrzescijariska, moéwit:

»Takze w naszych czasach nie brak cieni, ktére przestaniaja
plan Bozy. Mam na mys$li przede wszystkim tragiczny w skut-
kach redukcjonizm antropologiczny, propagujacy na nowo
dawny materializm hedonistyczny, do ktérego dochodzi jed-
nak «technologiczny prometeizm». Z polaczenia materiali-
stycznej wizji czlowieka i wielkiego rozwoju technologii ro-
dzi sie antropologia u swego podloza ateistyczna. Zaklada ona,
ze czlowiek sprowadza sie do niezaleznych funkcji, umyst do
mozgu, a przeznaczeniem historii ludzkiej jest samorealizacja.
Wszystko to z pominieciem Boga, wymiaru rzeczywiécie du-
chowego i perspektywy pozaziemskiej. W wizji cztowieka po-

% Pawet VI, Evangelii nuntiandi. Adhortacja apostolska o ewangelizacji w $wiecie
wspotczesnym, 32, http:/ /www.nonpossumus.pl/encykliki/Pawel_VI/evan-
gelii_nuntiandi/IIL.php [dostep: 11.03.2013].

% Jan Pawet II, Redemptoris missio. Encyklika o statej aktualnosci postania misyjne-
go, nr 11, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Jan_Pawel_II/redempto-
ris_missio/Lphp [dostep: 11.03.2013].
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zbawionego duszy, a zatem osobistej relacji ze Stwoércea, to, co
jest mozliwe technicznie, staje si¢ moralnie uprawnione, kazdy
eksperyment wydaje si¢ mozliwy do zaakceptowania, wszelka
polityka demograficzna dozwolona, kazda manipulacja uspra-
wiedliwiona. Najbardziej niepokojacym niebezpieczenistwem
tego nurtu myslowego jest faktyczne absolutyzowanie cztowie-
ka: cztowiek chce by¢ ab-solutus, uwolniony od wszelkich wie-
zi 1 od wszelkiego porzadku naturalnego. Rosci sobie preten-
sje do niezaleznosci i sadzi, ze w samym potwierdzeniu siebie
tkwi jego szczescie””.

Dowody tego, jak bardzo si¢ myli, znajdujemy na kazdym kro-
ku. Konsekwencje redukcjonistycznych wizji czlowieka (podobnie jak
konsekwencje innych postaci bledu antropologicznego) sytuuja sie nie
tylko na plaszczyznie czysto teoretycznych, akademickich rozwazan.
Maja réwniez - jak to wyzej wskazano - wazkie odniesienia praktycz-
ne. Ujawniaja si¢ w tworzeniu btednych zasad postepowania i wytwa-
rzania®. Dziatania oparte na falszywych zasadach, zamiast doskona-
li¢ ludzki $wiat, niszcza go, zamiast rozwija¢ kulture materialng i du-
chowg, prowadza do jej wypaczenia, a ostatecznie ksztaltuja cywiliza-
cje $mierci.

DaNuTa RADZISZEWSKA-SZCZEPANIAK
Redukcjonizm antropologiczny i jego konsekwencje

Streszczenie
W artykule podjeto prébe zdefiniowania redukcjonizmu antropo-
logicznego, wskazania réznych postaci tego nurtu oraz jego konsekwen-
qji. Istote redukcjonizmu antropologicznego stanowi pomijanie - w anali-
zie ludzkiej rzeczywistosci - istotnych jej aspektéw. W wyniku tego zabie-
gu otrzymujemy zawezong lub niezgodng z doswiadczeniem bycia osobg
wizje cztowieka. Kierunki redukcjonistyczne da sie sprowadzi¢ do dwéch

% Zob. www.osservatoreromano.va/ portal/ dt?JSPTabContainer.setSelected=]-
SPTabContainer %2FDetail&last= false=&path=/news/vaticano/2013/016q12-
Nel-discorso-a--Cor-Unum-il-Papa-mette-in.htmlé&title=  Bo%C5%  BCy %20
punkt%20widzenia&locale=pl [dostep: 11.03.2013].

% Zob. A. Maryniarczyk, Wprowadzenie, w: A. Maryniarczyk, K. Stepieni (red.),
Blgd antropologiczny, dz. cyt., s. 7.
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duzych, wewnetrznie zréznicowanych typéw: jeden redukuje catoéé bytu
ludzkiego do tworu biologicznego, drugi widzi w nim jedynie myslacego
ducha. Najistotniejsze konsekwencje redukcjonistycznych ujec¢ cztowieka
to: 1) przekreslenie bogactwa i specyfiki bytu ludzkiego; nurty materia-
listyczne, wykluczajac osobowo-duchowy wymiar cztowieka, pozbawia-
ja go podmiotowosci; nurty spirytualistyczne, odrzucajac istotny zwigzek
z cialem, kwestionuja realne zakorzenienie czlowieka w rzeczywistosci
przyrodniczej; 2) negacja ludzkiej natury jako statej struktury bedacej zré-
dlem dziafania, co skutkuje zakwestionowaniem jej normatywnego cha-
rakteru; 3) negacja otwartosci osoby ludzkiej na Osobe Absolutu - badz
z racji deifikacji samego cztowieka badz tez ze wzgledu na zamkniecie go
w sferze materialnej; 4) tworzenie bfednych zasad postepowania.

Slowa kluczowe: biologizm, Kartezjusz, osoba, redukcjonizm,
redukcjonizm antropologiczny, socjologizm.

DaNuTa RADZISZEWSKA-SZCZEPANIAK
Anthropological Reductionism and its Consequences

Abstract

The article presents an attempt to define anthropological reduc-
tionism and points to the various forms of this trend as well as its conse-
quences. The essence of anthropological reductionism is avoiding, when
analyzing human reality, essential aspects pertaining to it. As a result
of this process, we now have a narrow vision of man, or one that is not
in accord with the experience of being a person. We can find two big-
ger trends in the reductionist trend, and they are internally diverse: one
trend reduces the whole of human existence to man being a biological
creature, the second sees man as only being a thinking soul. The most
important consequences of the reductionist approach to man are: 1)
eliminating the richness and specificity of the human being; material-
ist trends, excluding the personal spiritual dimension of man, deprive
him of subjectivity; spiritualist trends reject man’s significant relation-
ship with the body, thus neglecting the reality that man is deeply rooted
in nature; 2) the denial of human nature as a permanent structure which
is the source of man’s actions, which results in questioning its normative
character; 3) the negation of the openness of the human person to the Ab-
solute Person, and this may be due to the deification of man or to limiting
man to the material world; 4) the creation of false principles of behavior.

Keywords: biologism, Descartes, person, reductionism, anthro-
pological reductionism, sociologism.



