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Do tej ksiazki w calej rozciaglosci odnies¢ mozna faciriskie ada-
gium: habent sua fata libelli, dotyczace jej dtugiej i zré6znicowanej gene-
zy historycznej. Prymicje ,teologiczne” kard. Waltera Kaspera mozna
datowac na 1960 rok, kiedy ukazala sie jego publikacja Kosciot a trady-
cja, dotyczaca mysli teologicznej ].R. Geiselmanna. Dzi$, z perspekty-
wy dziesigtkow lat, tatwo stwierdzi¢, ze tamten temat profetycznie za-
powiadat jeden z gtéwnych obszaré6w badawczych zainteresowar teo-
logicznych Kaspera.

Swj chrystologiczny fundament zawdzigecza W. Kasper wcze-
$niej wydanym opracowaniom monograficznym: Jezus Chrystus (1983)
i Bog Jezusa Chrystusa (1996). Monografia eklezjologiczna miala za-
istnie¢ jako zwieficzenie jego akademickiej dziatalnosci w Tybindze
(zgodnie z wczeéniej podjeta decyzja). Tak si¢ jednak nie stato. Od tam-
tego czasu mineto ponad 20 lat, w czasie ktérych pojawialy sie wazne
i stygmatyzujace my$élenie teologiczne Autora watki pastoralno-hierar-
chiczne oraz ekumeniczne. Wedtug Kaspera maja one stanowi¢ ,nowy
punkt odniesienia w okresie aktualnego kryzysu Kosciota” (s. 9).

Przerwe w uprawianiu przez Kaspera systematycznej teolo-
gii uniwersyteckiej spowodowata sakra biskupia i kierowanie diecezjg
Rottenburg-Stuttgart (1989-1999) zgodnie z obrang dewiza: Veritatem in
caritate - ,Czyni¢ prawde w mitosci” (Ef 4,15). Byt to cenny czas dla do-
$wiadczania oraz analizowania pastoralnych probleméw w lokalnym
Kosciele. Nieco wczesniej Kasper sekretarzowat Nadzwyczajnemu Sy-
nodowi Biskupéw (Rzym 1985). W 1994 roku objat wspotprzewodnic-
two komisji do spraw dialogu katolicko-luterariskiego na forum $wia-
towym (przekazal je pézniej ks. abp. A. Nossolowi). Dalszym ograni-
czeniem dziatalnosci teologicznej byta nominacja Kaspera na sekreta-
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rza, a nieco pézniej na przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Popiera-
nia Jednosci Chrzescijan oraz Papieskiej Komisji ds. Kontaktéw Religij-
nych z Judaizmem. Byt tez cztonkiem Kongregacji Nauki Wiary i Kon-
gregacji ds. Koscioléw Wschodnich. Niejako logiczng konsekwencja tej
nominacji bylo wcielenie Kaspera do grona kardynaléw. W ten spos6b
omawiana eklezjologia taczy mysélenie akademickie z doswiadczeniem
duszpasterskim, hierarchicznym i ekumenicznym.

Na motywacyjnosc i charakter treéci recenzowanej ksigzki skla-
daja sie zarowno pozytywne, radosne i wzbogacajace doswiadczenia
Kaspera, jak réwniez fakt bycia przez niego $wiadkiem, jak pisze:

J[...] kryzysoéw, ktore wstrzasaly Kosciolem u nas w Niem-
czech i w Europie Zachodniej. [...] Przede wszystkim martwi
mnie i budzi méj niepokéj wewnetrzny stan duchowy nasze-
go Kosciota: brak wizji i entuzjazmu, wewnetrzne wycofanie
sie i narastajacy dystans, czeéciowo juz prawie de facto schizma
miedzy hierarchicznym punktem widzenia «na goérze» i cze-
Sciami Kosciola «na dole», milczaca emigracja wielu, do tego
zjadliwos¢, z jaka «prawicowcy» i «lewicowcy» atakuja siebie
nawzajem i przy tym [...] nie zauwazaja, ze rzeczywiste pro-
blemy i wyzwania leza zupelnie gdzie indziej. Nie dziwi wiec,
Ze wielu przezywa rozczarowanie i odwraca sie od Kosciota”
(s. 15).

Powyzsze spostrzezenia poszerzyly horyzont myslowy Auto-
ra i sprawily, ze wiele poruszanych zagadnien przybrato bardziej kon-
kretne formy. Przetrwala tez milos¢ do , wlasnego” Kosciota katolic-
kiego, w ktérym obecny jest Kosciot Jezusa Chrystusa (s. 16). Dlatego
tez - jak pisze Kasper - zasadnicza intencja tej ksigzki jest

»[-..] przyblizy¢ co$ z pigekna i ukazaé, jak Kosciét moze pozo-
sta¢ jednym i tym samym Kosciotem Jezusa Chrystusa, nie wy-
gladajac przy tym staro, lecz jawiac si¢ wciaz jako nowy i piek-
ny. A takze to, ze moze przekazac przysztym pokoleniom ocze-
kiwana i niezbedna nadzieje plynaca z wiary” (s. 16).

Jednoczesnie Autor zwraca uwage, ze obok subiektywnego do-
$wiadczenia wiary przy studium nauki o Kosciele nieodzowne jest ko-
rzystanie ze zrédet obiektywnych. A jego zdaniem sg nimi: Pismo Swie-
te, Swiadectwa liturgii, nauka Ojcéw Kosciota, refleksja wybitnych teolo-
gow, dokumenty Urzedu Nauczycielskiego, $wiadectwo swietych i, calej
przezywanej konkretnie i petnej cierpienia historii Kosciota w przeszto-
Sci oraz w terazniejszosci. Tradycja ta nie jest martwa, lecz zywa” (s. 13).
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Autor nakresdla réwniez wiasny kontekst doktrynalno-histo-
ryczny, ktéry towarzyszyl jego formacji teologicznej: charakterysty-
ka studiow w Tybindze, studium mysli W. Solowjowa, J.S. Dreya,
J.A. Mohlera, J. Kuhna, R. Guardiniego, E. Sprangera, ].R. Geiselmanna,
H. Friesa, K. Rahnera, H. Kiinga i innych. Dalej ukazuje trwale znaczenie
II Soboru Watykanskiego, ktéry - w jego opinii - byt Soborem Kosciota
o Kosciele. Podkresla tez znaczenie dla eklezjologii zasad hermeneuty-
ki soborowej, sporéw posoborowych, ruchu teologii wyzwolenia, syno-
dalnej idei communio (1985), ktéra rozumie nie tylko jako nowy paradyg-
mat dla eklezjologii, lecz jako pewien rodzaj nowej , teorii wszystkiego”
(s. 49). Ma ona sens wtedy - stwierdza - gdy zycie Jezusa i Jego wydanie
sie dla wielu, czyli dla wszystkich, pojmuje sie jako proegzystencje, oraz
gdy dostrzegamy w tym Objawienie Boze jako milos¢, ktéra daje sie-
bie innym. Mamy tu do czynienia z mysleniem relacyjnym, ktére ozna-
cza, ze tozsamos¢ Kosciota nie jest tozsamoscia zamknieta w sobie, lecz
otwarta i dialogiczng w komunikacji ad intra i ad extra.

Tyle, w wielkim skrécie, na temat genezy i uwarunkowan wat-
koéw eklezjologicznych, ktére przedstawia czes¢ pierwsza recenzowa-
nej ksigzki. Juz ten fragment dzieta pozwala stwierdzi¢, ze mysl Kaspe-
ra wymyka si¢ schematom prezentowanym przez klasyczne podrecz-
niki eklezjologii - zaréwno dogmatycznej, jak i apologetycznej czy fun-
damentalnej.

W obszernej drugiej czesci swojego dziela (Istota, rzeczywistosc,
postanie - s. 77-609) Kasper oferuje czytelnikowi podstawy eklezjologii
o charakterze fundamentalno-teologicznym. Zanim jednak powie, jak
Kosciét rozumie sam siebie, w swojej istocie i postannictwie, wskazu-
je na kilka formut hermeneutycznych, potrzebnych w rozszyfrowaniu
wieloznacznosci pojecia , kosciét”, rozumianego jako: dom; twér spo-
teczny, czyli jako Kosciét hierarchiczny czy tez jako krytyczna wobec
instytucji wspdlnota (ruch ,My jestesmy Kosciotem”); wspoélnota wia-
ry i kultu (communio sanctorum); Koséciét w wielu Kosciotach konfesyj-
nych itp. Wszystkie te pojecia, czesto réznicujace chrzeécijan, bywaja
przyczyna nieporozumien i podzialéw, ktére przechodza w poprzek
rodzin, kregéw znajomych, przyjaciét. Dlatego tez eklezjologia jako na-
uka - wedlug Kaspera - nie moze by¢ przedmiotem refleksji czysto
akademickiej, bo w taki czy inny sposoéb dotyczy konkretnego zycia
kazdego chrzescijanina.

W sytuacji konfesyjnie réznicujacych sie poje¢ rodzi sie pyta-
nie o jeden Koscidl, jego granice, a takze o relacje Kosciota jako commu-
nio sanctorum, ktéry wyznajemy w wierze, do Kosciola jako tworu spo-
tecznego. Dla Kaspera istotny jest namyst i odpowiedz na pytanie: czy
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Kosciét jest wylacznie rzeczywistoscig wiary, czy tez pozostaje w we-
wnetrznym zwiazku z Kosciotem, ktéry postrzegamy jako instytucje?
Dzieki prowadzonym dialogom ekumenicznym wiemy bowiem, ze ze
strony postaw konfesyjnych otrzymujemy rozmaita odpowiedz np. na
pytania: jakie znaczenie przypisuje sie tej instytucjonalnej formie praw-
nej?, czy trzeba sie z nig utozsamiac i czy mozna si¢ prywatnie lub pu-
blicznie zdystansowaé od instytucjonalnego Kosciota jako wspélno-
ty wiary? Czesto bywa tak, zauwaza Kasper, ze chrzescijanie pojmu-
ja dzis$ swoja wiare w spos6b niejasny, jako co$ , ekumenicznego”, po-
nad wyznaniami. Dlatego tez zadaniem pastoralnym eklezjologii po-
winna by¢ dzisiaj - wedtug niego - odpowiedz na pytania: jakiego Ko-
Sciota chcial Jezus Chrystus?, czy w ogole chcial Kosciota?, jak pojmo-
wal siebie Kosciét pierwotny?, co Nowy Testament méwi o Kosciele
i co m6éwia o nim $wiadkowie wiary w przeszlosci?, czy rézne Koscioty
wyznaniowe sg réznymi historycznymi postaciami i do pewnego stop-
nia czesSciami jednego Kosciola Jezusa Chrystusa?, czy ten jeden Ko-
$cidt moze rosci¢ sobie prawo do tego, by nazywac siebie prawdziwym
Kosciotem? Z tego tytulu istotne jest nie tylko pytanie: czym jest Ko-
$ciot? Réwnie wazne jest inne pytanie: gdzie jest prawdziwy Kosciél,
ktéry moze by¢ punktem odniesienia, oraz jaka jest jego relacja do in-
nych wspdlnot, ktére réwniez roszcza sobie prawo do bycia Koscio-
tem? Takze na te pytania rézne Koscioly wyznaniowe udzielajg réz-
nej odpowiedzi. Czesto sa one ze soba sprzeczne. Z tej racji eklezjolo-
gia powinna nies¢ ze sobag wiele zagadnien oczekujacych na swe roz-
wigzanie.

Zasygnalizowane przez Kaspera problemy znajduja swoje roz-
winiecie i préby odpowiedzi w dalszych rozwazaniach na kartach jego
eklezjologicznego dzieta. Stuzg temu m.in. refleksje metodologiczne
(metody eklezjologii, eklezjologia jako autorefleksja Kosciola, dogma-
tyczny charakter eklezjologii, wiara, ktéra szuka zrozumienia, teologia
jako zaproszenie do wiary, a nie jako dow6d wiary) oraz , wstepne roz-
wazania natury filozoficznej” (communio i komunikacja, przedrozumie-
nie jako zaproszenie do decyzji).

W dalszej kolejnosci Autor szkicuje historie eklezjologii
w aspekcie historii powszechnej i historii zbawienia (misterium commu-
nio, Krélestwo Boze i Kosciél, Kosciét jako dom madrosci i Swigtynia
Boga, Kosciét jako congregatio fidelium i communio sanctorum, poza Ko-
Sciotem nie ma zbawienia). Z merytorycznego punktu widzenia bar-
dzo wazne w tres¢ sa rozdzialy poswiecone istocie Kosciota (lud Bozy,
Ciato Chrystusa, $wigtynia Ducha Swietego, Maryja - pierwowzér Ko-
Sciota), jego znamionom, konkretnej postaci communio Kosciola, jego
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postaniu (nowa ewangelizacja i dialog ekumeniczny - wewnatrzchrze-
Scijaniski, dialog miedzyreligijny oraz dialog ze wspélczesnym swia-
tem).

Odpowiedzi Kaspera na postawione pytania stanowia dla
chrzescijan (i nie tylko) bogaty materiat do poszerzenia oraz ugrunto-
wania wiedzy na temat pojecia, podstaw, istoty, a takze postannictwa
Kosciota Chrystusowego. Swoja refleksje przeprowadza on nie na spo-
s6b akademicki, podrecznikowy, ani tez nie w stylu apologetycznym,
lecz w spos6b ekumeniczny, co nie oznacza wcale, ze przedstawia ja-
kas eklezjologie neutralng wyznaniowo; przeciwnie, Swiadomie pod-
kresla, ze uprawia eklezjologie katolicka. Trudno nie dostrzec w reflek-
sji Kaspera faktu, ze jedna reka trzyma sie Wielkiej Tradycji Kosciota,
a drugg usiluje chwytac¢ wazne problemy czaséw wspotczesnych i kon-
sekwentnie zawezlac obie rzeczywistosci. Tradycja i otwartos¢ - to fun-
damentalna zasada teologii Kaspera. Teolog, jego zdaniem, ma by¢ her-
meneuta w podwdéjnym znaczeniu: hermeneutg przesztosci (w przeka-
zywaniu Tradycji) oraz hermeneuta wspétczesnosci (w odczytywaniu
znakéw czasu, postrzeganiu nowych pytan stawianych przez wspét-
czesnych). O takim programie pisal, taki program realizowatl i ciagle
realizuje.

Walter Kasper przedstawil w recenzowanej ksigzce wiele za-
gadnien, postawil wiele pytan, zastrzezen, obaw, ale tez wyrazit na-
dzieje na odnowienie rozumienia Kosciota. Ponadto, opierajac sie na
wlasnym doswiadczeniu pastoralnym, wskazal na sposoby skutecznej
obecnosci Kosciota w Swiecie dzisiaj i jutro. Stad tez ksiazka ta warta
jest lektury i krytycznej refleks;ji.



