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slam juz u zarania swojej ekspansji zderzyt sie z cywilizacja zbudo-

wang na fundamentach chrzeécijariskich. We wzajemnych relacjach
wystepowaly momenty, w ktérych islam przewyzszal swego konku-
renta nie tylko militarnie, ale i kulturowo. Od konca zeszlego stulecia
starcie obu adwersarzy nabralo innego charakteru, poniewaz i Zachod
znacznie ewoluowal, i kultura islamu zmienita swoje oblicze. W arty-
kule zostana przedstawione poglady Rogera Scrutona na cywilizacje
chrzescijariska i muzulmarska oraz na niektére przyczyny wzajemne-
go niezrozumienia, a takze konfliktu. Zostanie tez podjeta préba odpo-
wiedzi na pytanie o Zrédla muzulmarnskiego terroryzmu.

1. Konserwatywna wizja Swiata
Scruton to jeden z najbardziej znanych myslicieli konserwa-

tywnych. Ten urodzony w 1944 roku Brytyjczyk jest autorem kilku-
dziesieciu ksigzek z najrozmaitszych dziedzin: filozofii politycznej,
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historii filozofii, antropologii filozoficznej, filozofii Boga i religii, este-
tyki (w tym filozofii muzyki, o ktérej - jako wyksztalcony muzycznie
kompozytor - ma szczeg6lna wiedze), a nawet z zakresu winiarstwa.
Wszystkie poruszane w tych dzietach problemy zostaja $wiadomie
i konsekwentnie wylozone tak, by sktadaty sie na pracowicie wznoszo-
na budowle ideowa o mocnym, konserwatywnym szkielecie.

Zanim dokladniej przyjrzymy sie uprawianemu przez brytyj-
skiego filozofa sposobowi mys$lenia o paristwie, religii i islamie, sprecy-
zujmy, co rozumie przez pojecia , konserwatyzm” oraz ,konserwatyw-
ny”. Przede wszystkim - jakby wbrew swoim dokonaniom - Scruton
stanowczo twierdzi, ze nie istnieje zaden jednolity i zwarty program
konserwatywny, zwlaszcza polityczny. Konserwatyzm w tym ujeciu to
wylacznie reakcja na dziatania podejmowane przez liberaléw’ i socja-
listéw. O konserwatystach powie Scruton, ze ,ich program to granie
na zwloke, ich przekonania to nostalgia”?. Konserwatysci nie uwaza-
ja bowiem, by bylo mozliwe przejrzyste i kategoryczne przedstawie-
nie adekwatnego opisu rzeczywistosci oraz ludzkich dziatan, ktére sa
zbyt skomplikowane i niejednoznaczne. Cho¢ konserwatysta stara sie
w miare spdjnie wyartykulowaé swoje przekonania, ma $§wiadomos¢,
ze uzyte slowa nie oddadza w pelni sensu stojacej za nimi intuicji.
Konserwatysta potrafi nierzadko przyznac sie do niewiedzy - pewne
sprawy oraz zjawiska (rowniez spoteczne) uznaje po prostu za niewy-
jasnialne i tajemnicze, co nie znaczy (jakby chcieli tego ludzie lewicy),
ze godne odrzucenia.

Scruton krytykuje liberalng i socjalistyczng skionnos¢ do
nieustannego ulepszania niedoskonatej natury ludzkiej oraz produ-
kowania klarownych, racjonalnie uargumentowanych i ,niedajacych
sie” obali¢ utopijnych abstrakcji. Odrzuca tez liberalno-socjalistycz-
nag niecheé¢ do ,ciemnej” czy ,nielogicznej” tradycji. Jego zdaniem
wrogi stosunek do tradycji ma niszczacy wplyw na sp6jnosé¢ spotecz-
na. Dlatego wyznawany przez siebie konserwatyzm okresla nastepu-
jaco: , Konserwatyzm, ktérego bede bronit, méwi nam, ze wspdlnie
odziedziczyliSmy pewne dobra, ktére musimy starac¢ sie zachowac”>.
W formule tej zawierajg sie zasadnicze, typowe dla konserwatyzmu
cechy: wspdlnotowo$¢, a takze podkreslanie znaczenia zakorzenionych
w przesztosci wartosci, ktére sa dla wspdlnoty wazne i dlatego musza

1, Nie ma wigkszego fanatyzmu nad fanatyzm liberatéw” (R. Scruton, Co zna-
czy konserwatyzm, ttum. T. Bieron, Poznan 2014, s. 21).

2 Tamze, s. 19. W innym miejscu dodaje: ,Konserwatyzm staje sie swiadomy
siebie, dopiero gdy sie go do tego zmusi”. Tamze, s. 35.

3 R. Scruton, Jak byc¢ konserwatystq, thum. T. Bieron, Poznan 2016, s. 9.
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by¢ zachowane oraz kultywowane. Scruton wyodrebnia dwa aspekty
badz dwa rodzaje konserwatyzmu - metafizyczny oraz empiryczny.
Pierwszy z nich akcentuje koniecznos$¢ wiary w istnienie sacrum, ktére
winno by¢ chronione przed profanacja i ktére wymaga szczegé6lnego
traktowania, zwanego przez Scrutona poboznoscia. Z kolei konser-
watyzm empiryczny zainteresowany jest przede wszystkim kwestia-
mi spoteczno-politycznymi, a zatem takim urzadzaniem doczesnosci,
ktére byloby zgodne z obyczajowoscia i wartoéciami zakorzenionymi
w tradycji.

2. Pobozno$¢ - metafizyczna podstawa konserwatyzmu

Sposéb, w jaki Scruton wyjasnia kategorie poboznosci, pokazu-
je de facto, ze bez metafizycznego podejécia konserwatyzm empirycz-
ny przestaje by¢ w istocie konserwatyzmem. Poboznos¢ mozna scha-
rakteryzowac jako postawe podporzadkowania i postuszenstwa auto-
rytetowi. W odréznieniu jednak od podporzadkowania opartego na
umowie, czyli wolnym wyborze, postawa poboznosci wyplywa, jak
to okreéla Scruton, ,[...] z ontologicznego statusu jednostki”*. Innymi
stowy, jednostka wzrasta w poboznosci, ktora jest niejako jej czescig
albo raczej fundamentem czy sposobem istnienia. Dlatego postawa
pobozna ma charakter, uzywajac hermeneutycznych i niestosowanych
przez Scrutona okreslen, przedsadu czy przedrozumienia - bierze swoj
poczatek z takich, a nie innych uwarunkowan kulturowych zastanych
przez jednostke. Scruton pisze:

,Poboznos¢ taczy nas z tym, co $wiete i sakramentalne. Poboz-
ne nastroje skupiaja sie na momentach ofiary, kiedy ludzie
poswiecaja sie dla obowiazkéw, ktére sa zbyt rozlegle albo
zbyt nieokres$lone, aby mozna je bylo obja¢ umowa. Momen-
ty te wiaza sie z narodzinami, inicjacja, zjednoczeniem plcio-
wym i $miercia. [...] Sa to epizody, w ktérych obecni sg zaréw-
no zmarli, jak i nienarodzeni, i w ktérych bogowie majg swdj
zywotny interes, czasami uczestniczac w nich we wilasnej
osobie”>.

Scruton niejednokrotnie powoluje si¢ na sformulowana przez
angielskiego konserwatyste Edmunda Burke’a opozycje. Otéz opar-
ta na kontrakcie spotecznos¢ rewolucji francuskiej przeciwstawiat on
prawdziwej wspolnocie, dajacej miejsce zaréwno zyjacym, jak i tym,

* Tenze, Oblicze Boga, ttum. J. Grzegorczyk, Poznan 2015, s. 204.
5 Tamze, s. 205.
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ktérzy sie narodza, a takze tym, ktérzy nie zyja. Aby tak rozumieé
wspolnote, trzeba przyjaé postawe poboznosci. Stanowi ona podsta-
we wszelkich uczué¢ moralnych, a takze pokory wobec $wiata i innych
ludzi. Wreszcie dzieki poboznej postawie zdajemy sobie sprawe
z naszej stabosci wobec wszystkiego, co istnieje, i ,ze ciezaréw, jakie
dziedziczymy, nie jesteSmy w stanie unie$¢ bez wsparcia”®. Jest tez
poboznosé ,[...] dyspozycja do wdziecznosci za nasze istnienie i czci
dla $wiata, od ktérego zalezymy, poczuciem nieprzeniknionej tajem-
nicy naszych narodzin i przemijania”’. To poczucie braku i niepewno-
sci w sposob naturalny stanowi wspélnototwoérczy impuls dla kazdej
samotnej jednostki. Czescig poboznosci jest rowniez poczucie, ze podle-
ga sie czyjemus$ osadowi, przede wszystkim instancji od nas wyzszej.

Postawa poboznosci, ktéra spaja wspodlnote, podobna jest
w wielu kulturach: poczawszy od spotecznosci plemiennych poprzez
wielkie cywilizacje starozytne, skoficzywszy na blizszych nam czaso-
wo spoteczenristwach zbudowanych przez wielkie religie, takie jak
chrzescijaristwo, islam, hinduizm czy buddyzm. Jednak za sprawa
reformacji, a nastepnie oswiecenia rozwdj Europy poszed! w inng stro-
ne niz rozwdj reszty $wiata. Zdaniem Scrutona od czaséw reforma-
¢ji na mentalnos¢ Europejczykéw oddzialuja zasadniczo trzy rodzaje
przynaleznosci. Pierwszym z nich jest religia - drobne réznice doktry-
nalne pomiedzy rozmaitymi odlamami chrzescijaiiskimi decydowa-
ty niegdy$ o lojalnosci badz wrogosci. Drugi stanowi jezyk, bedacy
w wielu przypadkach podlozem do wytworzenia sie narodéw. Trze-
cim wreszcie elementem spajajacym spolecznosci stata sie jurysdykcja
terytorialna.

3. Kwestie polityczne - empiryczna strona konserwatyzmu

Jurysdykgja terytorialna polegata na stosowaniu wobec miesz-
karicow danego terytorium prawa stanowionego przez suwerenng
wladze. Nie identyfikowato sie ono z kultem religijnym, ale obejmowa-
to kazdego bez wzgledu na status majatkowy i spoteczny. Jurysdykcja
terytorialna osobom obejmowanym jej zasiegiem nadata status obywa-
teli, wszystkich za$ obywateli uznala za jeden naréd. Pojecia ,, obywa-
tel” oraz ,nar6d” powszechnie zostaly wprowadzone za sprawa rewo-
lugji francuskiej, a takze konstytucji amerykariskiej. Scruton twierdzi
wrecz, ze narodowos¢ stata sie wtedy substytutem religii. Dlatego - i tu

® Tenze, Przewodnik po filozofii dla inteligentnych, ttum. S. Sowa, Warszawa 2000,
s. 123.
7 Tamze.
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brytyjski mysliciel wypowiada poglad prawdziwie konserwatywny -
nie jest wlasciwe patrzenie na jurysdykcje terytorialng jako na zjawisko
wylacznie kontraktualne czy konwencjonalne. Jurysdykcja nie pojawia
sie bowiem znikad, lecz ma zakorzenienie we wspdlnej przesziosci,
tradycji. R6zni sie nieco od czysto instynktownej tozsamosci plemiennej
i mocno podniostej identyfikacji religijnej, niemniej daleko jej do racjo-
nalnej wizji utopijnego pierwotnego kontraktu. Do dzisiaj nasze spote-
czenstwa traktuja symbole i tradycje narodowa niemal jak Swietosc,
a prawa czlowieka uwazane sa za jeden z niedyskutowalnych funda-
mentéw wspoblczesnej cywilizacji euroatlantyckiej. Kantowski impera-
tyw kategoryczny, by osobe traktowac zawsze jako cel, a nigdy jako
srodek do celu (majacy zreszta Zrodlo w chrzescijariskiej zasadzie mito-
Sci blizniego), oficjalnie uznaje sie za dogmat. Nie sposéb nie oprzeé
sie¢ przed nazwaniem tego rodzaju podejscia do swieckich i publicz-
nych wartosci i symboli poboznym. Scruton pisze wprost: ,Cywilizacja
chrzescijariska nadata instytucjom autorytet religijny, ale nie domaga
sie dla nich postuszenistwa religijnego, tylko swieckiego”®. Z konserwa-
tywnego punktu widzenia istnienie autorytetu jest kwestig kluczowa.
Lojalnosé¢ oraz jej szczeg6lny przypadek - patriotyzm sa konsekwen-
cjami podazania za autorytetem.

Jednak lojalnos¢ jako wyraz przynaleznosci ma w naszej cywi-
lizacji kilka pozioméw. Jest to lojalnos¢ wobec wspdlnoty religijnej,
bedacej czescig tzw. spoleczenistwa obywatelskiego, wspdlnoty naro-
dowej oraz wobec panistwa. Scruton podkresla, ze nalezy odréznic
panistwo od spoleczenistwa obywatelskiego. Korzysta przy tym obfi-
cie z przemyslenn G.W.F. Hegla, filozofa, ktéry - zdaniem brytyjskie-
go mysliciela - zupelnie niestusznie ma u konserwatystow zta opinie.
Hegel zyskuje uznanie w oczach Scrutona, przeciwstawia si¢ bowiem
liberalnej koncepcji ,ja” jako pierwotnego wobec historii i wspélnoty.
Jazn oraz jej wolnos¢ nie sg czyms apriorycznie danym, z czym jednost-
ka przychodzi na §wiat, lecz procesem zdobywanym w relacji z trady-
Cja, spoleczenstwem, jego instytucjami czy pojedynczymi ludzmi.
Catos¢ tych relacji sktada sie na osobe, ktéra stanowi kategorie wyra-
zajaca jednostke ludzka obdarzona rozumem i wolnoscig, a zarazem
obowigzkami oraz uprawnieniami.

W tym miejscu u Hegla spotyka sie to, co Scruton nazwat konser-
watyzmem metafizycznym i konserwatyzmem empirycznym. Hegel
za zbiorowgq osobe uznaje panstwo. W jego opinii mozna mu przyznaé
pewne prawa i obowiazki - wtedy staje sie osoba prawna. Ale mozna

8 Tenze, Jak byc konserwatystq, dz. cyt., s. 246.
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je rowniez traktowac jak osobe w sensie moralnym - gdy staje sie¢ przy-
czyna pewnych zdarzen, za ktére ponosi odpowiedzialnos¢. Paristwu
przystuguja tez prawa wykraczajace poza prawa osoby ludzkie;j.
Ma bowiem ,[...] prawo skazania na Smier¢ jednostki, ktéra dopuszcza
sie przestepstw czy zadania najwyzszej ofiary od tych, ktérzy walcza
w jej obronie”®. Na panstwie spoczywaja réwniez obowiazki prze-
kraczajace obowiazki jednostkowych os6b, na przyktad zapewnienie
bezstronnego prawa'.

Panistwo traktowane jako osoba nalezy - dowodzi za Heglem
Scruton - odréznia¢ od spoleczeristwa obywatelskiego. To ostatnie
tworzy sie jako wynik dobrowolnych stowarzyszen obywateli w obre-
bie istniejacego panstwa. Aby wyjasni¢ réznice pomiedzy obydwo-
ma kategoriami, Scruton poréwnuje je do czlowieka. Spoteczenistwo
obywatelskie jest cialem, czyli materiatem,

»[...] zktérego panstwo jest zbudowane, lecz ktéry porusza sie
i funkcjonuje spontanicznie , za sprawa poszczegélnych dobro-
wolnych zrzeszen, w ktérych zamiarze nie lezy bynajmniej to,
co dzieje sie z caloscig spoleczenstwa”!.

Do paristwa natomiast, ktére jest tu osobg i centrum logistycz-
nym, nalezy troska o caloé¢ - podejmuje ono rozumne i odpowiedzial-
ne decyzje dotyczace terazniejszosci, a takze przysztosci. To paristwo
zwigzane jest z tym, co nazywa sie¢ polityka, podczas gdy spoteczen-
stwo obywatelskie moze (cho¢ nie musi) polityka sie nie zajmowac
i by¢ poza sfera jej wplywu.

Zdaniem Scrutona szczegdélnag wage w naszej kulturze poli-
tycznej ma kategoria ,,obywatel”. Odréznia sie ona od pojecia ,podda-
ny”, obywatelem moze bowiem by¢ nie tylko kazdy, kto podlega jurys-
dykdji terytorialnej danego parnstwa bez wzgledu na wyznawana reli-
gie i przynalezno$¢ narodowgq. Bycie obywatelem daje réwniez przy-
wilej uczestniczenia w wyborze wladzy przedstawicielskiej rozliczanej
przez wyborcoéw. Poczucie, ze ma si¢ wplyw na ksztalt paristwa, sprzy-
ja ksztaltowaniu si¢ wéréd obywateli postaw patriotycznych. Patrio-
tyzm jest zatem cnota, ktéra moze zosta¢ uksztaltowana w spoteczno-
§ci z silng swiadomoscig wspodlnej przesztosci, ale tez z zarysowanym
projektem ukierunkowanym w przysztosé.

? Tenze, GW.F. Hegel, [w:] tenze (red.), Mysliciele konserwatywni, Komorow
[b.r.w.], s. 198.

10 Zob. tamze.

1 Tamze, s. 201.
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W konserwatywnej wizji panistwa wazny jest jeszcze jeden
moment - rozdziat wladzy $wieckiej i religijnej. Poczatki tej dwoisto-
éci zaprojektowane sa juz Piémie Swietym. Stynne stowa Chrystusa
z Ewangelii sw. Mateusza: ,,Oddajcie wigc Cezarowi to, co nalezy do
Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt 22,21) maja zrédio w szcze-
golnej sytuacji politycznej - okupacji ziemi izraelskiej przez Rzymian.
Niemniej w takim wiasnie kierunku poszed! rozwéj cywilizacji opartej
na chrzescijanistwie. Scruton zauwaza, ze juz Sw. Pawel, obywatel rzym-
ski obeznany z rzymskim prawem, §wiadomie dazyt do uksztattowa-
nia Kosciota jako universitas (czyli stowarzyszenia; warto dodad, ze jest
to termin prawniczy). Kosciét mial zosta¢ czyms na ksztalt obywatela,
ktéry oddaje sie pod opieke panstwa, przyjmujac jego jurysdykcje za
nadrzedna wobec wlasnego prawa. W ten sposéb w péznym $rednio-
wieczu Kosciolowi przyznany zostal status osoby prawnej, podob-
nie jak i wielu instytucjom czy organizacjom publicznym. Doprowa-
dzito to do sytuacji, w ktérej lojalnos¢ obywatelska, czyli lojalnosé
nowoczesnemu panstwu, postawiono wyzej od lojalnosci wobec reli-
gii. Scruton jako konserwatysta akceptuje te sytuacje, cho¢ zaznacza,
ze taki stan nie wyklucza walki o wplywy pomiedzy wiadza religijna
a $wiecka. Jego zdaniem tylko $wieckie rzady sa w stanie zagwaranto-
waé wolnos¢ sumienia (cho¢ - jak wiadomo - nie musza tego czynic).
Z kolei wolno$é nie jest - jak wspomniano - stanem przyrodzonym
czlowieka, lecz wartosciag wytworzona w procesie przemian cywiliza-
cyjnych i kulturowych, wolnosé polityczna zas gwarantowang przez
okreslone instytucje, takie jak: niezawiste sadownictwo, pluralizm poli-
tyczny, istnienie krytycznej wobec rzadu opozyciji.

Wedle zatem konserwatywnego ujecia Scrutona wspoélczesne
panistwo opiera sie na kilku zasadniczych cechach dystynktywnych,
ktérych poczatki zanurzone sa zaréwno w poganskiej (greckiej oraz
rzymskiej), jak i chrzescijaniskiej starozytnosci, sSredniowieczu, a takze
o$wieceniu. Pierwsza z tych wtasciwosci stanowi jurysdykcja tery-
torialna, oparta na prawie rzymskim i obejmujaca zamieszkale w jej
obrebie podmioty - osoby fizyczne oraz prawne, zwane obywatela-
mi, obdarzone zaréwno okreslonymi obowigzkami wobec parstwa,
jak i uprawnieniami. Za druga szczegodlng ceche nalezy uznaé charak-
ter narodowy panstwa - wiekszoé¢ obywateli stanowi jeden naréd (co
nie wyklucza obecnosci wéréd nich mniejszosci narodowych). Kolej-
ng jest rozdzial wladzy $wieckiej od religijnej oraz istnienie plurali-
stycznego spoteczenistwa obywatelskiego. Wreszcie, inaczej niz libe-
ratowie, konserwatysta Scruton uwaza, iz lojalnoé¢ obywateli wobec
panistwa opiera si¢ na czyms$ wiecej niz tylko na zwyklym kontrakcie.
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Jej podstawe stanowi zakorzenienie we wspdlnej tradycji i historii,
a takze akceptowane wartosci oraz mity, wobec ktérych przyjmowa-
na jest opisana wyzej postawa poboznosci, bedaca swieckim przedtu-
zeniem poboznoséci chrzescijariskie;j.

4. Prawo koraniczne a idee zachodnie

W opublikowanym w 2002 roku artykule Scruton podkreéla, ze
w spoteczenistwie zachodnim wyznawcy wielu religii: hinduiéci, zydzi,
przedstawiciele r6znych odtaméw chrzeécijariskich spotykaja sie z tole-
rancja oraz zrozumieniem. W zwigzku z tym - z jednej strony - maja
pewnosd, Ze nic im nie grozi ze strony wigkszosci, z drugiej zas - roku-
ja nadzieje na to, iz sami nie stang sie zagrozeniem. Brytyjski konserwa-
tysta stawia wszelako pytanie: czy nadzieje te dotycza réwniez muzul-
manéw? W nastepnym zdaniu odpowiada:

,Kiedy z moéwnic meczetéw, ktére zostaly wybudowane
w naszych wigkszych miastach, rozbrzmiewaja wezwania do
dzihadu przeciw niewiernym oraz radosne okrzyki triumfu
z powodu ostatnich terrorystycznych okrucienstw, mozemy
zasadnie zastanawiac sie, czy nasze proby zycia obok islamu
nie sa skazane na niepowodzenie” %

Skad bierze si¢ ta watpliwos¢? Zdaniem Scrutona wszystkie
niemal idee, ktére skladaja sie na koncepcje nowoczesnego parnstwa,
sa z gruntu obce i wrecz niezrozumiale nie tylko dla przecietnego, ale
i wyksztalconego muzulmanina. Przede wszystkim islam, czerpigc
normy i wartosci z Koranu, dekretuje porzadek spoteczny, w ktérym
- jak formutuje to Scruton - , wszystko nalezy do Boga, a nic nie nale-
zy do Cezara”®. Z jednej bowiem strony to, co my nazywamy prawem,
odgrywa w Koranie i w islamie niezwykle istotna role. Bez wzgledu
na odmiennosci interpretacyjne réznych szkét prawniczych zgodne
byly one w jednej rzeczy: ,Prawo wywodzi sie z Bozego nakazu obja-
wionego w Koranie i w Sunnie badZ wywnioskowanego na podsta-
wie analogii (kijas) lub zgodnosci opinii uczonych (idzma)”**. Dlate-
go za prawomocng uznaje sie tylko taka wiladze, ktéra wprost pocho-
dzi od Boga i realizuje Jego prawa oraz wole. Boskie prawo jawi sie
jako $wiete. Obejmuje ono kazda sfere zycia i catkowicie niweluje to,

12 R. Scruton, Religion of Peace? Islam, without the Comforting Clichés, “National
Review”, December 31, 2002, s. 31.

13 Tenze, Zachod i cata reszta, ttum. R. Bieroni, Poznani 2003, s. 89.

4 Tamze, s. 86.
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co w cywilizacji zachodniej nazywa sie polityka. Nie ma tu miejsca
dla tak charakterystycznej dla nowozytnego i wspoélczesnego panistwa
sztuki negocjacji oraz zawierania kompromiséw, brak tez autonomicz-
nych instytucji, stowarzyszen, urzedéw pracujacych dla dobra publicz-
nego. Nad wszystkim bowiem bezposrednia piecze sprawuje Bég oraz
Jego prawo. Powyzszy brak wiaze sie jednoczesnie z nierozréznia-
niem na panstwo i spoleczeristwo obywatelskie, a w konsekwencji na
to, co publiczne i prywatne. Sfery polityczna oraz prywatna tworza
w panstwie muzulmanskim homogeniczng jednosé, ktéra wywodzi sie
z Koranu. To tu znajdujemy drobiazgowe wskazania dotyczace zupel-
nie odrebnych z zachodniego punktu widzenia sfer zycia. Kwestie regu-
lujace zycie rodzinne wymieszane sa z przepisami na temat prowadze-
nia wojny, higieny osobistej, handlu, spozywania pokarméw itp. Nie
spos6b znalez¢ tu zasade porzadkujaca i hierarchizujaca.

Poniewaz - jak wspomniano - w islamie nie istnieje rozdziat
panistwa od religii, a w zwiazku z tym nie istnieja ani dobrowolne
stowarzyszenia obywatelskie, ani wiele podobnych do europejskich
odgornie tworzonych urzedéw administracji paristwowej, nie istnieje
réwniez zadna instytucja religijna analogiczna do tej o nazwie , Kosci6t”.
W prawie koranicznym nie ma bowiem zorganizowanej i zhierarchi-
zowanej konstrukcji o charakterze biurokratycznym, ktéra miataby
okreslony status prawny i nazywalaby sie ,Meczet”. Ponadto nie ma
zadnego centralnego i powszechnie uznanego autorytetu, ,nadajacego
Swiecenia” kaplanskie' czy ustanawiajacego dogmaty wiary. Ulemo-
wie, ktérzy sa ,, uczonymi w pismie”, swoja wiedze i wladze ducho-
wa czerpia bezposrednio od Boga, za$ przewodzacy w modlitwie
imamowie moga stac sie (czesto z woli wiekszosci) nie tylko przywod-
cami religijnymi, ale nawet $wieckimi. Jak podkresla Scruton, kora-
niczne prawo w ogoéle nie zajmuje si¢ kwestia panstwa. Wyznawca
szari’atu, czyli jedynej drogi do zbawienia, odrzuca jakakolwiek
Swiecka, w tym terytorialng, jurysdykcje. Uznaje jedynie dwa rodza-
je lojalnosci, ktére wynikaja z koranicznych przepiséw: pierwszym
jest bezwzgledne i bezwarunkowe postuszenistwo Bogu, drugim wier-
noé¢ zobowiazaniom osobistym, gtéwnie rodzinnym. Z tego powodu
panstwu muzulmanskiemu, usilujagcemu wypetni¢ wielka luke pomie-
dzy rodzing i zyciem prywatnym a transcendencja Boga, brak realnej
legitymizacji (nie ma jej w Koranie ani w woli ludu). Z kolei prawo
stanowione jest przez wladze sprawujaca rzady w oparciu o site lub
(jak w Iranie) niezalezny autorytet religijny. Rzady sa wiec mocno

15 Zob. tamze, s. 15.
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spersonalizowane, a ich jako$¢ w duzym stopniu zalezy od zalet lub
wad danego przywodcy.

Mozna zatem powiedzie¢, ze lojalnos¢ wobec parnstwa (zajmu-
jacego okreslone terytorium i zamieszkatego przez okreslony lud) jest
w krajach muzulmarnskich niejako wymuszona przez silng wiladze
swiecka, prawdziwa za$ lojalnoé¢ mozliwa jest wylacznie wobec Boga
i najblizszych. Jak to formuluje Scruton, wedle Koranu prawdziwa
przynaleznos¢ i tozsamo$¢ nie majg nic wspélnego ani z terytorium, na
ktérym sie mieszka, ani z ludZmi (zwlaszcza z tymi, ktérych sie nie zna).

5. Panistwo islamskie patrzy na Zachéd

Wiele panstw muzulmanskich - za sprawa dzialan swych
przywodcoéw - stara sie wprowadzi¢ u siebie prawo wzorowane na
europejskim. Usiluja tez one (lub usitowaly) zaszczepi¢ niektére kate-
gorie charakterystyczne dla cywilizacji chrzescijafiskiej. Scruton pisze
o podjetej przez pewnych politykéw potowy XX wieku probie stworze-
nia pojecia narodowosci arabskiej i wyprowadzenia z niej arabskiego
nacjonalizmu. Jednym z dziataczy, ktéry glosit tzw. nacjonalizm arab-
ski, byt Syryjczyk Michel Aflak. Scruton za charakterystyczne uznaje
to, iz pochodzit on z rodziny wyznajacej chrzescijanstwo prawostaw-
ne, a wyksztalcony zostal w Paryzu. W 50. i 60. latach ubiegtego stule-
cia nalezal on - obok takich politykéw, jak Gamal Abdel Naser oraz
Anwar as-Sadat w Egipcie czy Saddam Husajn w Iraku - do zwolenni-
kow swieckiej ideologii panarabizmu z elementami socjalizmu i nacjo-
nalizmu arabskiego. Po ponad 40-letnim okresie wzglednych sukce-
sOw idea ta, wzorowana na europejskiej kulturze politycznej, ponio-
sta catkowita kleske. Jak zauwaza Scruton, cata rzecz nie powiodla sie,
poniewaz punktem wyjscia nacjonalizmu arabskiego miat by¢ jezyk
arabski, uzywany w wielu panistwach lezacych na znacznym obszarze.
Podstawa za$ nacjonalizmu jest co prawda jezyk, ale podparty wspdl-
na kultura umiejscowiong na okreélonym terytorium, objetym (obecnie
lub w przeszlosci) jedna jurysdykcja. Poza tym jezyk arabski ma status
$wietego, podobnie jak przez wieki w naszym obszarze kulturowym
jezyk laciriski'e.

Nastepng probe zaprowadzenia jednolitej jurysdykcji w kraju
zamieszkalym przez wieloreligijne spotecznosci z dominujgca wiekszo-
§cig muzulmarnska pokazuje Scruton na przyktadzie Imperium Osman-
skiego. Kazda ze wspdlnot wyznaniowych (chrzescijanie, druzowie,

16 Zob. tamze, s. 39.
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zydzi, alawici, muzulmanie réznych odtaméw) funkcjonowata tam
jako tzw. millet (arab. gmina wyznaniowa), ktéry decydowat autono-
micznie we wszystkich sprawach dotyczacych kwestii religijnych oraz
zwigzanych z prawem rodzinnym. Na jego czele stal wtasciwy dla
danego wyznania przywoédca religijny. Centralna wiadza - jurysdyk-
gja terytorialna - interweniowata tylko wtedy, gdy nalezalo rozstrzy-
gac spory miedzy milletami. Jednak faktycznie nie miata ona charak-
teru ponadreligijnego ani bezstronnego. Swoja legitymizacje czerpa-
ta bowiem z prawa koranicznego, interpretowanego przez sunnic-
kich muftich. W wieku XIX stworzono na podstawie szari’atu kodeks
o nazwie madzalla, ktéry - jak dodaje Scruton - przetrwal na terenie
brytyjskiego protektoratu Palestyny i zostal p6zniej wlaczony do syste-
mu prawnego panstwa Izrael".

Jak widaé, wysitki, by przeszczepi¢ na grunt muzulmanski
typowo zachodnie pojecia prawno-panstwowe, napotykaly na powaz-
ne trudnosci spowodowane tym, ze dla islamu jedynym realnym
punktem odniesienia byly zawsze zapisy prawne zawarte w Koranie.
Z kolei problem ich stosowalnosci zwiazany jest z ,wiecznoscig” tych
zapisow. Scruton stwierdza: , Prawo Swieckie dostosowuje si¢, prawo
religijne trwa”'®. Stad tez nikt nie wie, jak szari’at brzmi:

,Czy szariat kaze nam kamienowaé cudzoloznice na $mierc?
Niektérzy moéwia, ze tak, niektérzy, ze nie. Czy prawo
w kazdym przypadku zakazuje udzielania pozyczek na
procent? Niektérzy moéwig, ze tak, niektéorzy mowia, ze nie.
Kiedy prawa pisze Bog, staja sie rownie tajemnicze, jak On sam,
a kiedy my piszemy prawa na wlasne potrzeby, mozemy by¢
pewni ich znaczenia”".

6. Konserwatyzm i islam - punkty styczne?

Scruton stara sie wykaza¢ nieprzystawalnos¢, a takze wzajem-
na niewspéimiernos¢ cywilizacji islamu i cywilizacji zbudowanej
na fundamentach chrzescijaniskich. Jak przystalo na konserwatyste,
wykazuje stronniczo$¢ oraz przywiazanie do anglosaskiej, europej-
skiej i chrzescijariskiej tradycji politycznej, a takze filozoficznej. Jednak
Scruton nie bylby prawdziwym konserwatysta, gdyby nie zauwa-
zyl pewnych zalet islamu w konfrontacji z dzisiejszym Zachodem.

7 Zob. tamze, s. 33.
18 R. Scruton, Jak by¢ konserwatystq, dz. cyt., s. 69.
¥ Tamze, s. 69-70.
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Zdaniem brytyjskiego mysliciela islam ,proponuje nieporéwnywal-
na forme przynaleznosci, tym atrakcyjniejsza, ze nie zwigzana z okre-
Slonym czasem i miejscem”?. Religia ta stanowi silne remedium na
jedna z choréb wspdtczesnosci - alienacje i poczucie ciaglego braku,
,czyli stan, w ktérym wszyscy sie znajdujemy, odcieci przez goracz-
kowy ped zmechanizowanego zycia od pradawnego do$wiadczenia
przynaleznosci”?. Owa przynalezno$é utrwalana jest w islamie przez
- wygladajace na bezsensowne dla postronnego obserwatora - licz-
ne, drobiazgowe zachowania rytualne. Nie tylko scalaja one spotecz-
no$¢ we wspoélnie wykonywanych czynnosciach i budowanych w ten
spos6b emocjach, ale sa ponadto aktem poddania sie Bogu (islam) oraz
dyscyplinowaniem zaréwno ciala, jak i duszy. Muzulmanie, zwraca-
jac sie podczas modlitwy w strone Mekki, kieruja swoje mysli i uczu-
cia bynajmniej nie do okreslonego geograficznie miejsca. Chodzi tu
o symboliczny zwrot w kierunku $wietosci wyobrazajacej prawdziwe,
nieskalane ziemskim brudem zycie. Scruton przywoluje tu ponownie
pojecie poboznosci. Uwaza, ze islam jest raczej systemem poboznosci,
nie za$ doktryna religijng. W tym ujeciu islamski rygoryzm wyglada
na zalete, bowiem w chaos i relatywizm wspdétczesnosci wprowadza
jasne, niehedonistyczne zasady zycia rodzinnego i seksualnego.

Pozytywnie wypowiada sie tez Scruton o szkolnictwie islam-
skim. Cho¢ niewatpliwie zacofane w kwestiach naukowych, jednak
pod wzgledem utrzymania dyscypliny, dbania o wzory, a takze odwo-
tywania sie do niepodwazalnego autorytetu znacznie przewyzsza
obecne szkoty zachodnie. Te z kolei ani nie odwotuja si¢ do autory-
tetéow (rzec by mozna, ze z godna podziwu wytrwatoscig niszcza je),
ani nie przekazuja jednolitej, wspodlnej wszystkim kultury. Inaczej jest
w szkole muzulmanskiej, ktéra

»[...] uczy poboznosci, delikatnosci i szacunku dla starszych;
podaje uczniowi niezbite pewniki zamiast podsuwa¢ watpli-
wosci, rodzagc wewnetrzny spokdj zamiast rozchwiania. [...]
Wierzacy moze dzieki nim wznie$¢ swoje mysli i uczucia wyso-
ko ponad banalny poziom telewizyjnego serialu komediowe-
go lub wideoklipu, co pozwala mu dostrzec w tych wytworach
zachodniego materializmu kompletng szmire”?.

Paradoksalnie, Scruton - wbrew liberalno-indywiduali-
stycznym trendom rozpowszechnionym w jego wlasnej cywilizacji

20 R. Scruton, Zachdd i cata reszta, dz. cyt., s. 98.
2l Tamze, s. 99.
2 Tamze, s. 100-101.
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- catkowicie akceptuje muzulmanski system wychowania dzieci
i mlodziezy. Zgodny jest on bowiem z konserwatywna pedagogika,
ktéra kladzie nacisk na zachowanie tradycyjnych wartosci, szacunek
dla przesztosci i religii, sprzeciwia si¢ natomiast podwazaniu autory-
tetow. Ponadto Scruton daje tu upust swojej niecheci do zachodniej
kultury masowej, ktéra jego zdaniem daje dobry powéd wyznawcom
islamu, by uznaé cywilizacje zachodnia za wytwor szataniski.

7. Starcie cywilizacji?

Problem jednak polega na tym, ze wyznawca islamu potra-
fi catkowicie zanegowac niemal wszystko, co stworzyl Zachéd, takze
instytucje i idee, ktére Scruton i wielu innych uwazajg za czotowe osig-
gniecia ludzkiej woli, ducha i umystu. Bracia Muzulmarscy, Al-Kaida,
talibowie, jak réwniez niezyjacy Chomejni postrzegali swieckie rzady,
prawa czlowieka, wolnoé¢ wyznania i sumienia, demokracje, dazenia
do kompromisu, a takze wszelkie wytwory kultury wysokiej (muzyke,
malarstwo, teatr) za przejawy zepsucia, bedace wynikiem panowania
Szatana. Brytyjski filozof spoglada na ten konflikt troche jak na grec-
ka tragedie. Oto z jednej strony zeswiecczony Zachéd, ktéry dopro-
wadzil swéj rozw6j niemal do przesytu i dekadencji, mieszajac warto-
Sci z antywartoéciami, tgczac wyrafinowanie intelektualne i duchowe
ze skrajnym prymitywizmem i wulgarnoécig (kultura masowa, prze-
moc, seksualizacja kazdego aspektu zycia, polityczna poprawnos¢,
nieustanne potepianie chrzescijanistwa). Z drugiej za$ strony zastygly
niejako w przeszlosci islam, reagujacy agresywnie na globalng inwazje
Zachodu, bronigcy wartosci religijnych i innych, zdumiony oraz prze-
razony plenigcym sie na Zachodzie kultem absolutnej wolnosci, indy-
widualizmem, areligijnoscia (z tego powodu odrzucajacy wszystko,
co nawet europejskiemu konserwatyscie wydaje sie dobre, jako imma-
nentnie wspdlistniejace z absolutnym zlem badz niechybnie do niego
prowadzace).

Mimo pewnych punktéw stycznych, odnoszacych sie do kryty-
ki rozmaitych wybujatosci liberalnego spoleczeristwa i paristwa, drogi
Scrutona oraz wyznawcéw islamu, zwlaszcza islamistow, radykalnie sie
rozchodza. Czy zatem brytyjski filozof, idac tropem Samuela Huntingto-
na, glosi nieuchronne zderzenie, a wrecz konflikt cywilizacji?

W artykule z 2006 roku Scruton wypowiada pozornie paradok-
salng mysl: by uznac teze Huntingtona za prawdziwa, trzeba réwniez
przyjaé, ze mamy do czynienia z dwiema cywilizacjami. Tymczasem
istniejg powazne przestanki, aby ten warunek odrzuci¢. Tak naprawde
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- wyjasnia Scruton - po jednej stronie stoi zachodni sekularyzm, nato-
miast druga strona nie stawita sie na domniemane pole bitwy. Cywi-
lizacja islamu pod koniec sredniowiecza popelnita samobdjstwo. Scru-
ton prowokacyjnie stwierdza: ,Na islamski nat6g samobéjczych zama-
chéw bombowych powinno sie patrze¢ wlasnie w tym swietle jako na
ostatni przejaw zbiorowego samobdjstwa”?. Na czym miatoby pole-
gac to samobdjstwo, ktére nie ma analogii w dziejach kultury zachod-
niej? By to wyjasni¢, Scruton odwoluje sie do wlasnego doswiadcze-
nia jako badacza zar6wno dziejow muzyki, jak i niektérych zagadnien
z historii filozofii. Przypomina kilka wybitnych osobistosci $rednio-
wiecznej mysli muzulmanskiej: filozofa i teoretyka muzyki al-Farabie-
go, muzulmarnskie bractwo filozoficzne Ikhwan al-Safa (Bracia Czysto-
sci), Awicenne wraz z jego teologicznym uzasadnianiem dworskiej
mitosci tak bardzo pédzniej popularnej w Europie, wreszcie al-Gha-
zalego oraz Awerroesa. O osiggnieciach tych Sredniowiecznych inte-
lektualistow muzulmarnskich dzisiejsi zachodni intelektualisci wiedza
duzo albo nawet bardzo duzo. Czy znaja je dzisiejsi muzulmanie?
We wspolczesnej ksiegarni arabskiej w Londynie nie ma ani jednego
dzieta zadnego z wymienionych wyzej autorow. Istnieja za to dwuje-
zyczne wydania francuskie, a biblioteki uniwersyteckie w Stanach
Zjednoczonych i Europie pelne sa ttumaczen oraz opracowan islam-
skiej mysli Sredniowiecznej. Cywilizacja, ktéra popelnia samobdjstwo,
staje si¢ tworem ulomnym, interpretujacym rzeczywisto$¢ w spos6b
jednostronny, zamknietym nie tylko na to, co bylo w niej samej wiel-
kie, ale tez slepym i gtuchym na wartosci przychodzace z zewnatrz.
Postawa wielu muzulmanéw wobec Zachodu, pelna niezrozu-
mienia, prowadzi ich nieuchronnie w strone terroryzmu. Z kolei kazdy
terroryzm - lewicowy, nacjonalistyczny czy religijny - jest swego
rodzaju protestem przeciw niesprawiedliwosci i ztu Swiata, ktére musi
zosta¢ w widoczny sposéb napietnowane i zniszczone. Jest réwniez
niezwykle dobitnym wyrazem skrajnej obcosci wobec tego $wiata czy
- jak to okresla Scruton - poczucia bycia odrzuconym. Muzulmarscy
terrorysci traktuja $wiat Zachodu jako zastugujacy na catkowite znisz-
czenie, jako $wiat, ktéry dat sie ujarzmié¢ absolutnemu zitu. C6z moze
by¢ dobrego w idei tolerancji, pozwalajacej na rézne sposoby zycia,
dopuszczajacej Scieranie sie rozmaitych pogladéw i postaw, jesli tylko
jedna postawa i jeden poglad jest prawdziwy? Céz moze byé dobre-
go w prawie, dla ktérego wszyscy sa rowni bez wzgledu na wyznawa-
na religie, przynaleznoé¢ plemienng czy rodzinng i ktére obowiazuje

2 R. Scruton, Islam and Orientalism, “The American Spectator”, May 2006, s. 11.
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tylko na okre$lonym terytorium panistwowym, a nie bierze pod uwage
wiecznego, absolutnego prawa boskiego? C6z jest dobrego w spolecz-
nosci uzywajacej tego lokalnego, nieistotnego, a moze nawet szatan-
skiego prawa do rozwigzywania konfliktéw, podczas gdy , calkowi-
te poddanie si¢ woli Boga oznacza, ze konflikty nie moga si¢ nawet
rozpoczaé”*? Ten sposéb postrzegania $wiata, uznajacy wytacznie
prawo boskie, Scruton nie waha si¢ nazwac , absurdalnym”®. To on
jest przede wszystkim odpowiedzialny za radykalng niewspoétmier-
noé¢ dwéch wywodzacych sie z judaistycznego pnia, ale tylko pozor-
nie bliskich sobie §wiatéw. Scruton wyjasnia ten konflikt w terminach
spoteczno-politycznych:

»Taka koncepcja spoteczenistwa, podniesiona do rangi doktry-
ny politycznej, jest nieprzyjazna dla ducha dialogu. Przyjmuje
kompromis tylko jako taktyke i uznaje oponenta za niemajace-
go prawa do swojej opinii, a jeszcze mniej do swojego sposobu
zycia. Nie znosi dyskusji i nie uczy sie niczego od tych, ktérzy
sie z nig nie zgadzaja. Dlatego tez nie dziwi, ze ludzie, ktérzy
zinternalizowali islamska koncepcje prawa, uznaja za trudne
zintegrowanie si¢ z zachodnimi spofeczeristwami. Albowiem
integracja jest mozliwa tylko poprzez stanie si¢ obywatelem,
a to moze nastgpic tylko wtedy, gdy za takiego uzna si¢ samego
siebie. Innymi stowy, wtasng lojalnoéc religijng i etniczng nale-
zy ograniczy¢ do sfery prywatnej oraz byé wspoélobywatelem
wraz z ludzmi z innych rodzin, plemion, wiar”*.

Scruton staje wiec po stronie cywilizacji, z ktérej sam sie wywo-
dzi, chociaz jest wielkim krytykiem jej wspotczesnego oblicza. Mimo
ze w niektérych kwestiach zgadza sie lub rozumie awersje islamu do
Zachodu, jednak ostatecznie nie cofa sie przed ostrymi stowami na
temat religii Proroka, znajdujac w samej jej strukturze zalazki wyobco-
wania, prowadzacego do terroryzmu.

2 R. Scruton, The Muslim Next Door, “National Review”, June 17, 2002, s. 38.

® W wywiadzie z Mateuszem Matyszkowiczem w programie TVP Kultura
,Chuligan literacki” Scruton moéwit: ,[W Wielkiej Brytanii - uw. Z.A.] mamy
problem ze spolecznoscia muzulmarnska, ktéra hotduje absurdalnemu przeko-
naniu, ze istnieje inne, wyzsze, boskie prawo, ktére jest wazniejsze niz to, kto-
rym kierujemy sie na co dzieri i ktére moze im nakazywac dzialania stojace
W sprzecznosci z prawem danego kraju” [on-line], https:/ /vod.tvp.pl/video/
chuligan-literacki,roger-scruton,25594793 [dostep: 30.09.2017].

% R. Scruton, The Muslim Next Door, art. cyt., s. 38.
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Mozna jednak zapyta¢, czy to, czego broni brytyjski konserwa-
tysta, istnieje rzeczywiscie, czy tez jest wylacznie osobistg wizjg euro-
pejskiej cywilizacji, nierealnym, wyidealizowanym fantomem obec-
nym tylko w $wiadomos$ci Scrutona? Spoleczeristwo obywatelskie
zdaje si¢ w coraz wiekszym stopniu ulega¢ zmasowanemu wplywo-
wi politycznej poprawnosci i tzw. ideologii gender, ktére sa propago-
wane przez panstwo, uniwersytety, srodki masowego przekazu oraz
niektdére organizacje pozarzadowe. Religijnoé¢ zachowata si¢ w posta-
ci szczatkowej, tradycyjna rodzina ulega powolnej erozji, a emocje
narodowe podlegaja krytyce jako nacjonalistyczny szowinizm, ktéry
ma zostaé zastgpiony przez blizej nieokresélony areligijny i anarodowy
paneuropejski humanizm oraz tolerancje. Swobodna dyskusja zosta-
ta skrepowana coraz liczniejszymi tematami tabu, odnoszacymi si¢ do
réwnie licznych mniejszosci. Sam Scruton niejednokrotnie padat ofiara
oskarzen o rasizm, homofobig, islamofobie, nacjonalizm, faszyzm itp.
Musiat zakoriczy¢ kariere uniwersytecka w Wielkiej Brytanii i przeniesé
sie do Stanéw Zjednoczonych?. Byé moze jest tak, ze nie tylko cywili-
zacja islamu popelnita samoboéjstwo, ale robi to rowniez druga strona
konfliktu. O ile jednak samounicestwienie cywilizacji islamu polegato
na odcieciu sie¢ od wszystkich jej watkéw dyskursywnych i poszukuja-
cych, a takze dotyczacych sfery politycznej, o tyle domniemane samo-
béjstwo naszej cywilizacji bytoby czyms niemal odwrotnym - zapla-
taniem sie w nieskoriczong iloé¢ dyskursywnych watkéw, podajacych
w watpliwos$é najwazniejsze i specyficzne dla tej cywilizacji wartosci
z jednoczesnym postawieniem w stan oskarzenia wszystkiego, co koja-
rzy sie z religia. Kwestie te jednak znacznie przekraczaja ramy niniej-
szego artykutu i wymagaja oddzielnych rozwazan.

ZBIGNIEW AMBROZEWICZ
Dlaczego islam nie akceptuje Zachodu?
Rogera Scrutona proba odpowiedzi

Streszczenie
Artykut przedstawia poglad brytyjskiego filozofa konserwa-
tywnego Rogera Scrutona na przyczyny odrzucenia przez wiekszosé
wyznawcoéw islamu regul rzadzacych zachodnimi spoleczeristwami

¥ Zob. na ten temat pierwszy, autobiograficzny rozdzial cytowanej wyzej
ksigzki Jak byc konserwatystq, a takze: M. Doley, R. Scruton, Conversations with
Roger Scruton, London-New York 2016.



DLACZEGO ISLAM NIE AKCEPTUJE ZACHODU... 5’5

i paristwami. W czesci pierwszej artykutu prezentuje si¢ Scrutona rozu-
mienie konserwatyzmu oraz jego konserwatywne ujecie problemu
panistwa, prawa i spoteczenristwa. W czeéci drugiej omawia sie Scruto-
nowska interpretacje prawodawstwa islamskiego oraz przyczyny, dla
ktérych pozostaje ono w niemal catkowitej sprzecznosci z teoria i prak-
tyka spoteczng Zachodu. W konkluzji stawia sie pytanie - czeSciowo
polemiczne z pewng teza Scrutona - o realne istnienie bronionej przez
niego zachodniej formacji kulturowej.

Stowa kluczowe: islam, konserwatyzm, panstwo, prawo,
Roger Scruton, terroryzm.

ZBIGNIEW AMBROZEWICZ
Islam’s rejection of Western civilisation
according to Roger Scruton

Abstract

The article examines the theory of Roger Scruton, contempo-
rary British conservative philosopher, on why most Muslims reject
norms governing social and political life in Western Europe. In the first
part I present an overview of Scruton’s understanding of conservatism,
and his conservative ideas on state, law and society. In the second part
I discuss Scruton’s interpretation of the Islamic law and the reasons
behind its near total opposition to and conflict with the social theory
and practice in the West. I conclude with a question - partly polemi-
cal to Scruton’s thesis - as to the real existence of the Western cultural
millieu he defends.

Keywords: Roger Scruton, conservatism, state, law, Islam,
terrorism.



