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JAN GWALBERT PAWLIKOWSKI.

ZRODLA I POKREWIENSTWA
TOWIANIZMU I MISTYKI SEOWACKIEGO.

(Ciag dalszy).

Iv.

(Mistyka areligia. OSwiecenie racyonalizujace zrazu religig,
dochodzi pod koniec do uznania jej irracyonalizmu; — nauka o dwéch
prawdach. Dylemat: odrzucenie Boga lub odrzucenie narzgdzia ro-
zumu, Zwycigstwo uczucia w romantyzmie; odrodzenie religii na tle
uczuciowem. — Tesknota za nieskonczonofeig. ,Tadvanam® i ,Acha-
moth“. Zachwycenie jako zrédlo religii. Natura jako zrédio tesknot i za-
chwytu staje sie droga powrotu do Boga. Panteizm romantyczny. Fan-
teizm Stowackiego. Rola Boga osobowego. Stosunek do wiar dawnych ; —
powrét ,syna marnotrawnego®. Sympatye katolickie u romantykéw nie-
mieckich, Estetyzm religijny. Religia wewngtrzna Niemecéw a prozeli
tyzm i sekeciarstwo Francuzéw. Rola pierwiastku reformatorsko-spole-
cznego. ,Poprawa Kosciola“ ; Koscidl nieurzedowy towianizmu. Zarzuty
Mickiewicza przeciw ,Kosciolowi urzgdowemu®, WpJyw chrzescijanizmu
a w szczogolnosci katolicyzmu na nowe wierzenia i kulty.

Zagadnienieniedmiertelnosci duszy. Dlaczego wiara
epoki sklania sig ku palingenezie?; — zwiazek z ideg ewolucyi. Hi-
storya nauki palingenezy, Stosunek Kosciola do niej. Powrét jej
w epoce romantycznej. Towianski i Slowacki. — Metempsychoza po-
jeta jako érodek nagrody i kary. Kwestya o ile na przyszle weie-
lenie wplywaja uczynki a o ile ,wysokosé ducha“ sama przez sig;
nagrody i kary zaswiatowe w zwiazku z metempsychozg. — Rys
ewolucyjny w metempsychicznej nauce Slowackiego; weielenia w formy
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niZzsze od ludzkiej. Stosunek tej nauki do innych nauk palingenety-
cznych. Godnosé zwierzecia w towianizmie. ,Krélestwo nieme®; ewo-
lucya i metempsychoza przedorganiczna, — Plciowosé ducha. Akt
weielenia u Slowackiego. — Zagadnienie weielen ponadludzkich. —
Jak przedstawia sie ciagloéé osobowosci w szeregu Zywotéw? Pa-
mied i jej utrata. W czem lezy istota osobowosdei? Przeglad tendency
wydestylowania jadra duszy. ,Wola® u Schopenhauera jako jadro
osobowosei. ,Zaréd ducha® u Towianskiego. ,Pamieé organiczna“.
pPlrvaprajna®. ,Anamneza“ platonska. ,Pamigeé metempsychiczna¥
Sprawa ta u Slowackiego.

Duchy niewcielone i komunikacya z nimi. Sny
i widzenia).

Epoki mistyczne sg epokami rozkwitu ducha religijnego. Twier-
dzenie to nie potrzebuje nawet dowodu. Wszakze zar6wno metoda
poznania, jak i ostateczny cel poznania mistyki korzenig w Bogu.
Jedno tylko trzeba zrobi¢ zatrzezenie: ducha religijnego nie mozna
bra¢ w znaczeniu jakiejkolwiek ortodoksyi. W epokach jego roz
woju zaréwno rodzg sig lub potezniejg religie jak i wybuchajg he-
rezye. Herezye sg tak samo wyrazem religijnych pragnien jak naj-
uleglejsze poddanie si¢ pod norme za prawg uznanej religii; owszem,
zZwyczajnie wigcej nawet: najsilniejszg jest wiara in statu nascendi,
w Kosciele wojujgcym, u nowo nawréconych, u herezyarchow. Du-
sze ulatujgce ze stos6w plongeych Hussa, Savonaroli, Serveta, Gior-
dana Bruna, plomienniejsze byly od ogni, ktére strawily ciata tych
,Wrogow wiary¥.

U schytkn staroZytnego $wiata wielka epoka mistyki rodzi
chrzescijanstwo, buduje Kosci6? i plodzi herezye gnostvezne. W swie-
cie poganskim kiebi si¢ réwnoczesnie wrzgtek religijnych wierzen;
mieszajg si¢ w nim dawne filozofie i religie wszystkich ludow; osta-
tnim blyskiem ujawnia si¢ jeszcze ten duch religijny schytkowego
poganstwa u Juliana Apostaty. Filozofia klasycznego swiata rozbty-
ska po raz ostatni w neoplatonizmie, a ostatnie jej problemy to
problemy religijne, niby wielkie pytanie rzucone w ciemne niebo
i ciemng przysziosé.

W epoce Odrodzenia, u kolebki czaséw nowych, wstajg znowu
te problemy, z ktérymi starozytnos¢ zeszfa do grobu. W misty-
cznych wzlotach ulatuje dusza ludzka znowu w niebo. A $wiade-
ctwem ducha religijnego jest powstanie nowych Kosciotéw herety-
ckich; ale nie tyle ono, — bo Koscioty te predko stezaly w bez-
duszne organizacye, — ile 6w szereg niezaleznych filozofow, kto-
rych wewnetrzna potrzeba religijna byfa tak palaca, 2e zapelniala
cate ich 2ycie, nie dawata spokoju ani na chwile i wiodta do wie-
zieni i na stosy.

Wiek Oswiecenia zracyonalizowal Boga. Bystrzejsze umysty juz
wtedy zauwazyly Ze do pojecia go, a nawet do dowiedzenia jego
istnienia, rozum nie wystarcza; Piotr Bayle wykazywal sprzecznosé

Pamietnik literacki VI. 22



328 Jan G. Pawlikowski,

religii pozytywnej z rozumem 2z jednej strony a nicos¢ dowodow
deistéw, checgcych osadzié na rozumie religie naturalng, z drugiej.
Podezas gdy deisci o tyle przyjmowali objawienie, o ile ono moglo by¢
rozumowo uzasadnione, Bayle uznawszy rozumowe dowiedzenie
Boga, a zatem wszelkiej religii, za niemozliwe , oddzieli? zupelnie
religie od filozofii i uznal za jej zrédlo jedyne i jedynie mozliwe —
niepoparte rozumem objawienie. — W epoce aleksandryjskiej spo-
tykamy podobng sprzecznosé pogladéw. Z jednej strony godzenie
objawienia z filozofig przez pneumatyczny wyk?ad Pisma — u Phi-
lona, gnostykéw, neoplatonikéw, a z apologetow u Origenesa, —
z drugiej twierdzenie o niemozZnosci rozumowego pojecia objawie-
nia, (Ireneusz, Tatian, Arnobiusz, Tertullian), kulminujgce w zdaniu
Tertulliana , ze dowodem wiasnie boskosci Pisma jest to, Ze pojgc
si¢ nie da: credo, quia absurdum. Jednakze kiedy ten drugi kieru-
nek ustala wylgeznosé autorytetywnego objawienia zloZonego w Pi-
$mie, pierwszy nie stanowi z nim przeciwieristwa w tem znaczeniu.
jakoby by?! racyonalistyczny; swoboda wykladu prowadzi go do
uznania objawienia indywidualnego, do mistyki. Kierunek ten nieda
si¢ wiec bezposrednio poréwnaé z deizmem O$wiecenia , gdyZ ten
ma wybitnie racyonalistyczny charakter. Locke, jego ojciec duchowy,
wystepuje ostro!) przeciw mistycyzmowi. Z drugiej strony niepodo-
bna tez zestawia¢ alogizmu Baylego z alogizmem Tertulliana. Si
duo faciunt idem, non est idem. Tertullian zrzeka sig¢ rozumu dla
wiary, Bayle stwierdza tylko sprzeczno$é — i zawiesza swego czy-
telnika nad przepascia dylemmatu o moznosci istnienia dwojakiej
prawdy... Oczywiscie na stanowisku takiem nikt wytrwaé nie moze.
Nie zadawalnia ono ani umystu ani serca. To tez na tym punkcie
rozpoczyna sig droga rozstajna: racyonalistyezny deizm rozkiada
sig. Religia jest w sprzecznosci z rozumem ? Zatem ,precz z reli-
gia!“ A nawet ,precz z Bogiem!“ B6g w umysle reprezentanta
wieku, Woltera, staje si¢ odtad tylko straszakiem na niegrzeczne
dzieci, wynalazkiem w interesie moralnosci. Dla tego celu — ,s'il
n'existait pas, il faudrait l'inventer®. Z chwilg zajecia takiego utyli-
tarnego stanowiska wszelka wiara wewnetrzna , wszelka potrzeba
religijna istnie¢ przestaje. A zato z drugiej strony odwrotnie posta-
wiong zostaje kwestya: ,rozum nie wystarcza do pojecia Boga ?
zawodzi w sprawie najwazniejszej, najwewnetrzniejszej potrzeby

!} Locke: ,Kssay concerning human understanding*; rozdzial:
»0 entuzyazm1e“ Rozréznia on dwa rodzaje poznania: rozum i obja-
erme Objawienie podaje nam prawdy, ktérych rozum sam pozna¢
nie moze, ale po udzieleniu ich sobie, potwierdza, bo niepodobna
aby byly sprzeczne z rozumem. Trzeci rodzaj poznanla przypisujg
sobie ,niektére umysly sklonne do melancholii i dumne®. Jest to
objawienie indywidualne, ktére Locke nazywa jentuzyazmem®. Pod
ta nazwa walczy z mistyka,.
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ludzkiego ducha ? Zatem precz z rozumem!“ 1), — Rousseau jest
typem stojgcym na rozgraniczu dwoéch epok. Odzywajg sie w nim
potrzeby serca, z ktéremi nie umie sobie daé rady, — te potrzeby,
ktore pozniej, po nim, wypowiedza wojne racyonalizmowi i zbudzg
romantyzm i mistyke. W ,Emilu®, po ustepie o Chrystusie, ktérego
Zycie i $mieré ,sg boskie“, czytamy stowa: ,Que faire au milien
de toutes ces contradictions? Htre toujours modeste, respecter en
silence ce qu'on ne saurait ni rejeter ni comprendre‘. W tem
miejscu na marginesie ksigzki dopisa! Wolter: ,Si tu ne comprends,
rejette“2), Oto in nuce epoka przejscia i in nuce caly racyonalizm
Oswiecenia! A jako trzecie ogniwo w tej tryjadzie, jako dospiew
russowego wahania i przeciwstawnik wolterowskiej zasady, moZnaby
postawié hasto wybujatego romantyzmu: ,Tajemnice s3 pokarmem,
wiedza jest residuum strawionych tajemnic“. (Novalis).

Ale wtasciwie nie potrzeba tajemnicy, ktéra w rozwydrzonym
romantyzmie niemieckim staje sig juz raczej potrzebg przerafino-
wanego umyslu, ale potrzeba serca jest odnowicielkg religii u wroét
XIX wieku. Oswiecenie cheialo zrazu uracyonalizowaé religie —i za-
wiodlo si¢, — Bayle uznal jg za niezalezng od rozumu — i wy-
kopal dot pod nig, — Hume pojal, Ze ,zrozumieé“ religi¢ moZna
tylko historycznie i psychologicznie , z wewnetrznej potrzeby du-
szy. Inni konstruowali rozumowo ,naturalng religie* w przeciwsta-
wieniu do objawionej, — Hume stwierdzi? natomiast Ze religia jako
taka — zZe religia wogdle — jest naturalng. Podobne stanowisko
zajeli pozniej Kant i Jacobi. Kant wykluczy? religie z dziedziny
sCczystego rozumu®, a uznatl jg za potrzebe -,rozumu praktycznego®,
wbrew filozofii O$wiecenia temu ostatniemu oddajgc pierwszenstwo;
Jacobi poszed? dalej i na miejsce ,rozumu praktycznego® postawit
uczucie. Ono jest dla niego poznaniem bezposredniem, wiedza
tylko poznaniem posredniem. W uczuciu zlewamy sie¢ w jedno
z przedmiotem, ono daje pewnosé wiary. Wiedze¢ opanowuje prawo
przyczynowosci, ktérego trescig jest Ze wszystko co istnieje jest
zawarunkowane. Ale Bog jest bezwarunkowoscig; Bog, ktoryby
moégt byé pojety wiedzg, niebylby Bogiem... Tu stajemy juZz w petni
na stanowisku romantyzmu, na stanowisku prymatu uczucia.

A tak Bog wygnany przez Oswiecenie W imi¢ rozumu, zde-
tronizowany formalnie przez Rewolucye francuzka?), powrécil whrew

1y Zob. w Windelbanda ,Geschichte d. Philosophie* jasne
i zwigzle przedstawienie religijnych pojeé Oswiecenia na str. 883
i n., rozdz. ,Die natiirliche Religion¥.

%) Annales J. J. Rousseau, (Genewa, Jullien). Rok 1903, str.
272—284,

3) W Rewolucyi francuzkiej mozna jak wiadomo rozréznié
w tym wzgledzie dwa stadya. ,Kult rozumu® i ,Kult Istoty Naj-
wyiszej“. Plerwsze stadyum jest detronizacys Boga, zgodnie z osta-
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yrozumowi“ i dekretom, jako nieodbita potrzeba ludzkiej duszy —
i osadzi? si¢ na uczuciu...

Bo6g jest projekcyg tesknoty ludzkiej za nieskoriczonoscig.
»A imie jego jest ,Tadvanam“, to jest ,Tesknota k’ Niemu“. Pod
tem imieniem ma byé czczony... JeSli zas rzeczesz jeszcze: uczcie
mie Upaniszadéw, lo¢ odpowiemy: nauczony jestes Upaniszadow®...
W gnozie Walentinusa tesknota za Prazréodfem, Achamoth, jest
rodzicielkg Stworzyciela, Demiurga. Pokrewienstwo pomystéw lezy
w tem, 2e tu i tam tesknota nieokreslona a nieutulona jest tem
uczuciem, ktérem duch podnosi si¢ nad samego siebie i tgczy z nie-
bem. Ona jest wezlem i lancuchem: ,religiag“. A tesknocie tej zja-
wia sig Bog, kiedy w najwyZszem napigciu wzniesie sig do stanu
zachwycenia. Upaniszady moéwig, Ze ta tesknota sama w sobie, ze
ten stan zachwycenia sam w sobie, juz sg Bogiem. ,Jak istotg
btyskawicy jest olsnienie, okrzyk ach! i zamknigcie oczu, tak tez
w tem — wiedzcie — jest istota Boga: w okrzyku ach! i zam-
knigeiu oczu¥. Tak uczy Sama-Weda (Kena-Upaniszad)...

Zoraw przewodni duchéw XIX stulecia, Rousseau, opowiada
w swoim ,Emilu“ jak wizytujacy dyecezye biskup spotkal staru-
szke, ktorg zapytal czy wie co o Bogu i czy umie sig¢ modlié. Sta-
ruszka nie wiedziata nic ani o Bogu ani o modlitwie, ale ilekroé¢
popatrzyta na ogrom i pigkno$é¢ stworzenia, wtedy dusza jej, prze-
pelniona zachwytem 1 wdzigeznoscig, znajdowala wyraz swych
uczué¢ w jednej zglosce okrzyku: Aaa!l.. Biskup wysluchawszy tego
wyznania powiedzial tylko: ,Czyn tak dalej moja corko“. — Cay
wielu jest biskupéw, ktorzyby uznali za dostateczng takg modlitwe,

tnig kensekwencyg Oswiecenia, — drugie powrotem do pierwszego
jego stanowiska, do deizmu. Ale Robespierre, prawodawca i arcy-
kaplan tego drugiego kultu, wprowadzajac go natchnienia szukal
v Russa nie u Woltera. Bo Rousseau jest w Os$wieceniu reprezen-
tantem ducha religijnego, ktéry bez podkifadu uczuciowego pomysleé
sig nieda. Schylek Rewolucyi, w osobie ostatniego z jej tygryséw,
Robespierra, opiera si¢ tedy o typ ,de découragement moral“, jak
Russa nazywa Ballanche, — typ ktéry poczal rozklad Oswiecenia.
Jest teZ znamiennem Ze Robespierre rozpoczyna wprowadzenie swo-
jej religii od rozbicia biustu Helwecyusza, ktérego nazywa ,un mi-
serable bel esprit®. W slynnej mowie swojej z 18 floreala roku II.
atakuje gwaltownie encyklopedystéw, a stosujac argumenty do du-
cha chwili i otoczenia wyglasza zdanie: ,l’athéisme est aristocrati-
que“, Ironiczny usmiech ,filozoféw* Os$wiecenia pokrywa wedle niego
zle sumienie, Ci ludzie gdyby sie nie $miali byliby beznadziejnie
smutni. ,Malheur & celui qui cherche & éteindre le sublime enthou-
s1asme“‘ Wszystko to sg zadatki reakcyi przeciw Oswieceniu. Zob.
Aulard: ,Le culte de la Raison et le culte de I’ fitre Supréme*
(1892).
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nie wiem, ale niewgtpliwie jako wyznanie wiary epoki, ktéra za-
pomniata byla si¢ modli¢, jest opowiadanie to niezréwnanie cha-
rakterystycznem. Uczucie religijne powraca do duszy ,du prome-
neur solitaire“ w postaci ekstatycznego zachwytu nad pigknoscig
stworzenia i objawia si¢ z elementarng szczeroscig takim nieudol-
nym, nieartykulowanym krzykiem niemowlgcia. Jest to z jednej
strony w naiwnej szczerosci swojej niesfalszowane swiadectwo re-
ligijnego odrodzenia, z drugiej wskazuje ono tego odrodzenia cha-
rakter i kierunek. Tkwi w tem caly przyszly panteizm. Panteizm
uczuciowy i poetycki pierwszej polowy XIX wieku. Religijnosé po-
wraca do duszy przez nature, powraca jako poczucie solidarnosci
ze stworzeniem, jako expanzya wlasnej duszy poza siebie samego,
we wszechswiat. To samo uczucie wlasciwe bylo renesansistom.
Campanella okreslal religie wprost jako daZenie do jednosei; taka
sreligia naturalna jest wedlug niego popedem wrodzonym wszel-
kiemu stworzenin, nie tylko czlowiekowi; w czlowieku on sig tylko
uswiadamia, ,racyonalizuje“. Temu monizmowi dalo w czasach
Odrodzenia poczatek zapatrzenie si¢ w harmonie budowy wszech-
$wiata, na ktory obroeit oczy wspodlezesnych Mikotaj Kopernik.
W epoce romantycznej punkt wyjscia byt nieco odmienny. Rozwoj
nauk przyrodniczych mdégt odegra¢ pewng role, ale pamigtajmy ze
u Russa, ktory jest jednym z rewelatoré6w nowego stosunku do na-
tury, przeciwstawia si¢ natura kulturze, jako reakcya przeciw wie-
zom urzgdzen spolecznych, jako ucieczka przed plytkim i oschiym
racyonalizmem medrkujgeych filozofow. Naturg zajmowali sie zywo
i filozofowie Oswiecenia, ale raczej z punktu widzenia uzZytecznosci,
w interesie kultury. Chcieli rozebraé¢ nature z tajemnic, bo wszelka
tajemnica byla w ich oczach pozostatoscig barbarzynstwa. Szukali
jednem slowem ,o$wiecenia“, chcieli wyjs¢ na sfonce. W Russie
umeczony duch ludzki szuka cienia, w ktérymby odpoczal. Nie ba-
danie natury, ale mifo$é dla niej jest jego hastem. Chce si¢ jej od-
da¢ jak dziecko matce, powrécié do stanu dziecigctwa, w ktorym
niegdys, wzgardzony przez Oswiecenie barbarzynca, Zyt na jej fo-
nie, pijac mleko jej piersi.

Stosunek taki do natury jest stosunkiem uczuciowym. We
wzgledzie filozoficznym zaczepia on poniekad o filozofig¢ entuzyazmu
Shaftesburego i o Tolanda , (Pantheistikon 1710), ktérzy w filozofii
Oswiecenia reprezentujag motyw panteistyczny. Ukochanie natury
przybiera charakter religijny — i racyonahzme si¢ niejako w pan-
teizmie. Rousseau, jak we wszystkiem, stoi i tu na rozgraniczu —
miegdzy deizmem a panteizmem. PoZmeJ ,0dkryto* Spinoze¢ —
a w Niemczech okolo jego nazwiska zgrupowal’a sie walka o nowy
swiatopogiad. Ku niemu zwraca si¢ juz Lessing; oddaje mu sie
Goethe. Scista konsekwencya i zupelna niezaleZnosé systemu Spl-
nozy pocigga umysty wyszkolone przez Oswiecenie; reakecya prze-
ciw Oswieceniu, przeciw jego burzuazyjnej malostkowosei i oschlo
Sci, w dalekich horyzontach i w harmonijnej koncepeyi $wiata znaj-
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duje pokarm. Te rysy wydobywa i rozwija poezva. Neo-spinozyzm
jest poetyckiem przebarwieniem oryginatu, Ale mimo tego wieje
oden chiod. Jest to religia wyobrazni a nie serca. Do Jacobiego,
ktéremu spinozyzm nie wystarcza , powiada Goethe, Ze stanowiska
ich sg rézne: ,Du hiltst aufs Glauben an Gott, ich aufs Schauen !¢
Ale ten Bog ,widzialny“ jest niemym i twardym; jest Bogiem ko-
niecznosci nieztomnych. U$miecha si¢ wschodami i zachodami storica,
chmurzy sie burza, patrzy bezdnig nieba, stucha cichoscig morz,—
ale nie styszy modlitwy. Potrzeby uczucia nie zaspokaja. To tez
w epoce romantycznej z poza tej abstrakeyi wyglada niemal wszg-
dzie twarz Boga osobowego. Romantyecy niemieccy czynig wielo-
krotnie zastrzeZenia przeciwko panteizmowi. Z jednej strony po-
cigga ich jego monistyczna i spirytualistyczna tendencya harmoni-
zujgca i uduchawiajgca $swiat, z drugiej mrozi jego chioéd abstrak-
eyjny 1 zniesienie indywidualnosci roztapiajacej sie w duchu po-
wszechnym. Szukaja wigc formutl posrednich. Tak powstajg naprzy-
kiad pojecia ,enteizmu¥, ,panenteizmu¥. Tendencyg ich jest pogodze-
nie immanencyi Boga z autonomig osobowosci. Podobne zjawisko
zauwazyliSmy juz u mistykow francuzkich. Dla ich racyonalisty-
cznego ducha jednak taka formula jak ,enteizm jest zanadto oder-
wang. Uduchawiajg oni §wiat zaludniajgc go duchami niewcielo-
nymi, albo przypisujac dusze nawet cialom nieoZywionym; godzg,
Jak n. p. furierysci, autonomie¢ duszy indywidualnej z panteistyczng
honcepcva duszy powszechnej, przez wprowadzenie dusz zbiorowo-
sci, — wreszcie, bez Zadnego zamiaru, lub wbrew zamiarowi, przy-
znaja;c sig do panteizmu operuja wcigz pojeciem Boga osobowego.
W podobnem polozeniu jest Slowacki, mniemajgc si¢ byé — jak

wnosié mozna z roznych o$wiadezei — panteistg. ,Lecz oto swiat
dawno juz jedynie na glos panteizmu i metempsychozy
czuly... mial je pierwiastkiem wszelkiej wiary i rewelatorstwa,

ktére przy omdleniu Kosciota odbywala poezya... Dzis te prawdy
dwie poczgtkowe sg w duchach ludzi, gotowe wstacé
jako poddanki Chrystusa... i poklonié¢ swoje indyjskie sto-
neczne glowy, przed storicem celéw ostatecznych“. Juz w tem zda-
niu widzimy panteizm poddany Chrystusowi. O Bogu wprost moéwi
poeta wielokrotnie, jako o Ojcu, o tym, ktéry w pracy genezyjskiej
uczestniczy, ducha proszacego ,biorgec w rece swoje“ i obdarowu-
jac ksztallem jaki duch ten obmyslil i na jaki zastuzyt. Cala idea
,Genezy“, fundament mistyki Stowackiego, polega na przyjeciu ducha
indywidualnego ; takZe i celem ostatecznym stworzenia nie zdaje sig
byé powrét w Boga, zatem utrata indywidualnosci, pomimo niekté-
rych zwrotéw panteistycznie przykrojonych. W jednej notatce rgko-
pi$miennej znajduje nastgpujgcy, bardzo charakterystyezny wypis?):
.(ex Nemesii de natura hominis libro): Spiritus — ad Deum

1y Urywek rekopisu bgdacego w posiadanin pani Maryli Wol-
skiej, a ogloszonego przezemnie w drugim zeszycie ,Pamigtnika li-
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conversionem divinitate dotatum non ut in divinam substan-
tiam migret, sed ut divinam illustrationem partici-
pet. (S. Joannes Damasc. libr. Il cap. XIL)“. Zapiski tej oczywi-
Scie nie zrobil poeta bez powodu, ale dlatego Ze wydala mu sie
trafnym wyrazem jego wlasnych wierzen.

Uczucie religijne nie wyczerpuje sie¢ w tesknocie za nieskon-
czonoscig, w potrzebie jednosci i harmonii, w pytaniu o sens swiata.
Zostawmy niemcom ich czesto powtarzang teorye, ze religia jest
uczuciem bezwzglednej zaleZnosci, — moze ona odpowiada ich na-
rodowemu charakterowil), to jednak pewna, Ze w religii wyraZa sie
pozadanie swojskosci we wszechswiecie Zimny bezmiar
nas przeraza. Dlalego to wszystkie niemal wiary wolajg Boga imie-
niem Ojca. Dlatego nasza narodowa dusza, z natury wigcej uczu-
ciowa, wysuneta niemal na czoto kultu nie ojca juz nawet ale —
blizszg jeszcze sercu — matke, w osobie Bogarodzicy. Dworowali
sobie ztgd niekiedy z nas obcy, jakobysmy mieli niewiesciego Boga.
Ten sam tedy uczuciowy motyw, dla ktérego wyglada Bég osobowy
z poza panleistycznej ostony, powotuje takze do Zycia inne formy
wierzen. Sg one tak rozmaite, Ze bez zrozumienia tego wspolnego
uczuciowego podkladu niepodobnaby ich réwnoczesnego wystagpienia
zrozumied.

Pierwsza polowa 19 wieku jest epokg religijnego przebudze-
nia; — nie powiem ,odrodzenia®, bo minela nie spetniwszy ocze-
kiwan. Oczekiwaniom tym daje wyraz Fr. Schlegel kiedy mowi :
»Zdumiewacie si¢ nad nowg epoka a wieciez co powstanie z tego
fermentu ? Oto zmartwychwstanie religii“. Zmartwychwstala ona za-
pewne, gdyz zdawalo sie czas niejaki Ze Oswiecenie jg pogrzebalo.
Ale plomient przyezail sig pézniej znowu w popiele. Wtedy jednak
mogt powiedzie¢ Just Muiron: ,BezboZnych znalezé mozZna jeszcz
tylko miedzy gtupcami lub maniakami. Kiedy do niedawna ambi-
cyg ,czlowieka wyzszego“ bylo odrzucenie wszelkich religijnych
terackiego“ b. r. — Nemesios, biskup z Emesa w Fenicyi, Zyjacy
okolo roku 400, napisal dzielo ,0 naturze czlowieka“, w ktérem
wiele idej neoplatonskich. Broni tez origenesowej koncepcyi metem-
psychozy. — Cytata Slowackiego, ktérej na razie nie mialem sposob-
nosci sprawdzié z oryginalem, ulegla widocznie jakim$ omylkom
albo skréceniom, jest jednak dostatecznie jasne, Ze chodzi tu o auto-
nomie duszy.

1) Tak Schleiermacher, Przeciw temu Hegel powiada, ze gdyby
uczucie zaleznosci stanowilo istotg chrzescijanstwa, to pies bylby
najlepszym chrzescijaninem. Ale ten protest oparty jest na tem, Ze
religia musi mieé tre$é¢ myslows, a nie wynikaé z samego uczucia,
bo uczueie jest najniZszg — wspdlng ze zwierzetami — forma Swia-
domosei. Krytyka zdania, Ze religia jest uczuciem bezwzglednej za-
leznosci, zwraca sig raczej przeciw slowu ,uczucie*, jak przeciw
slowu  zalezno$c¢,
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»przesagdéw®, teraz ci nawet, co nie mogg wykrzesaé w sobie plo-
mienia wiary, pokladajg ambicye w tem, aby si¢ religijnymi wyda-
wadé, a z zazdroscig pairzg na tych, ktorzy posiadajg zmyst szcze-
rej religijnosci !). Budzg si¢ tedy przedewszystkiem w owej epoce
religie dawne do nowego Zycia. To naturalne. Nic nie jest tak kon-
serwatywnem jak wiara. Przy ocknieniu religijnem pierwszg rzecza,
ktérg zwykliSmy przypominaé, jest pacierz powtarzany w dziecin-
stwie za matkg. Przebudzenie z odregtwienia religijnego nosi teZ naj-
czgécie] cechy powrotu do opuszczonego domu. Przypowiesé o synu
marnotrawnym jest figurg tego zjawiska. Jednakze %gczy sig ono
tak czesto i tak Scisle z reakcyg przeciw nowym pradom spole-
cznym i myslowym, z checig ,restauracyi* form przeiytych, Ze nie-
jednokrotnie rozpoznaé¢ trudno ile w niem tkwi naprawdg pierwia-
stku religijnego. MoZna powiedzieé, Ze czysciej wystepuje ten pier-
wiastek w apostazyi. Jedna z jej form charakterystycznych jest
sympatya dla katolicyzmu, objawiajgca si¢ miedzy romantykami
w Niemczech protestanckich?). Powdd tej sympatyi lezy w uczucio-
wym charakterze 6wczesnego ocknienia religijnego. WidzieliSmy jak
Jacobi rezygnuje z narzedzia rozumu w rzeczach religii; wewne-
trzna wiara mowi nam o Bogu; w uczuciu jest $wiadectwo o nim.
Schleiermacher podobniez istote religii widzi w uczuciu. Tresci Boga
nie znamy i zna¢ nie moZzemy; czujemy si¢ zaleznymi, nie znajgc
Zrédla naszej zaleZnosci. Ten sam podktad uczuciowy, ktory zabar-
wia Owczesny panteizm, na innej drodze wskazuje wyZszosé¢ katoli-
cyzmu nad protestantyzmem. JuZz Bruno zdaje sie przeczuwac, ze
protestantyzm niebezpieczniejszym jest od katolicyzmu dla niezalez-
nej filozofii, wlasnie przez swoj charakter racyonalistyczny. UZywa-
jac tych samych narzedzi musi filozofii wejsé w droge, podczas
kiedy katolicyzm panuje w innej zgola sferze, w sferze uczucia.

1) Taki byl np. stosunek Fr. Schlegla do Novalisa. Schlegel —
zwlaszeza z poczatku, w epoce przejSciowej — religie traktowal jak
czuly na znamiona czasu literat; odczuwal ja wrazliwoscia krytyka
literackiego, Radby byl nawet ,stworzyé religie®, ale przytem od-
grywalby tylko role literackiego apostola; Novalis zas bylby proro-
kiem czy mesyaszem.— Zabawnem jest jak Fr. Schlegel licytuje sie
na religijnodé z bratem, ktéry nie bardzo mu w tym wzgledzie do-
wierza. ,Byé moZe — powiada — 2Ze Hardenberg ma wigcej bezpo-
Sredniej wiary, a ja wigeej filozofii; ale na tyle religii, co ty jej
masz, staé¢ mnie z pewnosdcig¥.

%) of. R. Huch: ,Ausbreitung u. Verfall d. Romantik¥, rozdz.:
Romantischer Katholicismus, — Tu przytoczone sg fakta, a takze
inne jeszcze jak w tekécie powody sympatyi romantykéw dla kato-
licyzmu. Autorka jednak, tak zreszta wrazliwa na romantyczne ideje,
zdaje sig nie odczuwaé wewngtrane] sprzecznosci protestantyzmu,
Jjako religii racyonalizujacej.
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Mickiewicz odczuwa oschtosé protestantyzmu. Tak samo Stowacki.
Kiedy zarzuca Hofmanowej Ze ,sprotestantyzowala nasze kobiety“,
to zarzut ten miesci w sobie zarazem sad ujemny o protestantyzmie.

Z tem uczuciem stoi w zwigzku drugi motyw sympatyi dla
katolicyzmu: motyw estetyczny. Forma kultu, ,srebro krzyzow ko-
scielnych® jak mowi Stowacki 1), barwna tradycya s$redniowiecza,
sztuka w ustugach religii, ucielesniajgce wiare gleboka malarstwo
przedrafaelitow i rafaelitow, to wszystko przeciez zwigzane jest z ka-
tolicyzmem. Motywy estetyczne wogole w religijnosci romantykow
duzg odgrywaty role. Oczywiscie pigkno, jako Zrédio entuzyazmu,
ma blizki z uczuciem religijnem zwigzek. Entuzyazm, podniesienie
ducha , jest istotnym skfadnikiem uczucia religijnego. Poniekad en-
tuzyazm sam przez si¢ jest religia. Toz zachwycenie pigknem moze
byé tak czescig skladows religii, jak wychowaweg do niej. Ale sto-
sunek piekna do religii jest przeciez catkiem inny jak stosunek
piekna do literatury; estetyzm literacki daleki jest jeszcze od uczu-
cia otwierajgcego oczy na nieskonczonosé, a takie nieporozumienie
w owych czasach bylo nierzadkie. Kiedy kwestye religijne staly sie
aktualnemi, Boég, ktory byl potrzebg serc, stat si¢ dla snobow
i mydtkow literackich przedmiotem mody. Stalo si¢ kwestya smaku
byé¢ religijnym. Jednem z tych dziet, ktore wprowadzity mode reli-
gijng do literatury by? ,Geniusz chrzescijaristwa“ Chateaubrianda,
a moze wiecej jeszcze jego ,Meczennicy¥, ktora to ksigzka byla juz
belletrystycznem zastosowaniem chrystyanizujgcego estetyzmu?).

Z tem wszystkiem i Chateaubriand jest dokumentem religij-
nego ducha czasu, raz jako jego odbicie w duszy czulej a nie gle-
bokiej, po drugie jako typ przejsciowy i posredni. Zdaje mi si¢ bo-
wiem, ze w pisarzu tym zmaga sig jeszcze duch Os$wiecenia z no-
wemi pragdami; rodzaj jego sentymentu nosi jeszcze $lady ,de I'ame
sensible* XVIII wieku, wylewajacej zy nad romansami Richardsona.
A jednak jakZe juz jest rozny!..

Stowacki notuje raz, Ze ,pigknosé jest to wszystko, co wya-
niela materye“, — a zatem jest ona takZze narzedziem ewolucyi
wznoszacej twory ku Bogu. Te wychowawczg role odgrywa ona
w epoce, o ktérej mowimy; zadaniem jej jest zjadaczy chleba
w anioléw przerobi¢. Ale, mowi Stowacki — ,dotad byla tylko
przedpigknosé, pittoresque; jest to ,mgla, na ktérej wiedza odma-

1) ,Wyklad Nauki“ (wyd. Biegeleisena) str. 197 i 198: , Dzie-
cigtko ty chciwe fakotek z duszg latajaca jak éma za srebrem krzy-
Z6w koscielnych . .. psychiczny méj golebiu obudzony i tlukacy sie
w ciemnem powietrzu... wéréd huku i blyskawic wieZowych...“ (mowa
o dzwonach i mozdziezach w czasie procesyi).

?) Scisle wierzacy katolicy nie sa katolicyzmem Chateaubrianda
bardzo zbudowani. Zohacz I’abbé Delfour: ,Catholicisme et romanti-
sme“, 1905.
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luje pigknos¢ — prawde“; — jest to zatem przygotowanie pod za-
siew rzetelnego religijnego uczucia, ktére juz nie odczuwa i prze-
czuwa, ale ktére przedmiot wiary swojej wie w sobie jako prawde.
Tego rozwoju doznat na sobie Stowacki; — ,dobrze Zem przez te
flety nie oddat calega ducha mego“ — moéwi o dawniejszej swojej
poezyi, ale czuje rownoczesnie ze byla mu ona stopniem prowa-
dzacym w goére. Wiara, gleboka genezyjska wiara mistyczna, trafila
do duszy poety przez oko, zachwycone ,picknoscia idei“; ale to juz
zaprawde nie estetyzm literacki, to — religia!

Zdaniem Schleiermachera religijnym nie jest ten, kto w biblig
wierzy, ale ten, kto sam mogltby biblie napisaé. W istocie, gtebo-
kosé uczucia religijnego nie zadawala sie biernoscig; kiedy je bie-
rzemy w siebie i przyswajamy tak, Ze staje si¢ nieodigezng cuzescig
naszej istoty, wtedy staje si¢ takze uczestnikiem naszego Zycia;
ro$nie z nami, rozwija si¢, odmienia; podnoszac nasze wewnetrze
moce wraz z nami wzrasta, dazy do ekspanzyi. Apostolstwo i he-
rezya sg roznemi tej samej Zywotnosci objawami. Religijnosé epoki
romantycznej zna je obydwa. W Niemczech byla religia wigcej
sprawg wewnetrznego uczucia, sprawg indywidualng. Pani de Staél
powiada, Ze tutaj objawia si¢ raczej entuzyazm, niz fanatyzm; —
prozmaite opinie w przedmiocie religii, nie wychodzg poza $wiat
idealny, w ktérym panuje wzniosty spokéj. Od dawna zajmowano
sie tu badaniem dogmatéw chrzescijanstwa; ale od lat dwudziestu,
odkad pisma Kanta wywarly swoj silny wplyw na umysly, ustalita
si¢ W sposobie pojmowania religii wolnosé i ten wzniosty rys, ktory
nie wymaga ani nie odrzuca 2adnej szczegolnej formy kultu, ale
czyni z rzeczy niebieskich gltéwna podstawe Zycia. Wiele o0sob znaj-
duje, Ze religia Niemcow jest zbyt nieokreslong i ze jest lepiej skupié
sig pod znakiem jakiego$ kultu bardziej pozytywnego i scistego®.

W Niemeczech tedy uczucie religijne indywidualizujge sig, po-
zostaje sprawg wewnetrzng. Potrzeba wylewu zewnetrznego ujawnia
sie wylgcznie w formie skupien towarzyskich lub w zaciesnieniu
zwigzk6w przyjazni, owej sentymentalnej przyjazni romantycznej.
Na tem tle wykwita i milosé, mifos¢ ,dusz siostrzanych“, o pod-
kiladzie wigcej intellektualnym niZz uczuciowym. Marzy sig¢ o jakich$
wielkich stowarzyszeniach dusz pokrewnych, o jakiejs fantastycznej
duchowej ,lidze hanzeatyckiej“. Ale to wszystko nie prowadzi do
realnych organizacyj. Przyezynia si¢ do tego w pewnej mierze i pro-
testantyzm, zostawiajacy wierze szerokg swobode, ale przedewszy-
stkiem charakter duszy niemieckiej, marzycielski, nie Zadny kon-
kretnych, jasnych ksztaltow i umiejgey pogodzié wewnetrzng wiare
z formalnem poddaniem si¢ literze prawa 1 przepisowi oficyal-
nego kultu.

Inaczej we Francyi. Jak mowa tak i duch francuzki dazy do
jasnosci, do okreslen scistych, form zamknigtych. Ducha niemie-
ckiego cechuje jak gdyby nastroj kolorystyczny, ducha francuzkie-
go — rysunek. ,Dwa rysy charakteru— czytamy u J. de Maistre’a —
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odrézniajg Francuzéow od wszystkich ludéw swiata: poped do asso-
cyacyi i do prozelityzmu. Zdaje mi sie, Ze prorok, ktéry dwadzie-
Scia pig¢ wiekow temu wspanialym swoim rylcem napisal sfowa:
pomnia quae loquitur populus iste, coniuratio est ([zajasz VIII, 12)%—
wyry? portret Francuzow. Iskra elektryczna przebiegajac jak piorun
gromade ludzi skupionych, wyobraza stabo tylko wybuch niespo-
dziany, niemal blyskawiczny, jakiegos gustu, systemu, ramietnosci
pomiedzy Francuzami, ktérzy nie moga 2y¢ w odosobnieniu“. Ten
zmyst gromadny i ta dgzno$é do wyprowadzania bezwzglednego
ostatnich konsekwencyi, wyrazity si¢ tutaj w chwili przebudzenia
religijnego z jednej strony zwigkszeniem rygoryzmu, zfanatyzowa-
niem starej wiary, z drugiej powstaniem sekt. Ortodoksi Bonald i J.
de Maistre maja w tym wzgledzie fizyognomig¢ zupelnie podobng,
jak stojacy na przeciwnym krancu zalozyciel religii bez Boga,
August Comte.

Sg trzy zasadnicze pierwiastki, kiore w rozmaitych kombina-
cyach i stosunkach, ale prawie zawsze !acznie skladaja sie na cha-
rakter nowych wierzen tej epoki. Pilerwszym z nich jest panteizm,
drugim chrzescijanstwo, trzecim duch reformy spotecznej.

O charakterze panteizmu romantycznego méwitem juz wyZej.
Wehodzi on niekiedy w dziwne kombinacye z chrystyanizmem ; nie-
ktorzy przypisujg mu rolg odrodzenia chrzescijanistwa. Mniej to
dziwi jeszcze u Schleiermachera, ktérego protestantyzm pozostawia
ttumaczeniu chrzescijanstwa szerokg swobode, ale dziwniejszem jest
tgczenie panteizmu z katolicyzmem, jak n. p. u Laverdantal), ktory
zresztg Zywi ponadio sympatye takze dla druidyzmu.

Wielowiekowa kultura chrzescijanska wyryta w duszach slady
tak glebokie, Ze uczucie religijne bez ryséw chrystyanizmu jak gdyby
obej$é sig nie moze. Poza wplywem wychowania i jakiegos atawi-
zmu dziala tu niewgtpliwie wysoka wartos¢ moralna nauki Chry-
stusa, ktéra pocigga ku sobie duchy, przejete myslg o uszczeSliwie-
niu ludzkosci. Religijnosé 6wezesna jest scisle zwigzana z pierwia-
stkiem humanitarnym ; nauczyciele i prorocy religijni sg bez wyjgtku
nauczycielami i prorokami odrodzenia spotecznego. Toz nawet reli-
gijnie obojetni, albo ci, ktorych potrzeba religijna znajdujagc w pan-
teizmie zaspokojenie odwiodfa od chrystanizmu , inng drogg, przez
humanitaryzm, powracaja do niego. Lacordaire, jeden z najwigk-
szych kaznodziejo6w Francyi, wyznaje, ze z zupelnej obojetnosci re-
ligijnej doprowadzity go do katolicyzmu jego wierzenia spoleczne.
St. - Simon, z natury dla transcendentalnych zagadnien obojetny,
a ktorego szkola przeszla z czasem stanowczo do panteizmu, daje
przeciez gléwnemu swemu dzietu tytul: ,Nowy chrzescijanizm®.
Ten chrzescijanizm jest zgofa spoteczny, ba, nawet ekonomiczuy;
ze wzgledu na podkreslenie znaczenia przemysfu w ustroju ideal-

1) pLa déroute des Césars“.,, 1851.
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nego spofeczenstwa, moznaby go nazwaé ,chrzescijanizmem prze-
mystowym“. Wielokrotnie chwalony przez Mickiewicza w prelek-
cyach Buchez, z karbonara i materyalisty przez st.-simonizm do-
chodzi do katolicyzmu o zabarwieniu wybitnie spotecznem. Cabst
swoj system komunistyczny wyprowadza z Ewangelii... Przykltadow
takich moznaby przytoczyé caly szereg.

Oczywiscie, Ze chrzescijanstwo, katolicyzm, ulegaja w tych wy-
padkach mniej lub wigcej dowolnej interpretacyi. Uderza to nawet
u tych, ktérzy pozostajg wiernymi synami Kosciola. Podobnie jak
estetyczny chrzescijanizm Chateaubrianda, tak i filozoficzne koncep-
cye Ballanche’a w jego ,Palingenezie socyalnej“ majg wybitng won
nowatorstwa. Nawet rozprawa de Maistre’a ,0 ofiarach“, w odpo-
wiednich warunkach moglaby si¢ znalez¢é na indeksie. Stowem, jak
w wieku Oswiecenia religijna obojetnosé, tak teraz grozi Kosciotowi
religijny zapal; przypomina si¢ zjawisko religijnego przebudzenia
Renesansu, ktére wynianczylo najwigksza w Kosciele herezye.

Niekiedy juz sam religijny zelotyzm, uraZony niezgodnoscig
ideatéw swoich z rzeczywistym stanem Kosciota, prowadzi do opo-
zyceyi przeciw temu Kosciolowi, jesli nie do sceptycyzmu. Typem takiego
apostaty jest Lammenais, ktory w pierwszym swoim okresie jest
goragcym katolikiem a pdzZniej przerzuca si¢ do sceptycyzmu zaréwno
wobec Kosciola, jak i wobec pewnych jego dogmatow. Ale jakze
dalekim jest ten typ od typu sceptykéw Oswiecenia! Od dawnej
wiary odwodzi Lammenais’go nie brak religijnego poczucia, ale jego
nadmiar; jego poczucie religijne nie pozwala mu kroczy¢ w kon-
wencyonalnych granicach, po $ciece udeptanej przez innych i na-
kazanej z gory. Religijnos¢ jego jest tworcza, wybucha z glebi du-
szy 1 rozsadza stezate formy dogmatu i zorganizowanego kultu. Re-
ligia drugiego Lammenais’go — gdyZ przelom jego jest tak silny,
Ze czyni zen dwoéch ludzi — jest religia humanistyczng; dla Boga
zostaje w niej nie wiele miejsca. Ale ta humanistyczna ewangelia
ma cechy zgola religijne; co wiecej, we wzgledzie formalnym jego
»Ksiegi ludu“ noszg zupelnie ewangeliczne cechy. Chrzescijanizm
odbil si¢ w nich sladem niezatartym.

Lammenais odebrat sSwigcenia kapltanskie; ksiedzem réwniez
byt Chatel, ktory pozniej, na wzor teofilantropéw Dyrektoryatu, chciat
stworzyé odrebny Kosciot francuzki na tle panteizmu humanitarnego,
o formach kultu wzorowanych scisle na katolicyzmie. Na znacznie .
nizszym szczeblu intelektualnym stojgcy Vintras popada w herezye
wylgcznie z zelotyzmu religijnego. Kosciol jest obumarty, Chry-
stus placze na to krwawemi tzami; Vintras pokazuje ludowi ho-
stye, krwig ciekace. Trzeba stworzyé nowe kaplanstwo; zwolennik
Vintrasa Madrolle, nazywa siebie ,contre-prétre®.

W towianizmie zelotyzm prowadzi do krytyki i do rozdwoje-
nia z ,Kosciolem urzedowym, jako niespelniajgcym rzekomo swych
zadan. Ale ponadto wprowadza on ,nowinki*, stojgce juz w rze-
czowem do dogmatéw przeciwienstwie. A przeciez wyznajg si¢ byé
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towianczycy szczerymi synami Kosciola. Owszem w ich to gronie
nie tylko jest prawda, ale i Kosciol. Opiera si¢ to na wierze ewo-
lucyjnej, na mniemaniu zZe Pismo miesci w sobie tajemnice, ktore
kolejno, w miarg dojrzewania ludzkosci, odstaniane byé winny, co
poruczone jest ,meZzom epoki“. Stowacki, zupelnie zgodnie z gnoza,
mowi o trojakim Pisma wykladzie; odpowiada on trzem stanom
dojrzalosci: hylicznemu, psychicznemu i pneumatycznemu, w mysl
podziatu neoplatoriskiego. Koscio? zywy winien postepowaé w wy-
kladzie Pisma; ale ,Kosciol urzedowy“ jest wlasnie martwym. To-
wianizm jest budzeniem do epoki nowej. Tak wigc Towianski glo-
szgc n, p. nauke metempsychozy i inne z katolicyzmem wprost nie
licujace, mniema si¢ by¢ jednak prawowiernym katolikiem. Rozpo-
czynajae swoja misye, przystepuje do komunii; do przyszlych swoich
uczniow przemawia po raz pierwszy w kosciele. Mickiewicz w ,,Pre-
lekcyach® wystepuje przeciw ksiezom, Ze zerwali nié tradycyi Ko-
$ciota, Ze stracili czucie z niebem , Ze Kosciét juz nie wydaje no-
wych $wietych, 2e juz cudéw nie dziala, a nawet sam w cuda nie
wierzy; Ze obcym jest duchowi czasu, pragnieniom i bolesciom lu-
dow?), Jednak ten protest w mniemaniu jego zmicrza tylko do od-

1) Zob. Literat. stow. Rok IV, zwlaszcza lekcya 4 i 5. — Oto
gléwne rysy zawartych tu pogladéw: — Na zgromadzeniach polity-
cznych 1 w ksiazkach filozoféw toczy sig¢ dzis wielka kwe.
stya religijna... ,Trzeba zglebid... co Kosciolowi urzedowemu
przeszkadza byé w spélce z najiywotniejszym i najrzeczy-
wistszym ruchem katolicyzmu i co mu bedzie zawsze prze-
szkadzalo czu¢ ducha Francyi i Polski dzisiejszej. Wiadomo, Ze tak
zwana reakeya, a jak wlasciwiej nazwacby naleZalo -— nateZona akcye
religijna, bierze swdj poczatek w ostatnich leciach wieku
zeszlego 1 we Francyi. Pierwsze do niej haslo dali $wieccy,
wszyscy prawie ludzie bolejacy, ludzie czynu., Chateaubriand diugo
tulacz, de Maistre wygnaniec, Lammenais réwniez zmuszony szukad
przytulku w obeym kraju, przez historye wewnetrzna wlasnych zy-
wotéw gwaltem przywiedzeni zostali do zastanowienia si¢ nad za-
sadami zycia tegoczesnego narodéw europejskich. — Tesknota poe-
tycka w Wiktorze Hugo, milo$é artystyczna w Michelecie, odkryly
im tajemnice sztuki gotyckiej. Buchez, w poruszeniu politycznem
doswiadczywszy zawodéw i przeciwnosci, wrécil na lono Kosciola,
albo lepiej méwiac, uciekl sie pod logike katolicks. Zaden z tych
ludzi nie wyszed! z seminaryum, wielu nigdy nawet nie uczylo sig
teologii; a jednakze Ko$cidl terazniejszy musi opieraéd
sig na nich: sa to ostatnie zZrédla zkad jeszcze czerpie jakakol-
wiek sile“... Ze siéw tych wynika, Ze z uczucia wyplywa religia;
otwiera jej wrota chodby ,tesknota poetycka“ lub ,milosé artysty-
czna® ; przeciwnikiem najgorszym ozigblo$é, rutyna, formalizm. Li-
teratura Ko$ciola wschodniego i protestancka sa ckliwe, katolicka
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rodzenia Kosciola, a nie do zerwania z nim. Dlatego to towianczycy
sadzg, ze dla swych celow pozyskaja papieZa; zapalem swoim dla

jest pieniackg. Bezduszni formaliSei na indeks klada ksiazki pelne
ducha prawdziwie religijnego; ludzie z dusza wyschla bojg sie za-
patu. ,Ich giest jest giestem wstrzymujacym®. A ,chrzescija-
nizm powstal z zapalu, utrzymuje sig dotad zapalem i zapal
ten — choé¢ to niezmiernie zdziwi doktoréw zakonu — ma swoje
ogniska w sercach na pozér oddalonych najbardziej
od prawdy chrzescijanskiej. Plomig to, o ktére lud wzdy-
cha, bez ktérego mu cigzko, samo tylko moZe roznieci¢ Zycie w Ko-
Sciele dzisiejszym, — bo zapal odstawia czlowieka na jego wlasciwe
miejsce, zlewa go w jedno z ludem®, — Kosciél urzgdowy (bo poza
nim istnieje Ko$ciél nieurzedowy, Zyjacy w piersiach przepelnionych
zapalem religijnym, wspélezujacych z ludem), éw KoSciél urzedowy
boi sie czynu. ,Uczniowie Tego, co rzekl, ze przyniésl ogien na
ziemig¢ i chece, Zeby ten ogien gorzal, Zolnierze Tego, co przyszedl
z mieczem i Zada aby walczono, lekaja si¢, driza, chowaja sig ze
strachu“. _Z czlonkéw Kosciola wojujacego powychodzili... na fak-
toréw rekomendujacych katolicyzm®. Nie przychodzi dzi§ Kosciolowi
do glowy nawracaé schyzmatykéw; posyla misyonarzy do Chin, bo
pie leka sig¢ potegi wladcéw tego panstwa, ale nie poszle ani jed-
nego misyonarza do Rosyi... Wyprzedzajsg go w tem ludzie
$wieccy. Nawet co do metod nauczania daje si¢ wyprzedzié dwie-
ckim. Styl dazy wszedzie do prostoty; w Kosciele panuje styl na-
dety Bosueta i Massillona., Toz do stylu Ewangelii zbliZzajs sie naj-
bardziej nie te produkty Kosciola, ale napoleonskie biuletyny wo-
jenne, Tak i Zolnierze i wodzowie napoleoniscy podobniejsi sa do
wielkich $wietych 1 Ojeéw Kosciola, niZz ksieza. Ksigza wypa-
czyli idea! Chrystusa; zrobili go Zebrakiem, nie pomnac Ze
przyszed! on w potedze, a mowa jego byla mowa mocy ;.. nie wy-
razal on sie przez formuly, nie prowadzil rozpraw — nigdy nie
wehodzil ze zlem w uklady... Koséciél nie popar! Polski upadajacej
pod krzyZem... , A teraz moéwicie: nie wiedzieliSmy co to byla rewo-
lucya polska!® Dawniej $wigci nie potrzebowsali sig dowiadywad, —
ale Kosciél stracil dar intuicyi, bo on nie nabywa si¢ ina-
czej, jak przez bolesé. Do czegoz dzisiaj przyszedl Kosciol? Co
moze ta potega, rodzicielka niegdyé wszystkich mocarstw ziemi?
W czem ona wplywa na postepowanie ludzi, na ich zycie polityczne,
na wielkie poruszenia narodowe?... Nad takim stanem Kosciola po-
winnoby pekad z bolu serce jego sluzebnikéw.. Pytamze sig¢ wszy-
stkich ludzi dobrej wiary, czy widza na twarzach, w ruchach,
w skinieniach reprezentantéw Kosciola tg bolesé ?... Jezeli wige ten,
kto pragnie zostad twérca w sztuce, wznowicielem w polityce, musi
koniecznie wej$é w spélke z duchem mas cierpiagcych
i teskniacych do przyszlogci, jakai powinnaby byé bolesd
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sprawy odrodzenia Kosciola przyciagaja tez takich gorgeych a pra-
wowiernyeh katolikow, jak n. p. ks. Dunski. Ale kiedy Kosciot jest
gluchy, Mickiewicz mniema ze kaplanstwo jest raczej przy wierzg-
cych, niz przy tych, ktérzy wzigli $wigcenie a nie wzigli ducha;
widzimy go jak czuje si¢ uprawnionym do udzielenia sakramentu
malZenstwa tam, gdzie go ,ksigdz niegodny“ odmoéwit!). Stowacki,
ktory zreszta wezesniej w Rzym zwatpit niZz inni towianezycy, mowi
o ,papiestwie ducha“; a nie przy tym ono jest, na ktérym ,trzy
koron si¢ pietrzy*.

Jest rzeczg niezmiernie ciekawg, jak glebokie $lady zostawit
katolicyzm, jak bardzo wplyna! na uksztaltowanie si¢ wierzen reli-
gijnych we Francyi nawet u tych, ktorzy na pozér zupelnie z nim
zerwali. Przyczyna lezy moZe z jednej strony w tym rysie psycho-
logicznym, o ktérym juz wspomnialem, Ze wiara jest jak gdyby od-

tych, co reprezentuja Kosciél? Bolesé nie do opisania, bolesé ktérg
St.-Martin nazywal bolescia prorocza, weale rézna od bolesei poje-
dynczego czlowieka 1 artystowskiej, bolesé, jaka sig cierpi za
milion y' Taki co mysli tylko o zbawieniu samego siebie, nlezdoln§
jest czué tej bolesci¢. Zolnierz ranny, troszczacy si¢ wigcej o los
bitwy, niz o swe rany, spiskowiec, ktéry nie dbajac o siebie, wy-
wiaduje aig o los sprawy, blizej sa Chrystusa od teologéw i urzed-
nikéw Kosciola, Trzeba przeto odnowienia Kosciola; trzeba ze-
trzeé tg armig¢. ktéra nie przyjmuje nowego ducha, a wystawié nowa,
mlodsza, dzielniejsza. Czasy sie bowiem wypelniaja; §wita nowa
epoka, ,epoka Swigtego Jana% Wskazuje na to Mickiewicz
cytujac slowa Krasifiskiego z ,Trzech mysli Ligezy“: ,Piotrze czy
poznajesz mnie? A cialo odpowiedzialo: Glowa twoja ostatuniej wie-
czerzy spoczgla na piersi Panskiej“... A tajemniczy maz w purpu-
rze, wyobrazajacy Kosciél nowy, méwi: ,A teraz kazano mi, bym
wsréd ludu zamieszkal i ogarnal §wiat i przytulil go do piersi jako
Pan glowe mojg ostatniego wieczora®., — Lekcy@ 4’(@ konczy Mi-
ckiewicz taka apostrofa: ,Wy za$ kaplani, wy nie pierwej, az do-
piero przeszedlszy wszystkie préby naznaczone czlowiekowi, aZ prze-
wierciwszy wasze wnetrze Swidrem bolu, zdolacie odetchnaé swobo-
dnie, zdolacie spoi¢ nas wszystkich jednem uczuciem milosci. Wten-
czas dopiero odbije sie na waszych obliczach podobienstwo tych po-
teznych i jasniejacych twarzy pierwotnego Kosciola; wtenczas tez
zrozumiecie karty, ktérem tu dzisiaj odezytal (z ,Trzech Mysli¢),
poznacie gdzie jest duch owego meza w purpurze i co
znaczy skinienie jego, ktére dal jako pan ziemi,

1) cf. Lit. stow, IV, 1. 10: ,Napoleon tak byl przejety wiarg
w $wigto§é swego charakteru jako czlowieka przeznaczenia, Ze na
wyspie $w. Heleny, kledy nie bylo ksiedza, podejmowal su; spowia-
daé swoich towarzyszy i czul moc dawania im rozgrzeszen... Wzno-
sil sig on wtedy po nad katolicyzm dzisiejszy“,
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grzebaniem najglebszych pokiadéw naszej duszy; w tych poktadach
lezg tradycye naszego dziecinstwa, kto wie czy nie tradycye atawi-
styczne; towianczyk mniemalby, Ze anamneza naszych poprzednich
zywotéw. Z drugiej strony dziata tu moze 6w rys formalny francu-
skiego ducha, ktory nie poprzestaje na wewngtrznem wierzeniu,
ale dgzy do ujecia go w formy kultu; oczywiscie, Ze na t¢ forme
dzialaja silnie tradycyjne szematy.

sINOWY chrzescijanizm“ St.-Simona miat w sobie bardzo mato
pierwiastkow transcendentalnych; ale organizacya jego, pomysl { e o-
kracyi wiedzy wzoruje si¢ na organizacyi Kosciota. A kiedy po
$mierci mistrza rozwingt st.-simonizm swg strone religijng na pod-
stawie panteistycznej, wtedy stworzy! takze forme kultu; przy $pie-
wie hymndéw panteistycznych Enfantin odprawial rodzaj nabozen-
stwa, w ornacie i z ceremonialem noszgcym wyrazne rysy katoli-
ckiego Kosciota. Najbardziej charakterystyczng w tym wazgledzie jest
»religia pozytywna“ Augusta Comte’a. Jest to religia bez Boga; za-
stepuje go pojecie Ludzkosci. Powtarza si¢ znowu pomyst ,teokra-
cyi wiedzy“; w tym wzgledzie Comte wyznaje zywe sympatye dla
organizacyi zakonu Jezuitow. Mamy tu kalendarz z imionami $wig-
tych, tylko Ze imiona te sga imionami wielkich ludzi, tych, ktérzy
przyczynili si¢ do postepu Ludzkosci. Podobny pomyst znajduje sie
u Mickiewicza 1 u Stowackiego !). Odnachodzimy dalej u Comte’a
formy kultu podobne do katolickich, tak jak w st.-simonizmie. Ale
cala ta religia jest zimna; ,Ludzkos¢“ jest pojeciem chtodnem i ab-
strakeyjnem; nie zaspokaja ono gtebszych religijnych potrzeb serca.
I oto Comte, nie znajgcy Boga i negujacy niesmiertelnosé duszy,
powraca, nieswiadomie moze, do jednej z najpierwotniejszych form
religii, do kultu dusz zmarlych. Istnieje jego portret, na ktérym obok
siedzgcego w krzesle, stoi duch jego matki (duch w znaczeniu sym-
bolu, bo wszakze niema niesmiertelnosci, ale sam symbol jakZe jest
znamienny !); w gorze unosi sig drugi duch-symbol: to Klotylda de
Vaux, czysta, nietknigta kochanka péznych lat medrea; u kolan
kleczy mu wierna stuga, ktora troskliwg opieka otaczala jego sta-
rosé, a ktorej w kalendarzu $wigtych dal miejsce pod nazwg ,la
grande proletaire“. Nie do$¢ na tem; serce oszukane kultem su-

1y Slowacki ponadto (w ,Dzienniku“ pod data 25 pazdz. 1848)
méwi o ,przyszlych Swigtach narodowych®, ktérych szereg wylicza,
jak n. p. 22, czerwea: aby sig przyblizylo krélestwo Boze (sSwigto

hymnéw), — 22. wrzesnia: o podniesieniu duchéw niZszych ($wigto
trzéd), — 4. kwietnia: $wigto matek, o uproszenie duchéw wiel-
kich, — 22. grudnia: Swieto Swiatla (réwnoczesnie Swigto malarzy)

it, p. I ten pomys! ma analogie. Najpierw w projekcie Robespierra
przy wprowadzeniu kultu Istoty NajwyZszej, péZniej u teofilantro-
péw; ze wspélezesnych Slowackiemu podejmuje go ksiadz Chatel.
(O tym ostatnim zob. u Erdana).
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chego pojecia Ludzkosci, z chwilg kiedy poznalo mitosé uczulo po-
trzebg innej, cieplejszej religii — i w kult religijny zmienito kult
kochanki. Ale ten kult, to jakby symbol; wielkie ukochanie, wzlot
ducha jest jakby religia sam w sobie. To tez Comte swojg zimng
religie Ludzkosei uczynit — dla siebie przynajmniej — religia praw-
dziwg, przez wlanie w nig pierwiastkdw uczuciowych , przeniesio-
nych z kultu kochanej kobiety; symbolem Ludzkosci, przedmiotem
kultu, stal sig¢ posag niewiasty o stodkich rysach pani de Vaux.
Czczge w nim Ludzkosé, Comte czcil w nim Mitosé; pia fraus,
ktorg oszukiwal Ludzkos¢ i — siebie. I formy kultu przeniesione byly
z osobistego kultu kobiety kochanej, ktéry przybrat u Comte’a po-
staé zupelnie religijng, co wiecej blisko pokrewng liturgii katolickiej.
Rytua? byt nastgpujacy?!): Rano, o poét do szostej, modlitwa trwa-
jaca godzing, zfozona z ,rozmyslania“ i ,wylewu*. Odprawial ja
Comte na klgezkach przed fotelem, na ktérym siadywala zmaria,
a na ktérym skiada! pamigtki po niej. ,Rozmyslanie* trwajgce
czterdziesci minut miato przepisany porzadek, odpowiadajgcy chro-
nologicznemu porzadkowi zdarzen jego krotkiej milosci. ,Wylew*
trwal minut dwadziescia; przepisane w nim bylo powstawanie
z klgczek — jak przy czytaniu Ewangelii — i przyklekanie pono-
wne, — przepisane wypowiadanie pewnych zdan, mieszczacych
w czesci teoremy ,religii pozytywnej“, w cze$ci zas milosne inwo-
kacye, niektére w jezyku wloskim, ktéry zdaje si¢ musiat za Zycia
Klotyldy stanowié¢ Zargon mifosny kochankéw. ,Wylew* koriczyl si¢
trzykrotnem powtérzeniem stow $w. Tomasza a Kempis: ,Amem te
plus quam me, nec me nisi propter te*. — Podobne nabozeristwo —
tylko skrocone — odbywalo sig¢ jeszcze w potudnie i wieczér. Nadto
w tym kulcie byly pewne sSwigta z przepisanym osobnym ceremo-
nialem, pielgrzymka na cmentarz itp. Tej religii mitosci byt Comte
wierny do konca swego 2ycia, przez lat z gorg trzynascie. A do
kultu Istoty Najwyzszej wprowadzit formy zupetnie zblizone do tego
kultu kochanki; i w nim konczy sie¢ obrzgdek formuig mistycznej
mitosci Tomasza a Kempis. — Ksiagzke ,O0 nasladowaniu Chrystusa“
Comte czytal sam codziennie i czyta¢ zalecal. ,Dopoki pozytywizm
nie dokonczy — pisal — w imig¢ Ludzkosci syntezy moralnej i poe-
tyckiej, ktora w imi¢ Boga rozpoczgl katolicyzm , niech nam sluiy
ten mistyk Sredniowieczny za codziennego przewodnika w pozna-
waniu i doskonaleniu naszej natury“. — Czy Comte byl mistykiem
w ostatniej swojej epoce? Na to pytanie mozna z réwng stuszno-
scig odpowiedzie¢ ,tak“ — jak Littré — i ,nie* jak G. Dumas.

1y Zrédtami sa A, Comte’a: ,Politique positive4 i ,Testa-
ment%. — Zob, Dumas: ,Psychologie de deux Messies%. Przedsta-
wienie psychologii Comte’a jest tu nader trafne i bezstronne. Autor
podnosi nalezycie udzial pierwiastku religijnego w skladzie tej dzi-
wnej duszy.

Pamietnik literacki VI. 23
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Inspiracyi, objawienia indywidualnego, nie uwazal on co prawda za
narzedzie poznania. Ale poréwnujgc siebie z panig de Vaux moéwit,
ze 1 dla niego wprawdzie ,serce jest ostatecznym wskaznikiem.
tylko Ze on musi dochodzi¢ do celéw przez nie wskazanych drogg
rozumowsg; ona za$ spetnia zadanie odwrotng i skuteczniejsza drogg :
przez pobudzenie bezposrednie wzruszen sympatycznych usposabia
umys? w sposéb nieodparty do pojecia prawd prawdziwie ogélnych.
Jezeli to nie jest mistyka, to jest to ,dyspozycya mistyczna“ umy-
stu, przeksztalcona w tak dziwny sposéb u tego mieszanca ducha
Oswiecenia i romantyzmu. Podobne zjawisko powtarza sig¢ u innych
reformatoréw i prorokow tego okresu, moze tylko mniej jaskrawo;
Comte przeto szczegdlnie ducha czasu ttumaczy. — Znanem jest zja-
wisko, Z2e w pewnych warunkach formy organiczne, zwierzgce czy
roslinne, wydajgce sie by¢ ustalonemi i jednolitemi, w potomkach
swoich rozkladajg sie jakoby na czesci sktadowe, rozszczepiajac
swe atawistyczne sktadniki, wykazujgec zloZong nature nawet cech
zasadniczych. Takie zjawiska dyssocyacyi umozliwiajg nam czesto
w spos6b niezastgpiony wejrzenie w samg istote, w samo jadro
rzeczy; jesteSmy swiadkami niby procesu analizy chemicznej. Cos
podobnego dzieje sie przed oczyma naszemi w psychicznej dziedzi-
nie, kiedy obserwujemy A. Comte’a. To studyum uczy nas niezmier-
nie wiele o duszy ludzkiej i o wiecznym w niej powrocie, utajsnego
pod réznemi postaciami, pierwiastku religijnegp. — — — —

Jedng ze spraw, pozostajacych w Scistym zwigzku z religia
i taka tez, ktorg si¢ wszystkie religie zajmuja, jest sprawa nie-
$miertelnosci duszy. W epokach mistycznych wzmozZony sub-
jektywizm czyni te sprawe szczegélnie wazng; silne poczucie 0so-
bowosci nie dopuszcza mysli o zagladzie. Z drugiej strony z misty-
cyzmem prawie z reguly idzie w parze wiara w ewolucye, w do-
skonalenie sig. Ostatecznym celem jest zréwnanie si¢ z Bogiem.
Ale celu tak wysokiego w jednem krétkiem Zyciu osiggngé nie
mozna; wykluczonem to jest zwlaszcza w Swiatopogladach opartych
na stopniowem podnoszeniu si¢ wszystkich tworéw lub na podno-
szeniu si¢ ludzkosei. Tutaj osigganie wyZszych stopni rozwojowych
jednostki zawistem jest od osiggania tych stopni przez ludzkosé;
odbywa si¢ zatem historycznie. Te dwie przestanki: indywi-
dualna niesmiertelnos¢ duszy i ewolucya, prowadzg prawie niezbe-
dnie do przyjecia palingenezy, nauki o powrocie, o wielokrotnem
wcieleniul). Podnoszenie si¢ ducha odbywa si¢ w metempsychicznym

1) Stowa ,palingeneza“, ,metempsychoza“, ,wedréwka dusz¥,
preinkarnacya®, oznaczaja to samo, a usilowanie stosowania wyla-
cznie jednego z pomiedzy nich dla oznaczenia jednej tylko z licznych
modyfikacyi idei, ktéra wyrazZaja (np. slowa ,metempsychoza“ tylko
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szeregu Zywotow. Idea ta powraca tez uparcie prawie we wszyst.
kich mistycznych epokach; jest ona réwniez czesciag skladowa to-
wianizmu.

Stowacki mowi o metempsychozie, Ze uczyniono jg dziwola-
giem $wiata; rzeczywiscie ona to dla ogétu jest najbardziej razaca
w towianizmie. Wprawdzie nie tyle argumenta zwrdécono przeciw
niej, ile dobry humor; o$mieszano ja nieraz w rozlicznych koncep-
tach. Katolicy za$ prawowierni jg to wlasnie przedewszystkiem od-
czuwali w towianizmie jako herezyg; nie darmo potepil! jg Kosciét
na soborze konstantynopolitaniskim juz w VI wieku, niedarmo za-
palit dla niej stos Giordana Bruna.

A jednak jakiekolwiek bySmy przeciw palingenezie podniesli
zarzuty, te ktore wytacza sig pospohcxe (jesli o zarzutach mozZna
mowié, bo jest fo raczej postawienie sig ponad wszelkg dyskusya;
z powodu rzekomej niedorzecznosci przedmiotu) — wcale nie wy-
starczajg. Zwlaszcza dzi§, gdy mysl ewolucyjna stata sig¢ niemal
stala kategoryg naszego myslenia, jesli obok niej chce sig zatrzymaé
wiare w indywidualng niesmiertelno$é duszy, prawie Ze niepodobna
omingé palingenezy. Bo czyZ wystarcza dla zaspokojenia wiary w do-
skonalenie si¢ idea rozwoju gatunkowego?!) Czyz nie jest bez po-
réwnania moralnie wyzszg wiara w doskonalenie si¢ indywidualne?
Jesli zreszts wierzymy, 2e w ewolucyi gatunku bierze udzial takze
i dusza, jesli wierzymy, 2Ze czlowiek przyszly bedzie stal o tyle
wyzej od dzisiejszego, o ile ten wznosi si¢ ponad gromade innych
stworzen, — jesli dalej chcemy utrzymaé wiarg, Ze kiedys spotkamy
si¢ wszyscy w zaswiecie: to jak wyobrazimy sobie to nasze spot-
kanie z istotami, ktére na ziemig po nas przyszty jako wyzsze od nas
ogniwa ewolucyjnego fancucha? CzemzZe zastuzyliSmy na to poni
Zenie? CzyZ jest naszg wing, Ze urodziliSmy si¢ wczesniej? Nie
jestze mysl taka potwornem zaprzeczeniem sprawiedliwosci Bozej ?
Zatem wiara w indywidualng niesmiertelnos¢ musiataby wykluczy¢

do modyfikacyi uznajacej przechodzenie duszy z cial ludzkich w zwie-
rzgce i odwrotnie), sa dowolnosciami subjektywnemi i nie majg za
sobg powszechnej zgody. Z tego powodu uzywaé wypada tych ter-
minéw bez rozréZnienia, dla oznaczenia idel wielokrotnych wecielen
wogdle, a szczegélne modyfikacye w kazdym wypadku osobno okreslaé.

1) Kant (,Idee zu einer allgem. Geschichte in weltbiirgerli-
cher Absicht*) powiada: ,Alle Naturanlagen eines Geschopfes sind
bestimmt sich einmal vollstindig und zweckmissig auszuwickeln®.
Ale rozwdj ten dopelnia si¢ nie w jednostce, lecz gatunku. MoZe na
innych planetach jednostka osigga pelnig rozwoju — dodaje, — u nas
jest inaczej... Tylko gatunek doj$é moze do niej. — O tem jak blizkim
jest Kant palingenezy a cofa sig ostatecznie przed jej przyjgciem,
zob. Karl Heckel: ,Die Idee der Wiedergeburt® (Lipsk, 1889; str.
45 i n,)),

&
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wiare w ewolucye w dziedzinie ducha; przeciwnie idea ewolucyi
tylko przy przyjeciu palingenezy pozwala utrzymaé koncepcye indy-
widualnej niesmiertelnosci.

Przy takiem postawieniu kwestyi idea palingenezy staje sig
badZz co badz kwestyg powazng. Nie azZeby to postawienie dowo-
dzito jej stusznosci lub czynito jg choéby tylko wiecej prawdopo-
dobng, bo nalezy ona do rzedu tych zagadnien, ktére udowodnié
sie nie dadzg. Ale zagadnienie Zycia przyszlego nie stawiane bylo
nigdy naprawde jako zadanie do dowiedzenia; jego punktem wyjscia
byta palgca potrzeba duszy ludzkiej. Odpowiedzi szukano, jak gdyby
odnajdujgc myslg drogi sprawiedliwosei Bozej. W tem 2Ze duch lu-
dzki sie wzdrygal przed myslag o wiecznym zaniku, znaleziono po-
wod do zaprzeczenia temu zanikowi; bo wszakze Najwyzsza Istota
jest sprawiedliwg ... I ta odpowiedZ na rzucone pytanie wyda sig
najlepszg, ktéra wedle poje¢ naszych najlepiej idei sprawiedliwosci
odpowie. Z chwilg narzucenia si¢ umystowi ludzkiemu koncepeyi
ewolucyjnej , musi sig idea przyszlego Zycia do niej przystosowac,
azeby sie pojeciu najwyzszej sprawiedliwosei nie sprzeciwié. O pra-
wdziwos¢é koncepeyi palingenetycznej w ogoéle pytaé nie mozna,
chocby dlatego, Ze juz Zadna z obu przestanek, ktérych kolizya —
jak widzieliSmy — do tej koncepeyi jako do rozwigzania prowadzi,
rozumowo udowodni¢ si¢ nie da. Odrzuémy z nich ktorgkolwiek —
niesmiertelnosé czy ewolucye — a kwestya, o ktérej mowitem,
istnie¢ przestaje. JeZeli jednak obydwie one staly si¢ cztowiekowi
zarowno drogie, to wystepuje i kwestya i potrzeba jej rozwigzania,
ktore do palingenezy prowadzi. I chodzi mi tez tylko o psychologi-
czny podktad tej sprawy: to, ze mysl ewolueyjna opanowala umy-
sty, uwazam za psychologiczny powdéd powrotu idei palingenezy
w romantycznej epoce. Mozna powiedzie¢, Ze nie wylonita sie ona
albo tam tylko, gdzie porzucono wiare w indywidualng niesmiertel-
nos¢ duszy,— wige gdzie panteizm roztopit indywiduum w Bogu, —
albo tam, gdzie zabsorbowala je zupetnie ,ludzkos¢“, w tych ro-
dzajach wiary, ktére moZnaby nazwa¢ pachumanizmem. Typem na
takiem panhumanistycznem tle wykwittej nauki o Zyciu wiecznem
jest Enfantin’a: ,La vie éternelle passeé—présente—future“. W nauce
tej cztowiek jest niesmiertelny tylko przez tworczo$¢ swojg; ona
zostawia $lad niezatarty, cho¢ czesto niewidoczny, w ludzkosci. In-
dywiduum znika zupelnie; niesmiertelnosé duszy jest tutaj pojets
analogicznie do praw fizykalnych niezniszezalnosci materyi lub za-
chowania sity!). Do podobnej konsekwencyi dochodzi takze A. Comte
i fuzyonisci.

1) ,Wierzacy czy ateusze, wszyscy wyobrazaja sobie, Ze Zycie
ich poczyna sig z chwilg narodzin a kohezy ze Smiercig; Ze thwi
w caloci wylacznie w pigdziesigeiu czy stu kilogramach migsa i ko-
Sci, ktére je zamykajg i ktére ono ozywia. Pierwsi mysla, Ze z chwilg
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Ale koncepcya metempsychiczna epoki oprécz psychologicznego
ma jeszcze rodow6éd historyczny. A jesli dawnosé albo wielcy
przodkowie rodowdd uszlachetniajg, to jest ona wysokiego rodu.

Metempsychoza jest ideg tak dawng i1 tak powszechna, Ze po-
wiedziano o niej, iZ jakoby spadta z nieba, bo zdaje si¢ nie mieé¢
Zrodla i poczgtku; jest bez ojca 1 matki (Burnet). Historyezniel)
najdawniejsze jej $wiadectwo znajdujemy w Indyach, jakkolwiek
zwrécono uwage na to, Ze najstarsze Wedy jeszcze o niej milczg.
Do Europy, wedle swiadectwa historykow greckich, przyszta z Egi-
ptu, chociaz Egipt by? tu zapewne tylko stacya posrednig, a Zré-
dtem wiasciwem Indye. Celtomani epoki romantycznej, jak np. Rey-
naud, radziby odniesé¢ jej poczatki do druidyzmu; w kazdym razie
byla druidom znana. PoniewaZ ideg metempsychozy uwazano za
odrodzicielke ludzkosci, z jej zatem rzekomo celtyckiego poczatku

kiedy kto$ ,si¢ kotezy“, odnajdzie sig w calosci w miejscu, ktére nie jest
miejscem, w postaci, ktéra nie jest postacia i ogladad bedzie bez oczu
istote, ktéra nie jest widzialna, Drudzy $piewajs: ,gdy sig jest umar-
Iym, to na diugo!“ Post mortem nihil! JakZeby oni wszyscy mogli mnie
pojac i nie $miad sie, gdybym im powiedzial, Ze istnialem juZ przed
chwila narodzin,... Ze 2yjg nie tylko w moich stu kilogramach, ale takze
w calym Swiecie i Ze nawet nie Zylbym weale bez tego §wiata, bez prze-
noszenia sie¢ ustawicznego z niego w siebie i z siebie w niego, nie
tylko my$la, ale i mymi kilogramami miesa i kosci, ktére sie ciggle
wymieniaja, przechodzac zen we mnie i ze mnie w niego ? CzyZ nie
uwazaliby mnie za waryata, gdybym im powiedzial, Ze z chwila mej
$mierci Zzycie moje (ktére wedle jednych si¢ konczy, wedle drugich
ulata do Boga czy do dyabla), Ze Zycie moje osobiste jui bedzie
calkowicie oddane — od mych narodzin poczawszy — kropla po kropli,
memu Zyciu zbiorowemu? I Ze oddanie reszty nazywa sig moja
$miercia ? Ze niemniej pozostang zawsze Zywym w mojem nie-ja,
zywiac sie dalej sam jego Zyciem a jego Zywiac swojem?“ —  Nie
mozemy zdaé sobie inaczej sprawy z tego, czem moglo byé zZycie
przeszle i czem moZe byd przyszle, jak tylko obserwujac czem jest
obecne; otéz nigdzie nie widzimy istoty Zyjacej bez srodowiska, ani
ciala, ktéreby istnialo bez tego co je otacza ... Jesli poznamy, zZe
niema Zycia bez tej wspbélnoty i Ze ona to sama wlasnie stanowi
Zycie, zrozumiemy czem moglo byé Zycie przeszle i czem moze byé
przyszle...Y Dla Enfantina tedy istota realna jest wlasciwie tylko
ludzkos$¢; Zycie indywidualne jest jakoby tylko fala na tem morzu.
Zewngtrznym symbolem tego ma byd grzebanie zmarlych we wspodl-
nym grobie (Enfantin 1. c.).

1) Do historyi zob.: Jirgen Bona Meyer: ,Die Idee der See-
lenwanderung“ (Hamburg 1860); — takie Karl Heckel 1. ¢. — Co
do klasycznej starozytnosei p. Armold: ,Die Unsterblichkeit d. Seele,
nach Ansichten.., d. klass. Altertums® (Landshut 1870).
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wyprowadzano mesyaniczne postannictwo Francyi. Jest w tem wiel-
kie podobienstwo do Stowackiego, ktéry misye Polski widzial w apo-
stolstwie swojej genezyjskiej nauki. — W Grecyi najznamienitszymi
glosicielami metempsychozy byli Pytagoras, Empedokles i Platon,
(ktérego nauke znal! i na nig si¢ w przypisku do pierwszej strofy
,Krola Ducha“ powotluje Stowacki). Przez pytagoreizm i platonizm
przeszla metempsychoza do filozofii schytkowego Rzymu!) i stala
u kolebki chrzescijanstwa. Chrzescijanizm otar? sie o nig bardzo
blizko, tak jak blizkimi mu byty wptywy neoplatonizmu. Sw. Hiero-
nim (ad Demetriadem) nadmienia, 2e miedzy pierwszymi chrzesci-
janami wiara taka byla przechowywang przez tradycye. Gnostycy
ja wyznawali. Zreszta zetkng! si¢ chrzescijanizm z metempsychoza
jeszcze wcezesniej , wyznawanag byla bowiem w Palestynie przez
szkote faryzeuszow za czasow Chrystusa; ztad przeszta nawet do
péZniejszej teozofii Zydowskiej, a uczy o niej ksiega Sohar. Stad to
w Ewangeliach znajduja si¢ niewatpliwe slady nauki metempsy-
chozy. Powoluje sie na nie Stowacki (,Wyktad Nauki“), jako na
dowod , ze metempsychoza byla od poczatku w nauce Chrystusa,
tylko zakryta do czasu, poki ludzie do niej nie dojrzeja. Teraz na-
deszta epoka wyZsza, pora wiec prawdy zakryte odstonié. Mowi
on, 2e slad tej nauki znajduje si¢ w Ewangeliach po dwa-
kroé: Mat. R. XVIL. w. 10—13, (,Wszakze wam powiadam, iZ
Eljasz juz przyszedi, a nie poznali go... Tedy zrozumieli uczniowie,
Ze im o Janie Chrzcicielu mowil“) — i Marek R. X. w. 29 i 30,
wraz z identycznemi ustgpami w innych Ewangeliach; (o nagrodzie
na ziemi — wigc w innych Zywotach — i o nagrodzie w przyszlym
wieku zywota wiecznego, — co blizej wyjasnia sw. Pawel do Ko-
rynt. R. XV. w. 51. méwige, iZ wszyscy zmartwychwstaniemy, ale
nie wszyscy przemienieni bedziemy). Towianski powoluje sie¢ réw-
niez na stowa: ,tenze jest Eljasz, ktéry mial przyjs¢“?). Faktyecznie
ustepéw podobnych jest w Ewangeliach wigcej (Mat. 11. w. 14; —16.
w. 14,; —Luk. 9. w. 8; —9. w. 19.; —Jan 1. w. 21,; — Marek 6.

1y Zreszta spotykamy ja juz u Vergilego w VI, ksiedze Eneidy.

%) Towiahski w ,Pismach® o metempsychozie nie méwi wyra-
znie. O ezoterycznej jego nauce dowiadujemy si¢ z Biesiady z Janem
Skrzyneckim, ogloszonej bez jego wiedzy. O tem pisze do K. Rézy-
ckiego (Pisma I. str. 21.) tlumaczac sig, Ze sa rzeczy, ktérych ,nie
naznaczono na tg epoke“. .. I pisze dalej: ,Chrystus powiedzial:
sMamei wam jeszeze wiele méwid, ale teraz zniesé nie mozecie. ..
A jezeli chcecie przyjaé, tenci jest Eljasz, ktéry mial przyjsé. Kto
ma uszy ku sluchaniu, niechaj slucna... Kto to moZe poja¢ niechaj
pojmuje*, Rozumiem ten ustgp tak, Ze T. wskazuje w nim dyskret-
nie na metempsychoz¢, jako na prawdg hermetyczna. ToZz wymienia
ten sam ustgp Ewangelii, ktéry Slowacki powoluje wyrainie na
$wiadectwo za metempsychoza,.
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w. 15.), moga by¢ jednak uwazane tylko za przytoczenie opinii cu-
dzej, lub za powolanie si¢ Chrystusa na wiare pospolitg, dla zbli-
Zenia nauki swojej do pojecia ogélu.

Kosciot zachowywat si¢ wobec metempsychozy odpornie. Bruno
twierdzi, Ze nauke tg glosili wszysey filozofowie z wyjgtkiem Plo-
tyna, wszyscy za$ teologowie byli jej przeciwni z wyjatkiem Orige-
nesa. Bo nauka ta — powiada Bruno — jest prawdziwg, ale
dla ogolu niebezpieczng; jesli obraz kar piekielnych nie powstrzy-
muje ludzi od zlego, o ilez by Smielej grzeszyli gdyby wiedzieli, ze
pokuta bedzie wymierzong tylko na ziewmi, w nastepnych Zywotach.
bez ognia i dyabla; — dlatego stusznie zakrywatla to przed oczyma
ttumu teologia (,Eroici furori“, wstep). Co do Plotyna Bruno sig
myli, gdyZz i u niego znajdujemy wyraZzne slady nauki metempsy-
chozy, — w Kosciele zas znowu Origenes nie byl odosobniony, ale
mial zwolennikéw i nastepcow, do ktérych miedzy innymi nalezal
w 1V wieku Nemezyus, biskup z Emeza w Syryi, ktorego ,De na-
tura hominis“ czytat Stowacki, jak to wynika z jego zapisek?!). Gdyby
nauka ta nie zagraZala wtargnieciem w chrzescijanstwo, nie bylby
przeciw niej powstawal caly szereg ojcéw Kosciota, Wlasnie z po-
lemiki tej wynika, Ze nie bylo wykluczonem, iz wejdzie ona do chrze-
scijanskiej dogmatyki. Jeszcze w VI wieku trzeba bylo z nig walczyé,
czego dowodem sobor konstantynopolitanski z r. 538, ktory osta-
tecznie poltozyt jej kres przez anatema. Renesans, odgrzebujgc tra-
dycye neoplatonskie, odnalazt jg znowu; Kosciol odpowiedziat spa-
leniem Giordana Bruna, a tego samego losu zaledwie unikng? pocig-
gany przez inkwizycye Helmont mlodszy.

Metempsychoza tak chetnie kojarzy si¢ z prgdami mistycznymi,
Zze juz ten wezel wewnetrzny, jaki ja z mistyka raczy, wyjasnia jej
powrét w epoce romantycznej. A niebrak wezla zewnetrznego, hi-
storycznego. Z fala powrotng mistyki powrécilo i to, co unosito sie
na niej w wiekach dawnych; powrdcila nanka Platona i jej prze-
ksztatcenie neoplatoriskie, powrdcita filozofia Renesansu. Proécz tego,
jak w epoce Renesansu ,odkryto“ staroZzytnos¢ klasyezng, tak teraz
odkryto Wschdd, przedewszystkiem Indye. W dodatku zaszed? dzi-
wny wypadek: catkiem niespodzianie pojawia si¢ idea metempsy-
chozy u czlowieka tkwigcego jeszcze w duchu O$wiecenia, u Lessinga ?).
A wplyw Lessinga odbi? si¢ nie tylko na romantykach niemieckich,
ale doszed? i do Francyi; wyraznie powoluje si¢ na niego Leroux.

1y Zob. w ,Pamigtniku literackim“ (r. 1907, zeszyt 2.) oglo-
szony przezemnie: ,Nieznany rekopis Slowackiego“,

%) Lessing: ,Erziehung des Menschengeschlechtes“. — P. tez
W. Friedrich: ,Ueber Lessings Lehre von der Seelenwanderung
(Lipsk 1890).— August Jenny w Dreznie, przejety ideg Lessinga, usta-
nowil w latach osiemdziesiatych 19 w. fundacye (August Jenny-
Stiftung), z ktérej nagradzane bywaja prace badz naukowe badz pro-
pagandystyczne o palingenezie,
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RoéZnica ducha niemieckiego i francuzkiego powoduje charakte-
rystyczng roZnice w traktowaniu metempsychozy. U Niemeéw nauka
ta nie wystgpuje wyraznie, lecz raczej jako mgliste marzenie, nie-
wiadomo czy traktowane na seryo. Jest to wigcej wiara poetycka,
albo nawet tylko snobizm literacki. Przykladem Novalisa ,Heinrich
von Ofterdingen“. Francuzi przeciwnie zrobili z metempsychozy wiarg
Scisty 1 okreslona; wyprowadzili z niej wszystkie konsekwencye.
A wiara ta jest w tym okresie u ich mistykow i reformatorow
wcale pospolita. Przyznaja sie do niej Leroux, J. Reynaud, E. Pelle-
tan, furierysci; inni oswiadczajg si¢ mniej wyraZnie i z pewnemi
ograniczeniami, ale z ich idei doskonalenia si¢ wiara ta nieodzownie
wyptywa; tak np. Ballanche lub Ch. Nodier. Wystgpuje tu metem-
psychoza w ogole zawsze w lgcznosci z ideg postepu i doskonale-
nia si¢ czlowieka. Slowacki dal tej fgcznosci wyraz jeszcze dobi-
tniejszy. A kiedy czyni Towianskiemu zarzut, Ze genezyjski nauki
tej charakter dowolnoscig indyanizmu zabrudzi?, to ma na mysl za-
pewne zbyt wylgczne zaznaczenie podnoszenia sig¢ i spadania ducha
w ksztalty wyZsze i niZsze, stosownie do zastugi i winy, bez dosta-
tecznego uwydatnienia postepowego momentu. U Towianskiego wi-
dzimy wlasnie wysuwajace si¢ na plan pierwszy drugie oblicze pa-
lingenezy. Obok bowiem idei ewolucyi by? drugi motyw owoczesnego
podjecia tej starozytnej wiary len, Ze nauka Kosciola o nagrodzie
i karze posmiertnej staneta w sprzecznosci z duchem epoki. Takze
Slowacki wyznaje dwie podstawy swej metempsychicznej wiary
1. Ze wszystko dladucha i przez ducha zostato stworzone (a w tej
formie zamyka sig¢ jego genezyjska formula postepu, wedle ktorej
duch wyrabia sobie coraz doskonalsze ciata, aby sie w nich coraz
lepiej] mogt wyrazié); 2. ,2ze Stworca ducha wzgledem ogotu i szcze-
gotu jest sprawiedliwy“ (W. N. str. 119.). — Przedewszystkiem nie-
zgodne z duchem czasu jest pojecie kar piekielnych, owego ognia,
o ktorym mowi Tertullian Ze niszezae rownoczesnie odradza , azeby
palony nim przez zniszczenie nie moglt ujsé wieczystej meki. Rowniez
i radosci niebieskie, polegajace wedle tegoz ojca Kosciola miedzy
innemi na ogladaniu mak grzesznik6w, nie mogly usmiechaé si¢ lu-
dziom, ktorzy po dziewigtnastu wiekach chrzescijanskiej kultury
wigcej zaiste od owego $wiatobliwego barbarzyncy byli chrzescijana-
mi. Ale juz sam stosunek krotkosci Zycia do gloszonej przez Kosciot
wiecznosci kary i nagrody, nie moégl zadowolni¢é mysli nowoZytnej,
o ile ona w swym religijnym zwrocie zaczeta sig¢ znow zastanawiac
nad tego rodzaju problemami. ,Stawiasz mi pigkny ideat $wietych,
ktérzy zamieszkujg niebiosa od lat kilku tysigey%, — mowi w ,Wy-
kladzie nauki® Ttumacz Stowa do Heliona. ,Ludzie nieuzyteczni ni-
komu, ktorzy kilka dusz jalmuzng splamili, kilka rankow w kosciele
przekleczeli, zamkneli si¢ w ciele wlasnem niby $limacy, — odjeli
$wiatu sile jaka mieli, Swiatlo z jakiem je Bdg moze przysfal na
ziemig... I po kilku milionach milionéw lat spodziewasz si¢ znalezé
gdzies zachowane na wiecznosé te karykatury iudzkosci — odpo-
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wiadajace aniotowi sadu, ktory je zapyta o wiare, Ze nie wiedzg
jaka jest, ale jg sadzg takg byé, jaka byla w uczonej teologiczne]
glowie ksiedza spowiednika. Coz? Czy nie rozsmiejesz si¢ serdecznie
na dobrodusznos$é¢ tych mieszkaneow wiecznych wiecznosei 24 — Nie-
biosa — w mysl Stowackiego — sg dla tych, ktérzy sie do nich
podniesli; — z Bogiem zlgczyé si¢ moze tylko to, co Bogu stato sig
réwnem, a ta deifikacya musi byé dzietem samego czlowieka; nie
jest to zaptata za dobre uczynki, (ile Ze uczynek przestaje uszla-
chetnia¢ wewnetrznie jesli dokonany jest w nadziei zaptaty), —
i niemoZe by¢ ta deifikacya dzie?em dnia jednegoi jednego zywota...
Jest to koncepcya podobna aleirozna od indyjskiej. U Indow ,droga
bogow“ odchodzg w zaswiat nie ci, ktérzy dobrze czynili, ale tylko
Oswieceni, ktorzy wewnetrznie zlali si¢ z bostwem;
odchodzg dla wiecznego niepowrotu. Ale cel ten da si¢ wedle pojec
indyjskich osiagngé w ciggu jednego zycia. U Slowackiego nietylko
ze cel jest odleglejszy, lecz i osiggniecie go zawarunkowane wezlem
solidarnosci z resztg stworzenia: ,nie sami bowiem — ale z calg
kulg ziemska wstepujemy w niebiosa“. Nim to zdobycie ,Jerozoli-
my stonecznej“ nastapi, Zywoty poszczegolne karane czy nagradzane
bywaja ,za Smierci zastong“; inaczej by¢ nie moZe; gdyby na-
groda 1 kara byly jawnemi, lichwiarze dawaliby jatmuzne, ale war-
tos¢ jej etyczna réwnalaby sie wartosci lichwy. ,Ja za§ mé6j Helio:
nie — mowi Tlumacz Slowa — jeZelibym mieszkat... pod takg
sprawiedliwoscig, abym dowiod}, Ze mitosé sprawiedliwosei z ducha
mojego jest — a milosé boza nie dla przestrachu kary zabrania mi
ztego uczynku... skryje si¢ jak Sokrates do ciemnej groty z ucznia-
mi mymi... i bede czekal, aZ przejdzie ten anio}, ktéry stoncem
swem na glowie czyn kazdy dobry oswieca... i twarz nagrodzonego
czlowieka na pregierzu niby stawige rumieni.. zgb za zgb karzae,
ztotem placac za zloto, — aniol, przystany rzadzié zwierzat gro-
madg, ktory o serca ludzkie nie troszezy sig, ale lichwiarzy ubrai
w szate dobroczynnych ludzi.. i nie poprawy dusz chce, ale Zeby
oto jako pobielone groby udali si¢ za dobroczynnych i sprawiedli-
wych“. (W. N. str. 145). — Kary i nagrody nastepuja zwyczajnie
w nastepnych Zywotach; iyran bedzie cierpial jako poddany, mowa
odjeta bedzie temu, kto zgrzeszy! jezykiem... i t. d Dlatego dare-
mnie jest wyplenia¢ kalectwa, jesli si¢ z dusz zlego nie wypleni;
gromada kalek wypedzona z jednego Zywota, powréci w drugim,
dopoki dusze kary swej nie odcierpig. To tez i samobojstwo (jak
uczy Schopenhauer?) jest ucieczka daremng; duch ktéry uciekt od
zycia, powrdei don znowu, dopoki si¢ nad nim wyroki nie wy-
pelnia, a raczej, poki — sam sobie pan i sedzia — ponad Zycie
sig sam nie podniesie. — Podobne poglgdy lacza si¢ z naukg me-
tempsychozy z reguly, jakkolwiek roznym ulegaja modyfikacyom.
Plotin powiada, Ze oceniajgc stan rzeczy obecny, trzeba wzigé na

1) O Schopenhauera nauce palingenezy zob. K. Heckel L c.
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uwage przesztos¢ i przysztosé, bo Opatrznos¢ wymierza odplate
swojg, z dawnych panéw czynige niewolnikéw, gdy ztymi byli pa-
nami i t. d. Czesto zdarza sig, Ze ktos czyni niesprawiedliwosé, ale
to, co u niego jest niesprawiedliwoscia (subjektywnie), dla tego komu
uczynionem zostalo jest wiasnie sprawiedliwosei wymiarem; bo
Opatrzno$é sprowadza razem tego, komu nalezy wycierpieé i tego,
kto ma zada¢ cierpienie... Nie cierpi bowiem z przypadku i nie-
stusznie ten, o kim czesto tak sgdzimy, ale dlatego, Zze niegdys$sam
uczyni! to drugiemu, co teraz cierpi. Jest to prawo nieuniknionej od-
platy, prawo ,$wietej adrastei“. Zupelnie podobne poglady spoty-
kamy u Towiarniskiego. W pismie p.t. ,Powody dla ktorych amne-
stya przyjeta byé niemoze“, powiada: ,Wszelki... ktéry uciska bliz-
niego, winnym jest tylko przed Bogiem, Ze nosi! w sobie niespra-
wiedliwo$é, a nie jest winnym przed bliznim, bo nie jest przyczyng
ucisku jego; przyczyna ta jest w samymze bliznim ucisnionym,
w przesztym rachunku jego... i jesliby ten niesprawiedliwy nie stat
sie narzedziem tej sprawiedliwosci BozZej, inne narzedzie spelniloby
niecofnigte sgdy Boze“.

Mysl, ze losy, klore nas spotykaja w tem 2yciu, sg karg lub
nagroda za to, cosmy uczynili w 2Zyciu poprzedniem, nie wyczerpuje
jednak metempsychicznej koncepeyi wcielen. Toz wedle nauki Sto-
wackiego duch sam obmysla sobie ksztatt nowy; to jest zasada
ewolucyi form. Nie mozZe on jednak posigsé ksztattu, ktorego wy-
obrazenia w nim nie ma; wprzéd musi go zatem jako ideat w sobie
urodzié. ,Podlug przeczué¢ naszych — sg nasze posmiertne niebiosa®.
A zatem stopieni wysokosci ducha i to, jaki w sobie
zdota urodzic¢ ideal, stanowi o jego ksztalcie przyszlym, —
mysl wiec, sita wyobrazni, a nie same tylko dobre lub zle uczynki.
Bog jednak jest dawca ksztattu, — duch prosi tylko pragnieniem
swojem i tesknotg, a On go ,wedle woli jego* (czyli wedle tresci
tego pragnienia) —i ,wedle zastugi® ksztallem obdarowuje. Ot6z
ten stosunek ,woli“ do ,zastugi* jest u Slowackiego nie catkiem
jasny. — Duch, ktéry oczy swe na przysztosé obrocit, (ktory zatem
w sobie wyobrazenie i tesknote za ksztaltem wyZszym urodzil), juz
przez to samo wpisan bedzie w ksiggi Zywota;!) ale nie jest on
jak ,Oswiecony“ w Upaniszadach indyjskich wyZszy ponad grzech
i niezalezny juz od uczynkéw. One wplywajg zawsze na jego losy,
na uktad przysztego Zycia. To niezdecydowane stanowisko utrudnia
poniekad zrozumienie nauki Stowackiego, gdyZ czyste rysy koncep-
cyi ewolucyjnej wprowadzeniem drugiego jeszcze pierwiastku za-
ciera. Ale, jak to czesto si¢ zdarza, poznanie pomystéw pokrewnych,
chociazby niezaleznych, rzuca na nig niespodziewane $wiatto. Tak

1) Podobng my$l znajdujemy tez u Coéssin’a: ,Un crimine]
est celui qui tend a faire reculer la société, et un envoyé du ciel
celui qui tend a la faire avancer¥,
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tedy u Platona nagroda i kara wymierzane sg na drugim $wie-
cie; dopiero po dlugich wiekach, po wyczerpaniu kary czy nagrody,
dusza powraca znowu na ziemig. A wtedy wybiera sobie ksztalt,
czy tez rodzaj zywota, wedle wtasnej woli. Oczywiscie nagroda
i kara w zaswiatowym bycie przystosowane byly do zastugi czy
winy, zatem do uczynkéw; wybodr zywota zdaje si¢ by¢ je-
dnakzawislym wylgeznie od sity ducha, roztrzyga-
jacej o jego ideale. Urzeczywistnienie takiej koncepeyi wymaga
przyjecia d2uzszych okresow 2Zycia zaziemskiego; to
samo ma miejsce i w metempsychozie Egipcyan. Ale i w ,Krolu
Duchu“ Popiel przebywa jako duch czysty caly diugi okres pano-
wania rodu Ziemowita; zawieszony w przesirzeni cierpi, pouczanym
jest przez duchy wyZsze, cierpieniem sie oczyszcza. W ,Wykladzie
Nauki¥ przyjmuje Stowacki rowniez zaswiatowe kary i nagrody,
ale tylko w wyjatkowych, okreslonych wypadkach: ,Jedne tylko
przeciwko Duchowi swigtemu zbrodnie — powiada — nie znajdujg
na globie piekla swojego... i ze strachem wprowadzaja nas do po-
$miertnych i duchowych krain meczarni... Jedno tylko ciggte dobro-
wolne ducha naszego dla s$wigtych celow boZzych ukrzyzowanie...
wynosi nas nad wszystkie formy globowe — i przez logike wiary
widzacej od pracy nas i mistrza (? meki?) cielesnej formy do czasu
uwalnia — a rozweseleniem w jasnosciach boZych posmiertnego
Swiata nagradza“. W furieryzmie spotykamy metempsychoze dwu-
stanowa (,m. bicomposcé“ Renaud’a), ktéra ma byé przeciwienstwem
metempsychozy prostej (m. simpliste) starozytnych. Renaud prazyj-
muje mianowicie dwa stany materyi: stan wazki (ponderable) i stan
niewazki, czyli ,aromalny“. Ot6z dusza odziewa si¢ w ciato wazkie
i niewazkie przemiennie; kara i nagroda za 2ycie ziemskie odcier-
piang bywa w stanie ,aromalnym“. Oczywiscie ten stan jest tylko
podstawieniem za okresy miedzywcieleniowe starozZytnych.

Zupelnie podobne zagadnienia znajdujemy w metempsychi
cznej nauce Indow. Jej glownem Zrédtem jest Chandogya - Upa-
niszad Sama-Wedy (b Prapathaka). Nosi ona tu nazwe: panca-
gniwidya, nauki o pigciu ogniach.

»Czy wiesz — pyta Prawaharia ucznia swego — gdzie si¢ po-
dziewajg stworzenia, gdy stad odejdg? — Nie wiem Panie. — A czy
wiesz jak wracajag napowrot? — Nie wiem Panie. — A cay
wiesz jak rozdzielaja sig¢ drogi: droga bogéw i droga ojcow ? —
Nie wiem Panie. — A czy wiesz czem si¢ to dzieje, Ze tamten
swiat nigdy si¢ nie przepelni? — Nie wiem Panie. — A czy wiesz
jak po piatej ofierze woda ludzkim jezykiem przemoéwi? — I tego
nie wiem, Panie. — A zatem jakZe mogles powiedzie¢, Ze jestes po-
uczony ? Kto nie moZe odpowiedzieé¢ na te pytania, niemoze twier-
dzi¢ Zze cos wie“. — A potem uczy Prawéhana, jak Oswieceni od-
chodzg po $mierci ,drogag bogéw“ dla niepowrotu, a morzem, w kto-
rem tong, jest Brahman. A ci, ktérzy pelnili dobre uczynki, odchodzg
»drogg ojcow* do ,Swiata ojcow“, a stad w eter, a z eteru na
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ksieZzye, — ,a tenci jest krol Soma, ktéry jest pokarmem bogéw,
a bogowie go spozywajg“?). Tutaj przebywajg duchy tak diugo, do-
poki nie odpadnie z nich ostatnia resztka ziemi, t. j. ich dobre
uczynki, dopoki wiec nie wyczerpie si¢ ich nagroda, — a potem
powracaja ta sama droga, ktérg przyszly : w eter, z eteru w wiatr;
— »gdy ktéry stanie si¢ wiatrem, zmienia si¢ w dym (w opar?), gdy
stanie si¢ dymem, zmienia si¢ w mgle, gdy stanie sig mglg, zmienia sie
w chmure, a gdy stanie si¢ chmurg, spada deszczem na ziemie.
A tu rodzg si¢ one jako ryZ i jeczmiern, ziola i drzewa, sezam i bob.
Z tej postaci zaprawde trudno jest wynijsé napowrét; gdyz tylko
ten moze si¢ dalej rozwijaé, kto zostat jako potrawa spozyty, a jako
nasienie wylany. Tedy ci, ktérzy tu dobry zywot wiedli, moga sie
spodziewaé Ze dostang si¢ w tono szlachetnej matki, albo brahmanki,
albo kszatryi, albo vaisyi; a ktorzy wiedli Zywot podly, moga sie
spodziewaé, ze wejdg w Yono matki podlej, w fono suki, albo $wini,
albo czandali®. — Ten ostaini ustep zdaje sie byé w sprzecznosei
z poprzednim, gdzie powiedziano, ze tylko ci, co czynili dobrze, ida
»droga ojcéw“. Niema tez tego ustepu w Brihadaranyaka - Upani-
szadzie Biate] Yadzur-Wedy, gdzie znajdujemy zupelnie zresztg
podobne opowiadanie; uwazanym on bywa za wtret pozZniejszy. Czy
jednak niemoznaby go wyjasnié tem, co mowilem wyzej o odrdznie-
nieniu ,wyZszego zarodu“ ducha od uczynkéw? Wedle takiego wy-
kfadu uczynki dobre nagrodzone by juz byly w zaziemskim pobycie
— na ksigzycu — i niemialy by wplywu na to, czy kto$ si¢ w szla-
chetnem. albo podtem lonie narodzi; o tem roztrzygatby wylgcznie
ozarod ducha“, t. j. stopien jego wysokosci, jego zblizenia sig¢ ku
stanowi, kiory prowadzi ostatecznie na ,droge bogow“. To tluma-
czenie nasuwa si¢ tem naturalniej, Ze wszakZze o wejsciu na ,droge
bogéow“ nie stanowig uczynki. — Oba wspomniane Upaniszady mé-
wig jeszcze o duchach, ktére na Zadng z tych dwdch drdog nie ida;
o ludziach, ktorych haslem jest ,powstan i gin“, a ci przechodzg
nieustannie z zywota w Zywot i stajg si¢ tem, co lata, pelza i kgsa.
»A to jest miejsce trzecie“.

Nauka Upaniszadéw zna, jak widzieliSmy, przejscie w ciala
zwierzece i roslinne, przyczem charakterystycznem jest, Ze przez
cialo roslinne przechodza duchy powracajgce z ,drogi ojeow, Ze
zatem nie jest to upadek. Roslinom jednak w tej nauce nie przy-
znano $wiadomosci; z tego stanu trudne jest wyjscie, powiedziano,
— nie mozna wyjsé zen wlasng zastugg. Trzeba byé¢ jako pokarm
strawionym, a jako nasienie dosta¢ si¢ w fono matki, azeby ,woda
przemowita®, t. j. aZzeby deszcz, w ktérego postaci duchy schodzg

-

1) ,Niebem¢ wiec dla tych dusz, ktére odeszly ,drogg ojcéw¥,
jest ksigiye, Ten kiedy przybywa na nowiu, to przyjmuje dusze,
kiedy ubywa — spycha je na ziemig, Jasna strona ksigiyca jest miej-
scem wejscia dusz, ciemna miejscem zejscia.
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na ziemie z ksiezyca, stal sie istotg Swiadoma i odpowiedzialng za
swoje czyny. Taka istotg jest juz w zwierzeciu, i metempsychoza
z ciata zwierzecego w ludzkie iodwrotnie jest bezposrednia. Migdzy
$wiatem ludzkim a zwierzecym niema w tym wzgledzie Zadnej ro-
znicy; kasta najnizsza czandalow wymieniona jest w ynauce o pie-
ciu ogniach“ pospolu z psami i Swinmi, bliZej nich, niZli kast wyz-
szych. Ale duch czandali i duch zwierzgecia ma nieograniczong mo-
Zznos$é podniesienia sig, i to od jednego razu, choc¢by do godnosci
bostwa. Kanthaka, kon na ktérym uszed! Buddha z dworu krolew-
skiego w puszcze, aZzeby odda¢ si¢ askezie, puszczony wolno przez
pana swego i wezwany do powrotu, ustuchal, — ale kiedy pana
stracif z oczu, z bolu pekfo mu serce, a duch jego zostal wniebo-
wziety i zasiad? migdzy bogami.

Koncepcyi metempsychicznej Indéw braknie pierwiastku ewo-
lucyjnego, dlatego nosi ona nazwe samsary, t j. drogi w siebie
wracajgcej; zowig jg takZe wirem, avarta. Spotykamy poréwnanie
do wiader chodzgcych na kole w goére i na dét. Podstawg metem-
psychicznej nauki Stowackiego jest ewolucya; to tez na miejsce
obrazu krecacego si¢ wiru, lub drogi w siebie wracajgcej, spoty-
kamy u niego obraz schodéw, lub ,drabiny Jakubowej Zywota“.
Wecielenia nastepujg tu po sobie w porzadku wstepnym; nie wyklu-
czone sg cofnigcia sie w pochodzie, ale gdy przedzial miedzy dzi-
siejszym czlowiekiem a zwierzeciem jest juz bardzo daleki, przeto
cofnigcie si¢ z tego stopnia az w cialo zwierzece staje sig
niemozliwem. Gdyby si¢ taka rzecz stala — ,to by na to anioly
bratnie globem trzesty — a gwiazdyby przyszly z daleka bronié!“...
Inaczej dawniej, w poczgtkach dziejow ludzkosei, kiedy czlowiek
dopiero co wyszed! ze Swiata zwierzecego i nie wielg form byt od
niego oddzielony. Dlatego to fantazya ludéw pierwotnych $ni smoki
straszliwe, ,Swiat piekielny formy“, na ktérego krawedzi stojgc,
cztowiek poslizngwszy si¢ fatwo wen napowrot upasé moze. W ten
spos6b nauka Stowackiego nie miesci w sobie tego, co metempsy-
choze przedewszystkiem w oczach wielu tak czesto o$miesza, owego
bezposredniego przechodzenia dusz z cial ludzkich w zwierzece
i odwrotnie. Stanowisko jego jest posrednie pomiedzy naukg indyj-
skg a ta, ktéra przyjmuje wedréwke dusz tylko w swiecie ludzkim,
jak to na przyk?fad ma miejsce u Leroux!). Wystepuje on jednak

1) Pythagoras, Empedokles, Plato, uczyli o przechodzeniu dusz
takze w ciala zwierzgce, — dwaj pierwsi réwniez w roslinne. Sw.
Augustyn ironicznie chwali Porfiryusza, Ze przynajmniej wedréwki
duszy w zwierzeta poniechal, ktérej uczyl jego mistrz Plato, wasty-
dzil si¢ bowiem, aby matka w ciele oslicy na grzbiecie nosié miala
syna. Ale nie wstydzil sie¢ dozwolié¢ dad synowi matke w nowem
ciele za Zong (J. B. Meyer 1. c. nota 30. i 83.). —Z tg uwaga sw.
Augustyna poréwnaj przesliczny wiersz Slowackiego (,Dusza sie
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bardzo stanowczo przeciwko tym, ktérzy przekonani sg ,Ze dusza
bedgca w ludziach niema zupeinie Zadnego zwigzku ze zwierzgt
duszg“. ,Bojazn te i arystokratyczny dogmat duszy widzialem
w $wietych nawet filozofach, ktorzy sie juz byli wszystkich innych
niepotwierdzonych sumnieniem nauk wyrzekli... Jeden z bratnich nam
duchow... St.-Simon, jedyny z ducha filozof we Francyi, wszystko
co bylo na $wiecie podlug prawdy rozejrzal.. nie $miejgc zajrzecé
pod szczebel, na ktérym stoi czlowiek; stagd wszystkie
prawdy jego lataja na ksztalt psychicznych motyli, zdziwione, Ze
sg prawdziwe, a jednak nic nie budujg na $wiecie... Ito jest zawsze
nedza ducha ludzkiego, Zze dziesie¢ prawd przyjmie, a Jedenastq, bez
ktorej te prawdy sg niczem, dla jakiego$§ kaprysu i przywxdzema
odrzuci.. owszem z najwiekszym zapalem bedzie przeciw niej sta-
wal — pietnowal jg jakiem nazwiskiem, uczyniwszy wprzod nazwi-
sko to strachem dla duchéw dziecinnych, lub dziwolggiem“!?).

moja zamySla gleboko“), moéwiacy o swej przyszlej reinkarnacyi:
»Badzze mi blizkag o matezyna mila ~— Duszo, abym még! znéw uko-
cha¢ ciebie, — Nie wiedzac, Ze§ mie tutaj raz rodzila..“* — Bruno
(Eroici furori, czesé I. dyalog 3.) twierdzi, Ze Plotin i inni plato-
nicy wykluczaja mozno$é przemiany duszy ludzkiej w zwierzeca,
gdyZ sa one odmiennej natury; czemu potakuje. Jésli ludzie przypo-
minaja czgsto pewne zwierzeta, to jest to tylko wynikiem podobienstwa
z ich natura. (Inaczej i blednie o tem J. B. Meyer 1. c. nota 35.).

1) Kwestya duszy zwierzat byla w owych czasach czgsto i Zywo
omawiana. Jedni zastepowali arystotelesowy poglad specyficznej réz-

nicy zwierzecia i czlowieka, inni — platonski — réinicy stopnia.
De Bonald (Recherches philosophiques sur les premiers objets de
connaissances morales — 1818; rozdz 12. i 18.) powiada, Ze ten-

dencya uduchowiania zwierzat roénie réwnolegle z tendencys zmate-
ryalizowania czlowieka. Wystepuje przeciw Buffonowi i Condillacowi,
a gléwnie przeciw pomyslom ewolucyjnym, wedle ktérych twory
daza do doskonalenia si¢ i same sa juz owocem tego postepowego
procesu, ktérego korona jest czlowiek. Oczywiscie ewolucyonizm mie-
Sei w sobie przeslanke ewolucyi duszy, a zatem istnienia jej zaczat-
kéw poniZej czlowieka, Bonald wspomina z przekasem dzielo , Phi-
losophie zoologique“ (,deux mots bizarrement accouplés et étonnés
de se trouvez ensemble), nie wymieniajac autora, ktérym jest La-
marck. — Ballanche (,Palingenesie sociale. Prolegoménes“) méwi
— podobnie jak Bcnald — Ze zwierzeta nie sa, jak czlowiek, zdolne
do postepu; ich instynkt jest niezmienny; nie mogg tez podniesé
sig¢ w sferg¢ czlowieka, Ale czlowiek wywiera na nie wplyw magne-
tyczny przez my$l swoja. Laponczyk szepeze do ucha rena. Pies
zmienia swe obyczaje i swg postad; sam staje si¢ niejako czgscia
czlowieka. Kon stanowi calo§é ze swoim panem; w boju plonie jego
zapalem, Postep dla zwierzat polega zatem na poddaniu sig wply-
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Towianski nazywa zwierzeta naszymi bra¢mi milodszymi —
i uczy obowigzkow wzgledem nich. Bowiem — ,przyszed! czas,
w ktorym jasnemi dla czlowieka staé si¢ powinny slowa $w. Pawla:
»1 samo stworzenie z wielka chucia oczekiwa objawienia synow
Bozych... bo i samo stworzenie bedzie wyswobodzone z niewolstwa
skazenia na wolno$é¢ chwaly synéw Bozych“.. Czlowiek, z kro-
pelki mifosci swojej powinien juz wejsé do morza mitosci powszech-
nej, stad poczytaé w sercu swem i zwierze jako blizniego, wspoél-
pielgrzymujgcego z nim na tym padole do ostatniego celu
wszelkiego stworzenia... Aby czlowiek otrzymal co nazna-
czono mu jest z wyzej, musi on daé co naznaczono jest od niego
dla tych, ktorzy stoja niZej, dla mlodszych i najmlodszych braci...
Powtarzamy w pacierzu: ,I odpu$é nam nasze winy, jako i my od-
puszczamy naszym winowajecom¥. A jakze nie mamy odpuscié tym
braciom naszym, ktérzy sg juz nie winowajcami, ale tak czesto
przyjaciotmi i dobroczyncami naszymi, tak poddanymi nam i tak
oddanymi dla nas, a ktorym chyba to jedno mamy poczyta¢ za wing,
ze Tworca dat im inng od naszej organizacye, Ze inng
suknig pokryt ducha ich, suknig wlasciwg juzto

wowi czlowieka, na zabsorbowaniu przez niego. Co wigcej, mozna
zauwazyé, Ze natura nawet zwierzat dzikich sklania sig coraz to
bardzie] ku naturze zwierzat domowych. Zdaje sig¢ istnieé¢ prawo ko-
smogoniczne, wedle ktérego istota, stojaca na szczycie hierarchii
istot organicznych, przyciaga nieustannie ku sobie i przyswaja przez
ustawiczng atrakcye pierwiastek niemateryalny sfery, nad ktéra pa-
nuje. Czlowiek, skutkiem swej natury istoty rozumnej i wolnej, nie
moZe uledz zlaniu sig¢; absorbuje, nie bedac absorbowanym. W tem
lezy blad systemu metempsychozy (przez ktéra B. rozumie przecho-
dzenie dusz w ciala zwierzece i odwrotnie). Zdaje sig, Ze metempsy-
choza byla nauka exoteryczna; tkwi w niej alegorya, ktéra niewta-
jemniczeni brali za dogmat, a wtajemniczeni rozumieli inaczej. —
Miedzy czlowiekiem a zwierzetami istnieje solidarnos$é tylko bierna,
rodzaj wspoélnosci przeznaczen. Zwierzeta podzielajg z czlowiekiem
cigZar zla; widocznem jest, Ze dzieje sig to dlatego, aby mu ulZyd.
Sa wige rzeczywiscie jego towarzyszami. Wedle Genezy zostaly one
przez czlowieka nazwane: (misya nazywania jest wzigeiem w posia-
danie); z nim razem zostaly potepione. — W tych myslach Ballan-
che’a jest niejakie podobienstwo z ides ,prowadzenia tworéw“, ktérg
poznalismy u Slowackiego. ,Arab zbliZony do konia — czytamy
w ,Genezie z Ducha“ — wyksztalcajac w nim ducha szlachetnosei
i odwagi jest mu niby Ojcem wyzwolenia; a pasterz z psem sie-
dzacy na polu podnosi ku sobie i wyzwala ducha pokory i wierno-
sci%. Ale u Slowackiego tkwi za tem pojgcie rzeczywistej ewolucyi
ducha a nie tylko magnetycznego wplywu, przez ktéry zwierze ja-
koby nie swoim duchem Zzyje.
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mlodszemu wiekowi, juz to pokucie ich,temu strgce-
niu na stopien nizszy, dopuszczonemu wskutek ra-
chunkow ich. — Czytamy w Pismie swietem: ,Glos spadt z nieba:
tobie mowig Nabuchodonozorze krolu, krolestwo twe odejdzie od
ciehie, z bydlem i ze zwierzety bedzie mieszkanie twoje, trawe jako
wot jes¢ bedziesz““.

Towianskiego teorya transmigracyi idzie tedy, jak widzimy,
dalej od teoryi Stowackiego, ktéra upadku w cialo zwierzgce do-
puszcza tylko w pierwszych stadyach powstania ludzkiej formy. —
A podobnie jak Stowacki przygania i Towianski tym, ktérzy swiatla
przyjaé niechca, ktérzy nieSmig zajrzec¢ pod szczebel, na ktérym stoi
cztowiek, — a dziesieé prawd przyjawszy, jedenastg dla kaprysu od-
rzucaja. ,Nie wie czlowiek, Ze te sady Boze, stracajgce stworzenia
na stopnie niZsze $wiata tego, a objawione w Pismie $wigtem co
do Nabuchodonozora, powtarzaja sig na milionach pun-
ktow; straszne te sady BozZe zakryte sg przed okiem czlowieka,
ktory lubo czeslokroé przeczuwa swiatto wsrod ciemnosei, nie od-
waza sie wszakzeprzezieradcoraz pelniej —wmia-
re wiekszych potrzeb dojrzalszego wieku swojego;
iwtej bojazni niechrzescijanskiej zamykadusze na
$§wiatto, ktore mitosierdzie BoZe mu podaje. Dalekim
on jest od mifosci i od wolnosci chrzescijanskiej, ktora kazdy pro-
mylk Swiatla jasniejszy wsréd ciemnosei $wiala rozpoznaje, czci,
przyjmuje dla o$wiecenia drogi swojej...“ (Pisma t. L. str. 290-—293).
~—~ W mysl nauki mistrza Mickiewicz wyktada, ze i zwierzeta, ba!
nawet istoty nieorganiczne, cale ,krélestwo nieme®, wchodzi
w sklad powszechnego Kosciota (Lit. stow. rok IX, lekeya 4)%). Sto-

1) Zob. blizej o tem jeszeze Lit, slow. IV. lekeya 10. — Tu
mowa o powinnosdciach wzgledem zwierzat., Jak je poznad? — W tej
mierze ,archiwa nie moga nam dad Zadnych przeswiadezen“. Trzeba
siggngé do tego, co starsze nad archiwa, zapytad naszego ducha nie-
Smiertelnego. Aby dal odpowieds, musi sig znajdowaé ,w stanie sku-
pienia i poruszenia, w stanie objawiajacym si¢ natychmiast przez
drgnigcie. Potrzeba naprzéd drgnaé ku tym, ktérych poloZenie i po-
winnosci poznad checemy“. Jezeli chcemy wniknaé w cierpienie przy-
jaciela, ,wybadac tajemnicg, ktérs ukrywa w piersiach, z ktérg cza-
sem wiele lat chodzi smutny i niemy“ — jakimZe sposobem dobie-
ramy sig do niej, jeZeli nie przez milo§é? — ,To dziwna rzecz, Ze
filozofom dociekajacym przyczyn niemowlectwa stworzen niZszych,
nie przyszlo na mysl, Ze moze jakasd straszna tajemnica
lezy w samym zarodzie Zycia kaidego gatunku zwierzat i ro-
$lin...% Zarzuca, Ze u filozoféw o duchu istot niZszych ani mowy!
Tymeczasem lud prosty nie przestaje okazywadé przywigzania ku tym
niemym towarzyszom.., ,Warto byloby przeciez wytlumaczyé to filo-
zoficznie; bo pokazuje sig ztad, Ze w jestestwach tych musi byé
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sunek towianizmu do tych ,braci mlodszych® przypomina stodka
nauke $w. Franciszka Serafickiego.

Podczas gdy w Upaniszadach, jakeSmy widzieli, swiadomosé
zta i dobra, zastuga i wina, poczyna si¢ dopiero w zwierzeciu, Sto-
wacki w swej olbrzymiej koncepeyi genezyjskiej cofa si¢ az na dno
bytu, w nature nieorganiczng, a nawet wstecz, w rozblyski si?
swiatotworczych. Geneza form jest juz od poczatku swego psycho-
genezg. Z najstarszych dziejéw ziemi przetrwaly do czasow naszych

pierwiastek wywolujacy drgnienie uczuciowe“ Myl
bardzo oryginalna; Zrédlem ,sympatyi“ jest oddzialywanie duszy na
dusze; sympatya do zwierzat jest Swiadectwem korespondencyi dusz,
zatem dowodzi istnienia dusz u zwierzgt, — Dalszym dowodem jest,
te zwierzgta cierpig, a — ,bolesé daje prawo do niesmiertelnosci“,
Dalej przytacza M. poglady Emersona na te sprawg, cytuje dowody
z Biblii (oslica Balaama, fakt, Ze zwierzeta pierwsze poznaly Me-
syasza w Chrystusie), — wywodzi powolanie chrystyanizmu do ,za-
glebienia reki w tajniki przyrodzenia“, — powiada, Ze w ksiggach
chrzescijanskich pelno przykladéw sympatyi zwierzat ku ludziom po-
boznym i odwrotnie ($w. Antoni Padewski, sw. Franciszek Serafi-
cki). — , Wy, co chcecie odkryé tajemnice Zycia zwierzecego, miej-
cie odwage wejsé do lwiej jaskini, albo rzucié si¢ migdzy psy roz-
dzierajace jelenia, uratujcie go od Smierci, a potem utuliwszy z mi-
foscig, zaklnijcie w imi¢ Boga Zywego, za co cierpi, zkad macie
prawo dreczyé go i zabijaé, jakie wreszcie powinnyby byé wlasciwie
stosunki migdzy nim a czlowiekiem? JezZeli kto nie ma checi robié
podobnych do§wiadczen na stworzeniach niZszych, niechZe przynaj-
mniej ma skromnosé nie sadzi¢ lekko tych, co o tem méwig“, A toZ
pkiedy w ,Biesiadzie® znaleziono parg¢ napomknien o tych rzeczach,
ludzie uchodzacy za poboZnych oburzyli sig ze zgorszeniem, filozo-
fowie wzruszali ramionami... — Plemie¢ slowianskie zostaje w Sci-
slejszych stosunkach, niZz jakiekolwiek inne z przyrodzeniem; c¢6%
byloby dziwnego, gdyby pierwszy promyk Swiatla
w tej mierze posréd niego zablysngl?. Mickiewicz widzi
zatem w objawieniu tej nauki o uduchowieniu tworéw niZszych, (wige
i o metempsychozie, ktéra si¢ na tem opiera), postannictwo ple-
mienia slowianskiego, w szczegdélno§ci Polski. I dalej
méwi o ,Slowie epoki¥ i tlumaczy sig, dlaczego wyjasnia tajemnice,
spuszcza je w doktryne i wyrazy“; bo ,to nasze (towianczykéw?
Polakéw ?) powolanie, nasz obowigzek, nasze postannictwo, nasze Zy-
cie, opowiadaé Slowo BoZe $wiatu i dlatego wolno nam uZy¢ mowy
$wiatowej“. Z tego wynika, jak wielkg wage klad! towianizm na tg
wlasnie strone¢ nauki, jakkolwiek i tu zapewne tylko sprawa niepo-
wolanego ogloszenia ,Biesiady“ wywolala ja na jaw, a co do me-
tempsychozy to wyraznie nigdzie przez Mickiewicza w , Wykladach“
wymieniong nie jest.

Pamiqtnik literacki VI. 24
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swiadectwa kary BoZej, wymierzonej na duchy za grzech zastoju,
za to, ze w bezczynnosci i trwaniu rozmilowaly sig, na duchy za-
tem $wiadome i odpowiedzialne; sg to owe poniszczone ciala pierw-
szej natury koloséw, zwaliska gér, ,bazaltowe kolumny w pustko-
wiu“ o czolach ubranych ,w klagtwe i piorun“. Wszystko co jest,
jest sladem pracy duchéw, ich zastugi i winy; szlachetnosé i ma-
drosé, pieknosé i dobroé, sledzié mozemy w ich genetycznym roz-
woju, poczawszy od form najniZszych; pewne zdobycze ducha po-
jawiajg sie niekiedy u dotu drabiny zywota w formie jakby nie-
$wiadomych przeczué, ktorych slady wiedza genezyjska odnalezé
i zrozumie¢ potrafi. ,Przypuszeczam wiee, ze twoj duch — méwi
Tiumacz Stowa do Heliona — bedgc dawniej duchem koniczyny,
(t. j. republikanckiej ale zgodnej natury, jak to w Genezis wyczy-
tates), potem obleciawszy $wiat orlem — co wen moc syntezy
wszczepidlo — potem wypracowawszy cnote szlachetnosci 1 odwagi
w wolnym edenskim rumaku, wszystkie te cnoty zamkngt w pierw-
sze cialo gliniane, Bogu z rak mitoscia doskonalszej formy, niZ byta
zwierzeca , wydarte, — gdy duch drugi, zdobywszy pieknosé rézy
zywotem — smetny gtos w formie stowika wypracowawszy — do-
broé kobiecg i mito§¢ macierzyniska w srebrnej {lani, lezgcej pod
drzewami Edenu wyrobi?, i w forme siostrzang lecz stabszg kobiety
wlany zostal przez Boga“.. — Z ustepu tego wynika takze, ze Sto-
wacki przyjmuje ptciowosé ducha; wdwu szeregach odbywa sie
ewolucya i metempsychoza: meskim i Zenskim. To samo wynika
z Rapsodu IV. Kréla Ducha, gdzie Mieczystaw i Dobrawna zwierza-
ja sobie swoje sny genezyjskie. W innych palingenezach ta kwestya
inaczej bywa traktowang: u Platona (Timaeus), teZ w nauce rabi-
nackiej, duch kobiecy za nagrode dostaje si¢ w ciato meskie, prze-
ciwnie meszezyzna za kare stanie sig kobietg!). Inaczej furierysta
Hennequin, ktory powiada o Fourierze ze ,odpoczywa w rozkoszach
egzystencyi kobiecej sibdmego stopnia“.

Wecielenie odbywa si¢ u Slowackiego w ten sposéb, Zze dwa
duchy, meski i zenski, komunikujg si¢ z sobg przy pomocy trze-
ciego?); ten duch trzeci, nie wcielony, a pragngcy wcielenia —
»W oczekiwaniu i tesknocie chodzi za wami... przy boku waszym
staje... we snach si¢ przypomina, natchnieniami natury wasze po-
dnosi... jako sakramentalna moc stoi nad wami% W ten sposéb
duch (przyszlego) dziecka jest posrednikiem mifosci rodzicow, jest
ich ,splomienicg“ w akcie poczecia, ktory to akt jest duchowy, —

1) Zob. J. B, Meyer: 1. cit. nota 40.

%) ,Wszystkie zmysly nasze sa tréjeami — t. j. duchy dwa
nie moga sie z soba skomunikowad, bez posredniej pomocy trzeciego“
(List do Remb.). — Méwilem juz wyZej w tekécie o tryjadycznej
formule Slowackiego, ktéry wszedzie widzi zastosowany jako zasad-
nicze ,prawo tréjey¥.
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reszta, to tylko ,walka z przeszkodg ciala“. — ,Urodzenie czlowie-
ka odbywa si¢ przez uderzenie sympatyczne na siebie trzech du-
chow ludzkich, z ktérych trzeci, cialo biorgcy, odpowiada¢ ma jako
Srednia proporcyonalna w matematyce, dwom rodzicielskim cialo
dajagcym mocom... Inacze] moéwige: pomiedzy ojca i matki idealem
— duch posredni ideal — cialo bierze... lle razy Zadanie ideatu w nie-
wiescie mocniejsze jest niz meza Sciggajaca duchy modlitwa, moce
meskie przychodza i w cialo si¢ meskie przyoblekajg, — lecz w gtebi
duchem sg podobne tej, ktéra je zawolala; i przeciwnie... w cor-
kach sg marzone przez meza ideaty“ (L. doR. str.61.). — ,Z prawa
postepu wynika, iz przychodzacy na $wiat duch, mocniejszy jest
nad te, ktére go do Zywota widzialnego wprowadzajg“ (1. e.).

Z prawa postepu wynika takzZe, ze duchy mogg bra¢ ciala
wyzsze, niz ludzkie. Czy ciala te sg juz gotowe i wprost
przez metempsychoze dostepne, eczy tez maja byé dopiero w przy-
szlosci wypracowane, u Stowackiego wyraznie nie widzimy. To, co
mowi tu i owdzie o aniotach, powiedziane jest przewaznie raczej
w formie symbolu. (Tak o ,aniele globu“, o ,aniotach ludow* itp.).
Tylko w Rapsodzie II. Kréla Ducha daje nam przeczué¢ posta¢ du-
chéw wyZszych nad czltowieka; nie dodaje jednak, czy jest to wyZsza
forma ewolucyjna, droga metempsychozy cziowiekowi dostepna.
W Kroé6lu Duchu wogdle — trzeba raz na zawsze pamieta¢ o tem
— wzgledy artystyczne sg tak przemagajace, ze do wyktadu nauki
tylko z wielkg ostroznoscig uzyé go mozna.

W innych natomiast palingenetycznych koncepcyach pojawia
si¢ wielokrotnie mysl o wecieleniach wyZszego rzedu, wecieleniach
ponadludzkich.

»Jak zltotnik przetapia zloto posagu, aby inny piekniejszy zro-
bi¢ — mo6wi Yadzur-Weda — tak dusza, ktéra zrzucita cialo...
tworzy sobie nowa, pigkniejsza postaé, czy to Ojeéw, czy Gandhar-
woOw, czy bogow, — czy to Praiapati'a, czy Brahména, albo innych
istot*. — Dusze stworzen ziemi wedlug Empedoklesa sg duszami
demonow upadiych, ktére tu cierpia wygnanie; podnoszac sig, na
najwyZszym szczeblu ziemskim przyjmujg postaé prorokéw, poetow,
lekarzy i ksig2at: dalsze podniesienie jest powrotem w sfere nie-
bieskg. Origenes farcuch metempsychozy zaczepi! réwnieZz o niebo;
jego najwyzsze ogniwa to aniolowie i archaniofowie réZnego stopnia;
poZniej pod wplywem krytyki tej nauki przenosi on metempsychoze
wogole poza ziemig i kladzie w ten spesob podstawy nauki o czysécu.
Mozna powiedzieé, ze nauka ta jest sladem walki o metempsychoze
w Kosciele. — Wiara we wecielenia wyzZsze zastepuje czestokroé
w palingenetycznych systemach wlasciwy pierwiasiek ewolueyjny;
tutaj rozwijajacy sig duch wstgpuje w wyZsze, gotowe juZ i stale
ksztalty, — wlasciwa wiara ewolucyjna te ksztalty dopiero w miarg
rozwoju ducha stwarza. Pod jedng lub drugg postacia, miedzy kt6-
remi niema s$cistej granicy, powtarza sig wiara w wyzsze wcielenia
stale w nowszych pomystach palingenetycanych. W parze z tem

L
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idzie przedluZenie Zarcucha metempsychozy we wszechswiat, poza
glob ziemski. Widzielismy juz, jak Jan Reynaud zapelnia niebo
gwiazdziste bratnimi nam duchami, — podobnie Pelletan przyjmuje
transmigracye miedzyplanetarng dusz i wcielenia w aniolow i ar-
chaniolow. W furieryzmie dusze wysubtelniaja si¢ (,se raffinent“)
w szeregu Zywotow. Istnieje tu hierarchia dusz, idgca w gore az
do potbogow - ,sous-dieux“. Do tego stanu dochodzi naprzyklad
-~ wedle Hennequin’a — Napoleon i Fourier... Z takimi poglagdami
tgezy sie czesto nauka o nieréwnosci ludzi; konsekwencye te wy-
prowadza np. Reynaud i furierysci; Hennequin uzasadnia styd na-
wet potrzebe nier6wnosci wobec prawa. Arystokratyzm duchowy
romantyzmu zestraja si¢ doskonale z metempsychicznem pojeciem
pstarszenstwa ducha®.
(C. d. n.).
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