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LITERATURA A SZTUKI PLASTYCZNE

KS. WLADYSLAW SMOLEN

,,ROZMYSLANIE PRZEMYSKIE“ JAKO ZRODLO IKONOGRAFICZNE
KWATERY OFIAROWANIA MARYI OLTARZA MARIACKIEGO
WITA STOSZA W KRAKOWIE

Dziela $redniowiecznej sztuki nalezy kontemplowaé i czytaé z pozycji
wspolczesnej im atmosfery psychicznej i kulturalnej. W Zadnym bowiem
innym okresie tworczosci plastycznej artysta nie pozostawal pod tak
moznym wplywem impulséow idei oraz tresci ogédlnokulturalnych. Stad
u podstaw ikonografii Sredniowiecza lezy zazwyczaj utwor literacki:
Pismo $w., apokryf, pasja, legenda, traktat mistyczny, kazanie, piedn, tekst
i dramat liturgiczny, a nawet lekarskie herbarium. Obojetng zas jest rze-
cza, czy teksty pisane stanowig Zrodlo, czy wyrastaja jako braterski szczep
‘tego samego zjawiska kulturalnego. Badanie treSci utworu pisanego
i plastycznego nie ogranicza sie do brzmienia literalnego, lecz wymaga
réwniez poznania wtoérnych rezonanséw treSciowych i symbolicznych,
wprowadzanych drogg interpretacji pisanej czy zwyczajowej. Zjawisko
to zobowigzuje do traktowania zagadnien poszczegdlnych dyscyplin huma-
nistycznych, zwlaszcza historii sztuki i literatury, jako zagadnienia wspol-
nego i lacznego. Z tego tez powodu nowoczesne metody badania historii
sztuki wprowadzily specjalnos$é ikonografii! nie tylko do rozwigzywania
probleméw i zagadnien plastyki, lecz réwniez do glebszego zrozumienia
architektury $redniowiecznej 2.

1 Metode badan ikonograficznych reprezentuje gléwnie E. Panofsky. Nie
tylko w pracach teoretycznych czy po$wieconych tresci przedstawied plastycznych,
lecz nawet w publikacjach syntetycznych. Np. 1) Studies in Iconology. New York
1939, — 2) Early Netherlandish Painting. Its Origins and Character. Cambridge
Mass. 1953. W polskim zasiegu prace badawcze podejmujg gléwnie: A. Bochnak,
L. Kalinowski, J. Bialostocki. Na temat potrzeby tego rodzaju badafi wypowiedzieli
sig: J. Bialostocki, Metoda ikonologiczna w badaniu nad sztukq. Przeglad
Humanistyeczny, 1957, nry 2—3. — M. Morelowski, Warto§é i znaczenie in-
deksow ikonograficenych dla historii sztuki. Wroclaw b. r. Proba zastosowania ciggu
treSciowego w ekspozycji muzealnej byla wystawa Muzeum Diecezjalnego w Tar-
nowie w latach 1954—1956. Por. ks. W. Smolen, Dwie wystawy maryjne w Tar-
nowskim Muzeum Diecezjalnym w Tarnowie. Currenda, (Tarnéw) 1957, .nr 5,
s. 298—323.

“ Np. E. B. Smit, The Dome. A Study in the History of Ideas. New Jersey
1950. — H. Seldmayer, Die gotische Kathedrale als europdische Kénigskirche.
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TreSciowa symbioza literatury i sztuk plastycznych wytwarzala sie
juz od pierwszych wiekow chrzescijanistwa 3, przechodzac stopniowo do
krajow, ktore z prawdami dogmatycznymi otrzymywaly zakladowy ka-
pital nowych wartosci i natchnien twérczych. Kiedy Polska przyjmowala
chrzedcijanstwo i gruntowala u siebie nowag kulture, zachodnia Europa
legitymowala sie juz wyrobiong sumg sformulowan tresciowych litera-
tury i sztuki. W wieku XV, gdy nawigzaliSmy pelng wspolprace kultu-
ralng z narodami chrze$cijariskimi jako réwni z réwnymi, proces wytwa-
rzania sie ikonografii §redniowiecznej juz sie zasadniczo zamykal. Niemniej
w ramach europejskiej wspdlnoty kulturalnej wytworzyliSmy pewien
wlasny styl, wprowadziliSmy wlasne elementy w krag zycia naukowego
i kulturalnego. Rodzima tonacja wypowiedzi artystycznych zaznacza sie
réwniez na styku sztuk plastycznych i utwordéw literackich tego czasu.
Jako przyklad mozna postawié dwa czolowe zabytki piSmiennictwa i sztuki
polskiej drugiej pol. XV w.: oltarz Mariacki Wita Stosza % w Krakowie
oraz tzw. Rozmyslanie przemyskie, powstale prawdopodobnie réwniez
w Krakowie. Oczywiécie nie chodzi o przeprowadzanie analizy calej tresci
obydwu obiektéw, posiadajgcych zasadniczo ogélnoeuropejski zestaw tresei,
lecz o wykazanie elementéw, ktére z wszelkim prawdopodobiefistwem
mozna wigzaé¢ ze soba.

Poliptyk Mariacki w Krakowie jest najwiekszym w Europie oltarzem
pod wzgledem struktury i najbogatszym ogoélng trescig ikonograficzna.
- IScie summa artistica. Skladajg sie na jego calo$é trzy zasadnicze czeSci:
1) predella, przedstawiajgca przodkéw Chrystusa i Maryi, 2) czesé $rodko-
wa, przedstawiajgca Zasniecie i Wniebowziecie, zamykana dwoma obu-
stronnymi skrzydlami, 3) zwienczenie w formie Koronacji Maryi. Otwarty
oltarz prezentuje tréjfazowa scene $mierci i uwielbienia Maryi, otoczong
dwoma skrzydlami z szeScioma najwazniejszymi $wietami roku ko$ciel-
nego: Zwiastowania, Bozego Narodzenia, Trzech Kréli, Zmartwychwstania,
Wniebowstgpienia i Zestania Ducha Swietego (il. 1). Przy zamknietym
stanie Srodkowej czeSci oltarz sklada sie z czterech skrzydel! wypelnio-
nych dwunastu kwaterami. Lewe skrzydlo zawiera trzy sceny z dziecie-

Anzeiger, 1949, nr 1/25, s. 390—404. — G. Bradmann, Mittelalterliche Ar-
chitektur als Bedeutungstriger. Berlin 1951. — E. Panofsky, Gothic Architecture
and Scholasticism. London 1957.

3 Por. L. Bréhier, L’Art chrétien. Son devéloppement iconographique des
origines 4 nos jours. Paris 1928.

“ ks, Sz. Dettloff (Przyczynki do genealogii rodziny Wita Stwosza. W: Rocz-
nik krakowski, t. 26 (1935), s. 73) juz w 1935 r. domagal sie okre$lania Mistrza Wita
wymienionym brzmieniem nazwiska. Do tego rodzaju pisowni inwituje J. Pta §-
nik (Ze studibw nad Witem Stwoszem i jego rodzing. W: Rocznik krakowski, t. 13
(1911), s. 124—127) wymieniajgcy szereg nazwisk tego czasu o podobnym brzmieniu.
Obecnie nie tylko ks. Dettloff, lecz i inni autorzy uzywaja tej pisowni.
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cego zycia Maryi (tematy znane z literatury apokryficznej oraz popularne
w sztuce gotyku i renesansu, a mianowicie: Joachim i Anna, Narodziny
Maryi i Marya w $§wiatyni), Srodkowe dwa skrzydla zawierajg szesé scen
bolesnych z zycia Chrystusa i Maryi, opartych na Pismie $w. (Ofiarowanie
Chrystusa w $wiatyni, Dwunastoletni Chrystus w $wiagtyni, Pojmanie,
Ukrzyzowanie, Zdjecie z krzyza, Zlozenie do grobu), prawe skrzydlo wy-
peiniaja sceny oparte na Pi$mie $w., chociaz komponowane przy pomocy
apokryféw (Chrystus Ogrodnik, Trzy Marye u grobu, Chrystus w otchtani;
i1, 2).

W albumowej publikacji poswieconej oltarzowi zwrdcono réwniez uwa-
ge na zagadnienia ikonograficzne 5. Ksigdz Dettloff, ktéry byl czlonkiem
Komitetu Redakcyjnego, oglosil drukiem in extenso wlasne ekspektoracje
wniesione na gremium redakcyjne 8. Mowige o zagadnieniach tworczych
oltarza zajmuje sie oérodkami artystycznymi oraz poszczegélnymi mistrza-
mi europejskimi, jako elementami tworzacymi preambula dziela krakow-
skiego. Poszczegdlne sceny zostaly opatrzone objasnieniami i licznymi
analogiami. Autorytet ks. Dettloffa kaze przyja¢ te publikacje jako obo-
wigzujgeg analize wzoréw formalnych. Nalezy jednak pamietaé, ze fakt
ten nie przesgdza zagadnienn ikonograficznych, stanowiacych odrebny
problem, wymagajacy odpowiedzi na pytanie, dlaczego ustalono taki
wladnie zestaw treSciowy przeznaczony do uzytku kultowego, jakie zrédia
ideowe, a nie formalne zlozyly sie na dobdr scen i co decydowalo o indy-
widualnej kompozycji poszczegélnych kwater. Bogata i réznorodna tresé
oltarza syntezuje szeroki zasieg nauki teologicznej zawartej w Pi$mie $w.
oraz w literaturze dydaktycznej 1 kultowej. Stad nieosiagalnym i bezce-
lowym byloby przeprowadzanie pelnej dokumentacji literackiej. Doklad-
niejsze jednak przejrzenie tresci kieruje uwage na kwatere Maryi w Swig-
tyni jako najbardziej oryginalnie skomponowang i w innych przedstawie-
niach plastyki chrze$cijanskiej chyba nie spotykang. Do pelniejszego zro-
zumienia jej treSei postuzyé moze opis pobytu Maryli w §wiatyni, znajdu-
jacy sie w polskim rekopisie tzw. Rozmyslania przemyskiego.

Zyciorys Chrystusa 7, zatytulowany Poczyna szye Rozmyszlanye o zy-
woczye Pana lesusza, przechowywany w archiwum kapituly greckokato-
lickiej, zostal przez Aleksandra Brucknera najpierw streszczony 8 a po-

5T Dobrowolski, J0 E. Dutkiewicz, Wit Stwosz. Oltarz Krakowski.
Krakéw 1951, wstep.

b ks, Sz. Dettloff, Zagadnienia twércze krakowskiego ottarza Mariackiego
Wita Stosza. W: Rocznik historii sztuki. T. 1. Wroclaw 1956, s. 99—227.

7 Tytul powinien by raczej brzmieé: Zyciorys Chrystusa i Marii. Por. S.
Vrtel-Wierczynski, wstep do: Rozmy$lanie o Zywocie Pana Jezusa tzw.
przemyskie, Warszawa 1952, s. XIII.

8 A. Briickner, Apokryfy $redniowieczne. RAU [= Rozprawy Wydzialu
Filologicznego AU] t. 13, s. 277; t. 25, s. 239—323.
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tem w 1907 r. opublikowany. Wydawca uwazal rekopis za zaginiony i dla-
tego poprzestal na podaniu niedokladnego wypisu z dowolng transliteracja,
dokonanego przez ks. Antoniego Petrusowicza “. W roku 1946 rekopis zna-
lazt sie w Bibliotece Narodowej w Warszawie, gdzie sporzadzono foto-
kopie i wydano je ze wstepem Stefana Vrtela-Wierczyriskiego 10,

Tres$é zabytku nie jest szerzej i dokladniej znana za wzgledu na brak
transliteracji czy choéby transkrypcji. Podzieli¢ ja mozna na trzy czeci.
Pierwsza, przedstawiajaca dziecinnstwo Maryi i Chrystusa, siega do po-
chodzacej z II w. apokryficznej Protoewangelii $w. Jakuba 11 i jej prze-
rébek, Ewangelii pseudo-Mateusza oraz Ksiegi Narodzenia blogostawio-
nej Maryi i dziecinstwa Zbawiciela 2, Druga cze$é, po§wiecona gléownie
publicznej dzialalno$ci Chrystusa, opiera sie zasadniczo na Pi§mie $w.
Trzecia cze$é, opisujagca meke Chrystusa wedlug Ewangelii, rozszerzona
zostala apokryficznymi uzupelnieniami wywodzgcymi sie z Ewangelii
Piotra i Ewangelii Nikodema zwanej Dzielami Pilata 13, posiadajacymi
swoje przerobki w literaturze zachodnioeuropejskiej i polskiej 14, Tok
opowiadania urywa sie na opisie sceny Chrystusa przed Pilatem; albo
odpis, albo moze nawet samo dzielo nie zostalo ukonczone.

Historia ofiarowania Maryi do §wiatyni miesci sie w czeSci pierwszej,
traktujgcej o dziecinstwie Maryi. Opisy te znalazly pelne prawo obywa-
telstwa w literaturze Zachodu dopiero w wieku XIII. Znakomici czeiciele

Y Rozmyslanie o 2ywocie Pana Jezusa. Z rekopisu grecko-katol. Kapituly Prze-
myskiej wydatl A. Briickner. Krakéow 1907.

W Rozmyslanie o zZywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie. Por. przypis 7.

1P, Vannuttelli, Protoevangelium Jacobi synoptice. Romae 1940.

1% Podstawg dalszych przerdbek europejskich byl lacinski tekst zaczynajacy sie
od siow: ,,Incipit liber de ortu beatae Mariae et infantia salvatoris a beato Mathaeo
evangelista hebraice seriptus et a beato Hieronymo presbytero in latinum transla-
tus“. Zob. Le Protévangile de Jacques et ses remaniements latins. Introduction,
textes, traduction et commaintaire par E. Amann. Paris 1910, s. 272. Tekst grecki
Protoewangelii posiadal przerdbki arabskie, armenskie, syryjskie, koptyjskie itp.
Na jezyk lacifiski zostal przetlumaczony dopiero na poczatku wieku XVI. Por.
E. Hennecke, Neutestamentliche Apokryphen. Tiibingen 1924, s. 84.

13 Por. Hennecke, op. cit,, s. 59—63, 77—78. — Daniel-Rops, F. Amiot,
Apokryfy Nowego Testamentu. Tlumaczyla Z. Romanowiczowa. Londyn
1955, s. 105—119.

1% Sprawa chedoga o mece Pana Chrystusowej i Ewangelia Nikodema. Wydal
S. Vrtel-Wierczynski. Poznaf 1933. Literature rekopisu podal wydawca na
s. XXXIII—XXXV oraz w pracy: Wybdr tekstow staropolskich. Lwéw-Warszawa
1930—1950, s. 99. O ile Sprawa chedoga dopiero teraz doczekala si¢ druku, to
B. Opecia Zywot Pana Jezusa wydrukowany zostal, réwnoczesnie u Hallera
i Wietora, juz w r. 1522 (potem wydawany byl wielokrotnie). Por. B. Ope ¢, Zywot
Pana Jezusa, Stworzyciela i Zbawiciela rodzaju ludzkiego, wedle ewangelistéw
Swietych 2z rozmys$laniem naboinym doktoréow Pisma Swietego kr6tko =zebrany.
Poznan 1906. — Wybdr tekstéw staropolskich, s. 229—230.
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Maryi — jak $w. Bernard ¥, Wiktoryn, czy nawet Piotr Comestor
(1 1178) — nie znajg Protoewangelii. Wielcy scholastycy XIII w. rowniez
nie uwzgledniajg apokryféw. Dopiero Wincenty z Beauvais, w stynnym
Zwierciadle historycznym z okolo pol. XIII w. 16 podal do wiadomosci
Europy pelna tre§¢ opisu dziecinstwa Maryi*’. Opowiadanie to rozpow-
szechnil Jakub z Woraginy przy pomocy swojej Zlotej legendy pod $wie-
tem Narodzenia Maryi Panny 18, Bardzo liczne rekopisy i druki Zlotej
legendy ¥ rozeszly sie po calej Europie nie tylko jako teksty przezna-
czone do czytania, ale byly réwniez rozpowszechnione w rozlicznych ka-
zaniach na terenie Polski ?. Sredniowiecze przejmujac opisy zycia Maryi
jako tresé pelng wdzieku i uroku, ujmowalo je réwniez w forme wierszo-
wang 2., Briickner analizujac tre$¢ Rozmyslania przemyskiego dostrzeg?
zalezno$¢ rekopisu polskiego od wierszowanego zyciorysu Maryi piéra
anonimowego autora z pogranicza wlosko-niemieckiego. Metryczna Vita
gloriose Virginis Marie, pochodzaca z XIII w., byla szeroko znana i przera-
biana przez autor6w wloskich i niemieckich. Analizy tej dokonal Briickner
na podstawie rekopisu monachijskiego z konca wieku XV 22, Wprawdzie
rekopisu Vita metrica nie znaleziono w zadnej z bibliotek polskich, lecz
dokladne powtorzenie jej partii o wygladzie zewnetrznym Maryi nie tylko
w Rozmy$laniu, ale i w kazaniach Jana z Szamotul, $wiadczyloby, ze byla
znana i na terenie Polski 2.

Tego rodzaju opracowania odgrywaly role vademecum pracowni ma-

15 Por, W. Williams, Saint Bernard of Clairvaux. Manchester 1955,

1 Por, M. Plezia, wstep do: Jakub de Voragine, Ziota legenda. War-
szawa 1955, s. XXV,

17 Le Protévangile de Jacques et ses remaniements latins, s. 155—156.

8 Jacobus de Voragine, Legenda aurea vulgo historia lombardica dicta.
Wyd. 3. Wydat Th. Gréasse. Vratislaviae 1890, s. 585—595.

Y Plezia (wstep do: Jakub de Voragine, op. cit, s. XLVIII) pisze
o 600—700 znanych rekopisach i 143 wydaniach drukowanych.

2 Por. ks. J. Pelczar, Zarys dziejow kaznodziejstwa w KoSciele Katolickim.
Cz. 2: Kaznodzieje polscy. Krakéw 1896, s. 1—96. — W. Bruchnalski, ,Legenda
aurea” w literaturze polskiej XV wieku. RSAU [= Rozprawy i Sprawo-
zdania z Posiedzeld Wydzialu Filologicznego AU] t.11,s.219—248.—
A. Briickner: 1) Kazania $redniowieczne. RAU t. 9, s. 45. — 2) Literatura re-
ligijna w Polsce $redniowiecznej. T. 1. Warszawa 1902, — Plezia, wstep do:
Jakub de Voragine, op. cit, s. LI, LIIL. Kazania Swietokrzyskie wydali
i opracowali J. Lo§ i W. Semkowicz (Krakéw 1934), Kazania gnieZnieniskie
wydal S. Vrtel-Wierczynski (Poznan 1953).

2 Bibliotheca hagiographica Latina antiquae et mediae aetatis. Bruxelles 1900,
s. 792.

% Por. Briickner, Apokryfy $redniowieczne. RAU t. 13, s. 277.

% Por. W. Ketrzynski, X. doktor Paterek. RSAU t. 1, 5. 122, — Briickner,
Literatura religijna w Polsce $redniowiecznej, t. 2, s. 112. — Wybér tekstéw staro-
polskich, s. 143—145,
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larsko-rzezbiarskich lub osiggaly realizacje plastyczng przez inspiracje
fundatoréow s$wieckich i duchownych.

Zycie dzieciece Maryi przedstawia wiec nasz autor wedlug apokryficz-
nej tradycji. Kiedy sprawiedliwy Joachim pragnal zlozyé¢ ofiare w Swigtyni
jerozolimskiej, skryba Ruben wysungl sie przeden i rzekl: ,Nie lza tobie
pilerwszemu skladaé ofiare, jeste$ bowiem bezplodny w Izraelu“. Arcyka-
plan Isachar nie przyjal ofiary i wykluczyl Joachima z Kosciola (il. 3).
Joachim udal sie w gory ze swoimi trzodami i pasterzami, by trwac¢ na
modlitwie i poscié przez czterdziesci dni. Woéwcezas ukazal sie mu aniol
i oznajmil, iz Bog wystuchujac jego prosby obdarzy go potomstwem (il. 4).
W tym samym czasie archaniol Rafael?* zwiastowal Annie o poczeciu
dzieciecia, ktére bedzie slawne na caly swiat (il. 5). Gdy Joachim dowie-
dzial sie od aniola, ze i Anna otrzymala zapowiedZz cudownego narodzenia
potomstwa, zwolal swoich pasterzy nakazujac wybraé¢ sposréd jagniat
i cielgt ofiare do $wigtyni (il. 6). Jako rekojmie prawdziwosci swych siow
podal aniol Joachimowi, ze wracajac do miasta spotka Anne pod tzw. Ztotg
Bramg (il. 7). Spotkanie oraz pocalunek Joachima pod Zilota Brama,
znane w starochrze$cijanskich apokryfach, nie znalazly sie ani w Vita
metrica, ani w Rozmys$laniu. Sredniowiecze opuszczajac sceny nazbyt
drastyczne % pomijalo czasem i spotkanie u Zlotej Bramy, aby nie posa-
dzaé rodzicéw Maryi o maltoduszno$é¢ i brak wiary. W plastyce utrzymy-
wal sie ten obraz, zapewne réwniez pod wplywem usilowan symbolicznej
interpretacji jako cudownego poczecia Maryi, a nawet Niepokalanego
Poczecia.

W opisie narodzenia Maryi w Rozmyslaniu przemyskim znajdujemy
charakterystyczny szezegdl. Joachim uszczesliwiony narodzeniem potom-
stwa wyspiewal dziekczynny kantyk: ,Pyenye Joachimovo ktoresch pyal
przy porodzenyv svego dzyaczyatka‘. Wprawdzie ,,pienie Joachimowe®
zostalo zaczerpniete z Vita metrica 26, lecz spotykamy sie z wyjatkowa

% Nasz rekopis méwi mylnie o archaniele Gabrielu.

% Np., wzmianka o dwu kobietach, Zenobii i Salome, badajacych dziewictwo

Maryi po narodzeniu Jezusa.

% Briickner, Apokryfy $redniowieczne. RAU t. 13, s. 287:
Pater prolis Joachim canticum cantabat
Celi, terre creatorem hec dicens collaudabat:
Benedictus Deus meus, qui celi principatum
Et tocius seculi tenes dominatum.
Benedictus dominus, cui famulantur
Luna, sol et sidera, per quem sustentatur
Polus, aer, ethera cum celi firmamento,
Montes, mare, flumina cum terre fundamento.

Tekst polskiego rekopisu brzmi: ,,Oczyecz dzyevycze maryey poczal pyacz pyenye

chvala boga wschechmogaczego stvorzyczyela nyeba y zyemye y rzekl! Bogoslavyon
bog moy yen dzyerzy panystwo nyebyeszkye y wsche sloncze myaszyadz y gvyazdy



Il. 1 Krakéw — otwarty ottarz (L 1477—1489) Wita Stosza w kosciele N.M.P.

fot. S. Kolowca



1. 2 Krakdw — zamkniety ottarz (1L 1477—1489) Wita Stosza w kosciele N.M.P.

fot. S. Kolowca



Il. 3. Szczepanbw — kwatera ottarza (pocz. XVI w.): Odrzucenie
ofiary Joachima. Muzeum Diec. w Tarnowie.

fot. Z. Tomaszewska



Il. 4. Krakéw — kwatera ottarza (L 1477—1489) Wita Stosza w koSciele
N.M.P.: Zwiastowanie Joachimowi i spotkanie Joachima z Anna.

»ot. S. Kolowca



Il. 5 Olkusz — kwatera poliptyku (ok. 1480 r.) w kosSciele farnym: Zwia-

stowanie Joachimowi i Annie.
fot. S. Kolowca



Il. 6. Szczepandw — kwatera ottarza (pocz. XVI w.): Joachim w rozmowie
z pasterzami. Muzeum Diec. w Tarnowie.

fot. Z. Tomaszewska



Il. 7. Szczepanbw — kwatera ottarza (pocz. XVI w.): Spotkanie Joa-
chima i Anny pod Zitotg Bramg. Muzeum Diec. w Tarnowie.

fot. J. Langde



1. 8 Krakéw — kwatera oftarza (L 1477—1489) Wita Stosza w koSciele
N.M.P.: Narodziny Panny Maryi.

fot. S. Kolowca



II. 9. Glogow — kwatera oftarza (ok. 1490 r.): Narodziny Maryi
i wejscie Joachima. Muzeum Archidiec. we Wroctawiu.

fot. Z. Tomaszewska



Il. 10. Krakdbw — kwatera ottarza (koniec XV w.) w kosciele OO. Augustianow:
Kantyk Joachima. Muzeum Narodowe w Warszawie.

fot. S. Deptuszewski



Il. 11. Padwa — fresk Giotta (1. 1304—1306) w kaplicy Scrovegnich: Ofia-
rowanie Maryi do Swigtyni. Wedtug H. Gheona.



II. 12, Olkusz kwatera ottarza (ok. 1480 r.) w kosSciele farnym: Marya
przed ottarzem,
fot. S. Kolowca



Il. 13. Dobczyce — kwatera ottarza (ok. 1490 r.): Marya
podchodzi do oftarza po 15 stopniach gradualnych.
Muzeum Narodowe w Krakowie.

fot. Z. Tomaszewska



Il. 14. Gdarisk — kwatera ottarza Sw. Reinholda (ok. 1516 r.) Josego van Cleve:
Marya ofiarowana w S$wigtyni do grona $wietych Dziewic. Muzeum Narodowe
w Warszawie.



Il. 15. Krakéw — kwatera ottarza (1L 1477—1489) Wita Stosza
w kosciele N.M.P.



II. 16. Krakéw — kwatera ottarza (1. 1477—1489) Wita Stosza w kosciele N.M.P.:
Cudowne widzenie Dziecigtka przez Marye przebywajaca w S$wigtyni.

fot. S. Kolowca
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oryginalno$cig jego ilustracji w polskiej sztuce. Obrazy Narodzenia Maryi
posiadaja schemat ilustracyjny prezentowany chocby w kwaterze Stosza
(il. 8). Centralng postacig jest Dziecigtko Marya, podawane lezacej w lozu
Annie przez asystujgcg kobiete. Dwie niewiasty sluzebne krzgtajg sie
kolo zwyczajnych temu wydarzeniu postug. Na kwaterze oltarza (okolo
1490 r.) z Muzeum Archidiecezjalnego we Wroclawiu spotykamy juz
Joachima wchodzacego z rézancem w reku do komnaty (il. 9). Natomiast
na jedynie zachowanej kwaterze oltarza OO. Augustianow w Krakowie,
z konca XV w., na pierwszorzednego aktora wydarzenia zaawansowal
Joachim (il. 10). To wyjatkowe wérdd ikonografii wyeksponowanie Joa-
chima stanowi ilustracje rozdzialu Rozmyslania. Szczesliwy ojciec trzyma
prawg reke podniesiong gestem blogostawienstwa, a druga dotyka palcow
Anny, pilnie zapatrzonej w meza i stuchajacej jego sléw. Jedna z kobiet
przystanela z szacunkiem, a druga podtrzymuje Marye jako obiekt
Joachimowego dziekczynienia. Fakt zbieznoSci tresci obrazu z opisem
literackim $wiadczy o mozliwosciach oddzialywania plastycznego Roz-
myslania réwniez na inne dziela sztuki.

Gdy dzieweczka doszla do trzech lat Zycia, ofiarowano jg w $§wigtyni,
skladajac jako oblate synogarlice i jagnigtko. Marya szla po pietnastu
stopniach zwanych gradualnymi 27, nie ogladajac sie poza siebie. Oznaczalo
to oddanie sie Bogu i gotowo§¢ wypelnienia $§wietych przeznaczeh. Ka-
plani nakazali oddaé¢ dziecie do $wigtyni po ukonczeniu siedmiu lat, aby
tutaj razem z innymi dwunastoma dziewicami postugiwala i sluzyla Bogu.
Rowniez i przy tym opisie spotykamy si¢ z odchyleniem tresciowym.
Opowiadania Protoewangelii Jakuba i Ewangelii pseudo-Mateusza znaja
tylko jedno Ofiarowanie Maryi po trzecim roku zycia, kiedy Marya juz
pozostala w $wiatyni. Polski zabytek opisuje za innymi akt Ofiarowania
Maryi w $wigtyni Salomona — Marya szla po schodach nie ogladajac
sie poza siebie, by wlasnorecznie zlozy¢ na oltarzu ofiare. Potem jednak
wrocita do domu, a do $wiatyni oddali jg rodzice, gdy ukonczyla siedem
lat zycia.

Przedstawienia plastyczne Ofiarowania Maryi dzielg sie na dwie zasad-
nicze grupy. Jedne z nich podkreslajg moment wchodzenia po stopniach

yen dzyerzy wschystko viwyrdzenye nyebyeskye blogoslavyon badz stworzyczyelv
wschego svyata blogoslavyon badz yenzesz przyrodzenyv zakon vstavyl przykazalesz
aby yedna rzecz myala vynydz blogoslavyon mya nyeraczyl nyeoddalycz fakyego
daru ale my dal wrodzenyv pozvdanego plodv. To dzyevycza vvesely lyvd zydowsky
bo przez nye ma przydz vyekvyste krolyestwo blogoslavyon yesz genses oczyecz
wsche vezyechy pomocznyk kazdemv nadznemv y smatnemv®. Zob., Rozmyslanie
0 2ywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie, s. 10—I11. ;

21 Psalmy 120—134, zwane cantica graduum, $piewane przez Zydéw pielgrzymu-
jacych do Jerozolimy. Por. L. Réau, Iconographie de lart chrétien. T. 2, cz. 2.
Paris 1957, s. 164.

Pamietnik Literacki, 1960, z. 3 9
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i skladania ofiary wobec arcykaplana, drugie za$ zapowiadajg przyjecie
Maryi na stuzbe do Swiatyni. Pierwsze miejsce wsrod apokryficznych
cykléw maryjnych dzierzg freski Giotta w kaplicy Scrovegnich w Padwie,
gdzie widzimy posta¢ Maryi o dzieciecej glowie osadzonej na korpusie do-
roslej kobiety, zdazajacej po pietnastu schodach w strone drzwi do §wig-
tyni (il. 11). W podobny sposéb, aczkolwiek w jeszcze bardziej rozbudo-
wanej formie, przedstawiajg temat Ofiarowania péZniejsi mistrzowie re-
nesansu 2. Wéréd polskich obrazéw przedstawiajacych skladanie ofiary
posiadamy przyklady podchodzenia Maryi ku oltarzowi. Na kwaterze
~oltarza z Olkusza (okolo 1480 r.) pokazano Marye przed oltarzem bez
wyszezegolnienia pietnastu schoddéw, przedstawiajac samg scene Maryi
przed oltarzem (il. 12). Zapewne chodzilo o zaakcentowanie szczegédlu
posadzenia Maryi przez arcykaplana na trzecim stopniu??. Na kwaterze
oltarza Zwiastowania z kosSciota Sw. Elzbiety we Wroclawiu (okolo 1470 r.)
Marya znajduje sie przed oltarzem po przejéciu widocznych pietnastu
stopni (il. 13). Réwniez na kwaterze oltarza z Dobczyc (okolo 1490 r.)
znajdujemy pietnascie schodéw, po ktérych zdgza Marya ku oltarzowi
(il. 14). Chodzi tutaj o oltarz calopalenia, dostepny dla wszystkich ludzi %.

Druga grupa przedstawien uwzglednia wchodzenie Maryi do $wiatyni
i powitanie przez arcykaplana. Do tej grupy nalezy obraz Giotta, gdzie
obok arcykaplana spostrzegamy grupe dziewic (il. 11), przyszlych towarzy-
szek Maryi 3. Na kwaterze oltarza §w. Reinolda w Gdansku (okoto 1516 r.)
widzimy je w oknach $wiatyni, przypatrujace sie Maryi witanej przez
arcykaplana (il. 15). Tradycja apokryficzna podaje nawet niektore ich
imiona 32,

Artystyczna fantazja plastyki i piSmiennictwa usilowala juz od
pierwszych wiekéw odtwarzaé historie pobytu Maryi w §wiatyni. Spoty-
kamy pisane wzmianki o modlitwie Maryi przed Arka Przymierza, kilka
przedstawienn plastycznych poswieconych rozmowie z aniotem, ktoéry, jak
ongi$ Eliaszowi, przynosil Maryi pozywienie 33. Rozmyslanie przemyskie
zajmuje sie réwniez pobytem Maryi w $wigtyni, po§wiecajagc m. in. spe-
cjalny ustep widzeniu Dziecigtka Jezus, jakie miala podczas modlitwy.
Opowiadanie zatytulowano Czczyenye o tym kako dzyevycza marya kyedy
poslvgovala vkosczyelye czastocrocz vezyecha anyelska myevala.

Kiedy Dziewica Marya uslugiwala wedlug zwyczaju z innymi pan-

# Por. F. Kiinstle, Ikonographie der christlichen Kunst, T. 1. Freiburg im Br.
1928, s. 327—328. — H. Ghéon, Marie Mére de Dieu. Paris 1939, s. 9—10.

% Por. Daniel-Rops, Amiot, op. cit.,, s. 43.

% Por. Réau, op. cit, t. 2, s. 166.

3t Por. Ghéon, op. cit, il. 9 i 10.

92 Por. Réau, op. cit., t. 2, s. 167.

¥ Tamze.
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nami w kosciele, przygodzilo sie jej, iz miala zamiataé §wigtynie. Pragnac
zawsze spelnia¢ swoje obowigzki i nigdy nie préznowaé, uklekla w $wig-
tyni i poczela bardzo goraco oraz naboznie modlié sie do Boga. Wéwezas
ukazali sie jej aniolowie i przyniesli przed nia dziecie bardzo piekne
i skromne (,,szmyerne*), ktérego skromnosci, krasy i wielkiej pokory nikt
wypowiedzieé nie moze. Aniolowie czynili to wielekroé, aby jg ucieszy¢
podczas modlitwy. Marya zobaczywszy dzieciatko tak piekne, skromne
i pobozne poczela na nie patrze¢ z miloscig, myslge, jakby sie mogta do
niego upodobnié, aby by¢ taka cichg i pokorng. W tym rozkosznym wi-
dzeniu zapomniala o swym obowigzku. Przypomniawszy to sobie poczeta
zamiata¢ Swigtynie. Gdy zmiotla proch ,,w gromade®, nie majgc go w co
zebra¢, wzieta go do sukni i tak poniosla. W tym czasie przechodzil tam-
tedy pewien stary kaplan. Marya ulekla sie, aby nie zobaczy?l jej $wietych
nég, spuscila podolek i .osula® proch na ziemie. Kaplan mial zamiar
skarci¢ ja, lecz gdy zobaczyl wokodl niej swiatto§é, przeszedt nie mowiae
stowa 34,

To wlasnie opowiadanie zostalo zilustrowane w kwaterze oltarza kra-
kowskiego Wita Stosza (il. 16).

Kwatera Ofiarowania sklada sie z dwu scen: Joachima, Anny i Elzbiety
oraz Madonny przed oltarzem z blogostawigcym Dziecigtkiem. Ich od-
rebno$¢ materialowg i kompozycyjng spostrzegano juz dawno ¥, chociaz

# Kyedysch dzyevycza marya podlog tego vlozenya poslogovala zgnnymii
pannamii wkosczyelye przygodzylo szye yze myala [vmyatacz Kkosczyol]. Chyczacz
ona zavzdy popelnycz vlozenye yako obyczay svego svyatha [aby] nygdy proznya nye
byla a tesch nyeczoya [sama] czczycza byla vkosczyelye schadschy y poklakla y po-
czala pelnycz sve modlythvy a vyelmy naboznye y vyelmy goracze yala szya bogu
modlycz. Tedy szya yey anyely pokazaly a przynyeschly przed nya bostvem przed
nya yedno dzyeczya barzo nadobne y szylno szmyerne y ze yego szmiary a yego
kraszy y [tes] vyelykye pokory nygd vypovyedzyecz nye moze. abych ya tem
vyelyebnem dzyeczyatkyem vyelyebnym vczyeschyl bo yey tego vyelye krocz czy-
nyly kyedykoly nyeczo czczycze podlog obyczaya dzyeczynnego. Tako dzyewycza
marya vzrawschy ono dzyaczyatko tak nadobne tako barzo szmyerne y tako pokorne
poczala nanye sylno patrzycz mylosczyvye myslyacz sobye aby szya mogla yego
szmyerze nyektora rzecza przypodobacz by tako szmyerna y tako czycha y pokorna
abycz. Vonym roskoschnym vydzenyv y zamyskala svey slozby y ze kosczyola
nyevmyotla a wspomnyonawschy y pochvaczyla szya barzo rychlo y poczala
vmayatacz kosczyol. A yako smyotla proch vgromada nyemayaczy yako rychla vecz
zebracz y pobrala przed szya wszvknya y ponyosla. A zatem poschedl yeden stary
kaplan zydowsky. Vzravschy dzyevycza marya zaczela szya lyekacz aby yey
svyatych nog nyeobezral spvsczyla podolek y osula on proch na zyemye.. Ten ysty
kaplan chezyal ya obakacz a vzryal svyatloscz vyelyka okolo yey poschedl nye
rzakacz zadnego slova“. Por. Rozmyslanie o Zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie,
s. 18—20.

3% Por. T. Szydlowski, O Wita Stwosza oltarzu Mariackim i jego pierwotnym
wyglgdzie. Krakéw 1920, s. 64.
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w sumie okreslono ja ogélnie jako Ofiarowanie3 Maryi w $wigtyni.
Obecnosé¢ Dziecigtka albo stwarzala trudnosci w okrefleniu treSci w po-
bieznym odeczytywaniu %7, albo stawiala obraz jako sformulowanie ikono-
graficzne wyrdzniajace sie szczegélnie w europejskich przedstawieniach
Ofiarowania Maryi. Louis Réau, najwszechstronniejszy wspolczesny znaw-
ca ikonografii chrzescijanskiej, cytuje nasza kwatere jako podejscie Maryi
ku oltarzowi, na ktérym spoczywa blogostawigce Jg Dziecigtko 3. Juz
a priori mozna przypusci¢ mozliwo$é¢ zakomponowania przez Stosza dwu
wydarzen pochodzacych z innego czasu, a lgczacych sie ideowo ze soba.
Przykladu dostarcza pierwsza kwatera, przedstawiajgca zwiastowanie
Joachimowi narodzenia Maryi oraz pdzniejsze spotkanie Joachima i Anny
pod Ziota Bramg (il. 6). W sumie najogélniejszej kompozycji mozna wi-
dzie¢ w obydwu scenach jeden obraz Ofiarowania Maryi. Cho¢bySmy jed-
nak przyjeli, ze Marya modlac zbliza sie do oltarza, trudno byloby powigzac
ten fakt z przyjetymi wéwczas schematami. Nie ma tutaj przyjmujgcego
arcykaplana ani zadnej innej osoby. Marya ubrana jest w samg suknie bez
wierzchniego plaszcza, jak Anna i Elzbieta. Diuga i bogato sfaldowana do-
tem suknia pozwala przypuszczaé, ze jest to nawet poza kleczgca. Na
innych obrazach — jak np. Cima de Conegliano, Tiziano Vecelli 39, Joose
van Cleve (il. 18) — Marya idgca po schodach podirzymuje suknie jedna
lub dwoma rekami. Wit Stosz wrazliwy na realia codziennego zycia chyba
inaczej komponowalby Marye idgcg po schodach. Zadng miarg nie moze
chodzié tutaj o oltarz calopalenia, ogdlnie dostepny i znajdujacy sie
u wejscia do $wiatyni. Watpliwo$é te usuwa nawet Zlota legenda, ktora
wyraznie i plastycznie objasnia, Zze poniewaz $wiagtynia polozona byla
na wzniesieniu, ku oltarzowi calopalenia, potozonego u wejscia do $wig-
tyni, dochodzilo sie przez pietnascie stopni 0. W naszym wypadku jest to
raczej miejsce wyodrebnione, szczuple, o czym $wiadezy zamykajaca od
lewej strony $ciana i sklepienie formujace wnetrze na wzér osobnej ka-
plicy koscielnej. Gdy architektura wnetrza z Joachimem, Anng i Elzbietg
potraktowana jest jako kruchta koscielna, wnetrze z oltarzem przypomina
raczej prezbiterium. We wnetrzu tym mozna widzie¢ Miejsce Najswietsze
$wiagtyni Salomona. Przypuszczenie to zgadzaloby sie z tradycja, ze

% F. Kopera, Pomniki Krakowa. T. 1. Krakow-Warszawa 1904, s. 116.

%7 Na wystawie wawelskiej kwatera Ofiarowania zostala podpisana: , Ofiarowanie
P. Jezusa w $wiatyni®, a wladciwe Ofiarowanie Chrystusa nazwano Obrzezaniem,
ktérego w naszym oltarzu w ogéle nie ma.

® Réau, op. cit, t. 2, s. 166.

% Ghéon, op. cit, s. 9, 10.

“ Por. Jacobus de Voragine, op. cit, s. 588: , Erant autem circa templum
iuxta XV graduum psalmos XV adscensionis gradus, nam quia templum in monte
erat constitutum, altare holocausti, quod forinsecus erat, adiri misi per gradus non
poterat®.
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Marya byla dopuszczona do Miejsca Najswietszego, w ktérym przechowy-
wano Arke Przymierza 41

Centralnym punktem kompozycyjnym jest Dziecigtko. Nie ulega wat-
pliwosci, ze jest to przyszly Mesjasz. Artysta umiescil Je miedzy dwoma
aniotkami. Ich zastygle w rozwiewie szaty i cala postaé Swiadczg, ze do-
piero co przyniosly Dziecigtko, przedstawione w dobrotliwie blogostawig-
cym gescie. Aniolowie trzymaja w rekach tkanine. Kopera widzial w tym
rekwizycie element dekoracyjny: wnoszenie zaslony 42 Jest to jednak
tkanina, przez ktéra aniotowie dotykali ciala Dziecigtka Jezus znoszonego
z nieba. W sztuce gotyku spotykamy czesto wypadki stosowania tkaniny
w momencie dotykania przez inne osoby ciala Chrystusa.

Idea oczekiwania przyszlego Zbawiciela przez Marye przebywajaca
w $wigtyni przewija sie przez rozwazania teologiczne wszystkich czaséw.
Archeologia biblijna podkresla klimat mesjanistyczny wypelniajacy Swig-
tynie jerozolimska. W poszczegdlne dni oraz przy rozmaitych czynnos-
ciach obrzedowych $piewano psalmy Dawida %3, spoéréd ktérych wielka
ilos¢é tchnie nuta tesknoty za przyszlym Zbawicielem. Przebywajac
w $wigtyni brala udzial i byla Swiadkiem czynno$ci i obrzedéw posiada~
jacych mesjanistyezny charakter 4, Marya w dziewczecym wieku byla,
wedlug zdania teologéw, szczegblnie swiadoma i uczulona na Pismo $w.
i wszystko, co dotyczylo przysztego Mesjasza %5. Vita metrica stwierdza,
ze Marya pilnie uczyla sie psalméw Dawida %6, Relacje te powtérzylo pol-
skie Rozmy$lanie #7. Na ilustracji krakowskiej umiedcit Stosz we wnece
stopni oltarzowych ludzkie dusze w postaci matych dzieci, otoczone plo-
mieniami cierpienia, symbolizujgce zmartych w otchlani, oczekujacych na
Zbawiciela.

Tre§é¢ kwatery stanowi dalsze rozwiniecie opiséw literackich i przed-
stawienn plastycznych odnoszacych sie do historii pobytu Maryi w Swia-
tyni. Protoewangelia Jakuba méwi o kontaktach Maryi z aniotem, ktéry
nawet przynosit Jej pozywienie do §wigtyni %8, Juz od V w. mozna spot-

“4 P G—M. Roschini, La Vie de Marie. Paris-Milan 1950, s. 79.

2 F Kopera, Wit Stwosz w Krakowie. W: Rocznik krakowski, t. 10
(1907), s. 34.

“ Por, A. Nicolas, ks. E. Dabrowski, Zycie Maryi Matki Bozej. War-
szawa 1954, s. 82—83.

“ Tamze, s. 83: ,Marya byla §wiadkiem naocznym wszystkiego, co sie dzialo
w Swigtyni. Przed jej oczyma przewijali sie kaptani, lewici i rzesze pielgrzyméw
sktadajgcych ofiary*.

% Por. Roschini, op. cit.,, s. 99.

“ Briickner, Apokryfy §redniowieczne. RAU t. 13, s. 293.

47 Tamze. .

% Daniel-Rops, Amiot, op. cit, s. 44: A Maryja pozostala w $§wigtyni
Pana, golgbce podobna, a reka Aniola karmila Jg*.
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kaé¢ kilkakrotne przedstawienia tej samej tresci w ilustracjach plastycz-
nych . Zlota legenda glosi, ze Marya z kazdym dniem postepowala w cno-
cie i byla przez anioléw nawiedzana oraz korzystala codziennie z widzenia
Bozego . Briickner traktujac o widzeniu Maryi w $wiatyni nie znajduje
w literaturze europejskiej zadnego przykladu, ktéry by postuzyl autorowi
Rozmyslania jako podkladka tresciowa5!. Jezeli istotnie nie zdola sie
znalez¢ bardziej dokladnego obcego pierwowzoru, bedzie mozna przy-
puscié, ze polski autor, zapewne jaki§ teolog, we wlasnym zakresie rozwi-
ngl tekst Zlotej legendy ,de Visione beatifica“ Maryi przebywajacej
w $§wigtyni.

Nieosiggalne jest wyczerpanie wszystkich mozliwosci badawczych dla
upewnienia sie, ze widzenie Maryi w $wiatyni z Rozmy$lania oraz oltarza
Wita Stosza w Krakowie stanowia jedyng pozycje w sztuce i literaturze.
W kazdym razie nie znajdziemy ich nie tylko w ogdélnych zestawieniach
przekazéw apokryficznych, lecz i w specjalnych, dotyczacych Maryi
Panny 52, Nie ma ich w ogdlnie dostepnej dawnej i wspoélczesnej litera-
turze teologicznej oraz hagiograficznej Europy i Polski 33, Przedstawien
tresciowych tego rodzaju nie znajdziemy w ogdélnych opracowaniach iko-
nografii chrze§cijanskiej % ani nawet w specjalnie po§wieconych zagadnie-
niom mariologicznym 5. Cho¢by jednak mimo to znalazly sie opisy lite-

“ Réau, op. cit, s. 167.

% Jacobus de Voragine, op. cit., s. 589: , Virgo autem quotidie in omni
sanctitate proficiens et ab angelis quotidie visitabatur et visione divina quotidie
fruebature,

51 Omawiajgc Rozmyslanie po raz pierwszy Briickner (Apokryfy S$rednio-
wieczne. RAU t. 13, s. 293) stwierdza, ze w tekscie polskim zostala wtrgcona legenda,
ktérej nie ma w innych zZrédiach. Kiedy indziej wyraza sie (Literatura religijna
w Polsce Sredniowiecznej, t. 2, s. 133), ze w polskim tek$cie znalazla sie ,skadsi$
legenda®.

5 Najbardziej wyczerpujace dane o treéci mariologicznych apokryféw i o ich
zastosowaniu praktycznym oraz ogélng bibliografie zawiera artykul: J. Schmid,
E. Witzleben, Apokryphen. W: Lexikon der Marienkunde. Regensburg 1958,
s. 315—322.

53 Niemozliwe jest wymienianie pelnej dawnej literatury zawierajacej opisy
zycia Maryi. Najwieksze jej zestawienie mozna znaleZzé u Roschiniego, op. cit,
s. 14—32. Polska literatura dotyczgca wydarzen dzieciecego zycia Maryi uwzgled-
niona zostala na innych miejscach niniejszego artykutu.

5% Np. E. Male: 1) L’Art religieux du XIIIe siccle en France. Etude sur l'icono-
graphie du moyen &ge et sur ses sources d’inspiration. Wyd. 8. Paris 1948. —
2) L’Art religieux de la fin du moyen dge en France. Etude sur l'iconographie du

moyen ige et sur ses sources d’inspiration. Wyd. 5. Paris 1949. — Bréhier,
op. cit.
% A. Venturi, La Madonna. Milano 1900, s. 14—19. — W. Rothes, Die

Madonna in ihrer Vehrerrlichung durch die bildende Kunst aller Jahrhunderte.
Kéln 1909, s. 161—167, — K iinstle, op. cit, s. 327—328. — R éau, op. cit., t. 2. —
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rackie czy przedstawienia plastyczne uwzgledniajace widzenie dziecigtka
przez Marye w $wigtyni, pozostanie faktem ich rzadko$é i osobliwosé, a co
za tym idzie — zaleznos$¢ treSciowa sformulowania Stoszowskiego od reko-
pisu Rozmyslania przemyskiego.

Do &ciSlejszego zlgczenia kwatery oltarza koSciola Panny Maryi w Kra-
kowie z polskim opisem literackim postuzy¢ moga argumenty ze strony
tredci calego oltarza, jego celu dydaktycznego i symboliki ogdlnej kom-
pozycji. '

Sredniowiecze konstruowalo swoje dziela swiadome nie tylko literalnej
fredci, lecz réwniez symboliki i przenosnych znaczen oraz ich ilustracji
plastycznych. ,Biblie ubogich wprowadzily od XIII w. zwyczaj zestawia-
nia historii oraz 0s6b i rzeczy Starego i Nowego Zakonu, by poprzez typy
i figury starotestamentowe wyjasni¢ oraz uwypukli¢ znaczenie wydarzen
nowotestamentowych %. Zaopatrywane od XIV w. ilustracjami, staly sie
nie tylko podrecznikami biezgcej produkeji artystycznej 5, ale zacigzyly
rowniez na caloksztalcie rozumienia ilustracji biblijnej i hagiograficznej.
W ikonografii §redniowiecznej posiadajg swo6j glebszy i symboliczny sens
nawet uboczne akcesoria, jak zwierzeta, ro§liny, imiona ludzi, nawet
barwa obrazu. Pismo $w. Nowego Testamentu odwoluje sie czesto do
tekstow, figur i typow Starego Testamentu zapowiadajgcych Jezusa Chry-
stusa. Liturgia ko$cielna, nauka teologiczna wyszukujg w Biblii Starego
Zakonu réwniez wypowiedzi i osoby, ktére mozna by odnie$¢ do Maryi 8.
Ofiarowanie w $§wigtyni, chociaz nie wspomniane w Ewangeliach, zwigza-
no z Pismem §w. przez zastosowanie do Maryi opowiadania o poswieceniu
Bogu w Starym Zakonie corki Jeftego . Apokryficzne przekazy pobytu
Maryi w $wiatyni posiadajg wszelkie podstawy Pisma $w. Nowego Testa-
mentu, m. in. w analogii prorokini Anny postugujgcej w $wigtyni 60,

Ghéon, op. cit. — M. Trens, Maria. Iconografia de la Viergen en el arte espanol.
Madrid 1947. — L. Schreyer, Bildnis der Muttergottes. Freiburg im Br. 1952, —
J. Dupont, La Vierge dans lart francais. Paris 1950. — E. Tea, La Madonna
nell’ arte italiana. Bergamo 1957.

% Por. W. Schreiber, Die Entstehung und Entwicklung der Biblia Pauperum.
Strassburg 1903. — P. Heitz, Biblic Pauperum. Strassburg 1903. — H. Cornell,
Biblia Pauperum. Stockholm 1925. — R éau, op. cit, t. 1, s. 37.

5 Por. Laib u. Schwarz Biblia Pauperum nach dem Original Lyceumsbiblio-
thek zu Constanz, Wirzburg 1892, s. 27—28.

% Por. D. Buzy, Les Symbols d’Ancien Testament. Paris 1923. — ks. K. Smo-
ronski, Matka Boska w S$wietle Pisma $w. Starego Testamentu. Homo Deji,
1936, s. 177—188, 319—330, 378—389. — A. Robert, La Sainte Vierge dans I’Ancien
Testament. T. 1. Paris 1949, s. 21—39. — L. Bartoli, Simbologia mariana. Rovigo
1949, s. 135. — Réau, op. cit, t. 2, s. 201.

% Ksiega Sedziéw 11, 34—40.

% Y.ukasz 2, 23.
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Wielka liczba greckich Ojcow Kosciola i pisarzy gloszacych przebywanie
Maryi w $wiatyni 6! §wiadczy o ugruntowanej wierze w pelng realnosé
tego wydarzenia. Juz w VII w. obchodzono w Jerozolimie §wieto Praesen-
tationis Beatae Mariae Virginis, ktore w XIV w. przeszlo do Ko$ciola
zachodniego, by ostatecznie uzyskaé powszechne prawo $wieta kosciel-
nego. Sprawa ta musiala nabra¢ dodatkowego znaczenia na skutek posze-
rzania problematyki biblijnej zastosowaniami moralizatorskimi. Tego ro-
dzaju ujmowanie probleméw zapoczatkowal autor teologicznej kompilacji
zatytulowanej Speculum humanae salvationis, zredagowanej okoto 1324 r.
przez jakiego$§ dominikanina z okolic Strasburga 62,

Przytoczone wzgledy pozwalaja na wyciggniecie dwu wnioskéw.

Autor Rozmyslania przemyskiego znajac tre$¢ Pisma $w., Zyciorysy
Maryi oraz zasady doszukiwania sie symbolicznego znaczenia, mogt zaak-
centowa¢ w ramach opisu pobytu Maryi w $wiatyni wizje przysztego
Zbawiciela. To samo mozna odnie§é do autora scenariusza oltarza kosciola
Panny Maryi. Zredagowanie sceny Ofiarowania Maryi w §wigtyni w mo-
mencie kontemplacji Dziecigtka odpowiadalo w pelni ogdélnym zalozeniom
ideowym oltarza. :

Tre$¢ otwartego poliptyku z kwaterami najwazniejszych $wiagt roku
ko$cielnego posiada charakter reprezentacyjny i ogolnokultowy. Natomiast
zestaw ilustracji oltarza zamknietego spelnia funkcje traktatu teologicz-
nego o licznych szczegolach narratorskich. Wstepem do calodci jest
predella podajaca genealogie Chrystusa i Maryi w formie drzewa wyrasta-
jacego ze Spigcego biblijnego Jessego, z konarami, na ktérych umieszczono
krélewskich przodkéw Dziewicy. Gléwna tre§é dzieli sie na trzy czeSei.
Lewe skrzydlo po§wiecone jest dziecinnistwu Maryi, dwa $rodkowe skrzydla
prezentujg bolesne wydarzenia i meke Chrystusa, a prawe skrzydlo
przedstawia historie Chrystusa miedzy Jego $miercig a zmartwychwsta-
niem.

Cze$é pierwsza opowiadania umieszczona na lewym skrzydle streszeza
zycie Maryi. Stanowi ona przygotowanie i oprawe nie tylko kompozycyjnie,
ale i treciowo obydwu kwater §rodkowych zamknietego oltarza, realizu-
jacych problematyke Odkupienia przez meke i §mieré Chrystusa. Sceny
dzieciectwa Maryi posiadajg swojg odrebng treéé, lecz nabierajg dodat-

81 Ofiarowaniu Maryi w §wigtyni po§wigcali swoje homilie kaznodzieje i pisarze
greccy, np. Grzegorz z Nikomedii, Grzegorz z Talanii, Germanus
Konstantynopolitariski, Teofilaktus, Neofit i inni. Por. Biblio-
theca hagiographica Graeca antiquae et mediae aetatis. Bruxelles 1909, s. 152, 154, .
155, 156, 161.

52 Por, X. Lutz et P. Perdizet, Speculum humanae salvationis. Leipzig
1907. — E. Breitenbach, Speculum humanae salvationis. Eine typengeschicht-
liche Untersuchung. Strassburg 1930. — R éau, op. cit., t. 1, s. 38.
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kowego znaczenia w pelnym cyklu. Juz od czasu umieszczenia przez
Giotta freskéw poswieconych tematyce apokryficznej 8, a wystepujacych
w calej grupie, obserwowaé¢ mozna tendencje do ich cyklicznych zesta-
wien. Nasze trzy kwatery obejmuja cztery sceny ze wzgledu na fakt, ze
pierwsza kwatera przedstawia dwa odrebne czasowo i lokalnie wydarze-
nia — zwiastowanie Joachimowi narodzenia Maryi oraz spotkanie z Anna.
Mozna moéwié o zdwojonym znaczeniu kwatery Ofiarowania: w calodci
jednak najwlasciwsze jest okreslenie jej tytulem Ofiarowania w §wigtyni.

W tych trzech tablicach oltarzowych streszczono zasadniczy frzon opo-
wiadan Protoewangelii Jakuba oraz jej lacinskich i polskich przerédbek.
Juz w pierwszej scenie od goéry (il. 6) dostrzegamy kontynuacje tresci
predelli: Joachim jest potomkiem rodu krélewskiego. Imie Anny oznacza
w doslownym brzmieniu taske Bozg. Zlota legenda stwierdza, ze ,,Anna
dicitur, id est gratia Dei, quae Mariam, quae gratia plena fuit, genuit® 64
Dlatégo te dwie osoby otwieraja cykl przygotowawczy do idei odkupienia
i przygotowuja $wiat do uczestnictwa w lasce Bozej. Jak Marya przez
macierzynstwo w stosunku do Chrystusa, tak Anna przez urodzenie Maryi
nabiera wyjatkowego znaczenia wéréd innych $wietych Starego i Nowego
Zakonu. Pod koniec XV w, doczekala sie Anna wyjatkowej czci %5. Zazna-
czyla sie réznorodnymi przedstawieniami w sztukach plastycznych 6. Kult
jej objawial sie w Polsce tekstami liturgicznymi, bractwami i piesniami.
Jedna z nich wyraZnie wyznacza jako tytul kultu moc, ktérg przez Marye
moze uczynié¢ ,,Wnuka“ swego nam laskawego 67. W kregu pracowni Wita
powstaly dwie rzezbione grupy Anny Samotrzeciej %8, Najwlasciwsze jed-

% Por., F. Rinteln, Giotto und die Giotto-Apokryphen. Miinchen 1923. —
J. Dupont, C. Gnudi, La Peinture gothigque. Genéve 1954, s. 65.

" Jacobus de Voragine, op. cit., s. 934.

% Por. E. Schaumkell, Der Kultus der hl. Anna im Ausgange des Mittelal-
ters. Freiburg 1893.

% Por. B. Kleinschmidt, Die heilige Anna. Ihre Verehrung in Geschichte,
Kunst und Volkstum. Diisseldorf 1930. — A. Balimer, Die heilige Anna. Miinchen
1953.

7 M. Bobowski, Polskie pie$ni katolickie od najdawniejszych czaséw do
konca XVI wieku. RAU t. 4, s. 128:

Albowiem ty masz takg mocz,
Iz nam mozesz zawzdy pomocz,
Przez Mariag Wnuka Swego
Uczynicz nam laskawego.

% Por. J. Keblowski, Ze studiéw nad sztukq Wita Stosza. Sw. Anna Samo-
trzecia. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu im. A Mickiewicza
w Poznaniu, 1959, nr 22, s. 711—113. Jedna z nich, pochodzaca z Muzeum Die-
cezjalnego w Tarnowie, zrabowana przez wladze hitlerowskie, gdzie§ chyba jeszcze
istnieje i oczekuje na powrét do macierzystego muzeum. Por. D. Kaczmarzyk,
Straty wojenne Polski w dziedzinie rzezby. Warszawa 1958, s. 46, tabl. XXIX.



138 WELADYSLAW SMOLEN

nak miejsce dla §w. Anny pozostaje w cyklach apokryficznych %, pelnych
zapowiedzi nowych czasé6w Mesjasza, gdzie wszystko, nawet kolor szat,
posiada symboliczne znaczenie — zielony plaszcz oznacza nieSmiertelnoseé,
a czerwona suknia milo§é Bozg 0.

Atmosfere oczekiwania, szczegélniejszej opieki nad cierpigcymi oraz
ufajgcymi Bogu, dopelnia Joachim. Udaje sie na pustynie, jak to czynié
bedzie pdzniej Jezus Chrystus, doznaje specjalnej laski i pocieszenia,
sklada ofiare z jagniecia, ktére staje sie jego atrybutem 7L Osoba jego
wchodzi w krag nowych idei gloszonych przez $§w. Franciszka z Asyzu:
prostoty i skromnosci, waznoéci trosk zwyklego, utrudzonego czlowieka 72
Joachim i Anna otrzymujg zapowiedZ poczecia dzieciecia mimo ich po-
deszlego wieku. Podkre$lenie to uwidocznia nadzwyczajne powolanie ich
przyszlego dziecka. W Starym Zakonie Izaak, J6zef, Samson, Samuel — to
synowie nieplodnych matek 73. Szczegélnie przypomina sie imienniczka
Anny, matka Samuela 74 Nadzwyczajne okoliczno$ci poczecia Maryi suge-
rujg Jej poczecie bez grzechu pierworodnego 7. Nawet brama, przy ktérej
odbywalo sie spotkanie, symbolizuje w Starym Zakonie Niepokalane Po-
czecie 76,

Druga kwatera przedstawia Narodzenie Maryi. Scena zostala skompo-
nowana klasycznie. Srodek obrazu zajmuje dzieciatko Marya, w ktérym
dostrzegamy juz rysy Madonny malowanej wedlug recepty Rozmyslania
przemyskiego i innych zywotéw Maryi. Mimo spraw codziennego zycia
zalatwianych przez kobiety stuzebne, $rodkowa grupa dwu kobiet — po-
foznej i matki podkresla wielka powage chwili. Narodzeniu Maryi mialy
towarzyszy¢ nadzwyczajne okolicznosci: slonice §wiecilo drugie tyle dtuzej,
a ksiezyc jasnial niczym storice 77. Gdy w scenie Narodzenia z oltarza QO.
Augustianéw Joachim dziekuje za nowo narodzone Dziecie, tutaj artysta
podkreslil, zresztg réwniez zgodnie z Rozmy$laniem, miltosierdzie okazane
Annie przez Boga. Dostapila zaszczytu zwiastowania na wzoér Maryi 78; tak

% Najwazniejsze z nich wymienia Réau, op. cit, t. 3, s. 94.

" G. Fergusson, Signs and Symbols in Christian Art. New York 1954, s. 180.

1 Tamze, s. 223.

T, Manteuffel, Sredniowiecze powszechne do schylku XV wieku. War-
szawa 1958, s, 398.

7 Por. P. Lorenzin, Mariologia Jacobi a Voragine. Romae 1951, s. 170.

7 1 Ksiega Krolewska 1, 10—12.

% Por. Réau, op. cit., t. 3, s. 14,

% Fergusson, op. cit, s. 163.

T Rozmyslanie o 2ywocie Pana Jezusa, s. 26.

™ Wedlug Protoewangelii Jak uba aniol zwiastowal narodzenie Maryi najpierw
Annie, a potem Joachimowi. Por. Le Protévangile de Jacques et ses remaniements
latins, s. 288.
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réwniez wypowiedziala hymn dziekczynny, swoje Magnificat na podzieko-
wanie milosiernemu Bogu 7.

Joachim i Anna prowadza Marye do swiatyni i asystujq Jej zetknieciu
z Panem Bogiem w $wiatyni. Tutaj maja juz w pelni zablysngé Jej
$wietos$¢ i cnoty. Marya modlaca sie przed Bozym Dzieciatkiem to Marya
Niepokalana. Obecnosé kolo Niej Joachima i Anny oznaczaé¢ bedzie Niepo-
kalane Poczecie 8, Drugim elementem symbolizujagcym wyjatkowe przy-
wileje Maryi jest predella z przedstawieniem drzewa Jessego 8!, posiada-
jacym znaczenie mariologiczne, a nawet nawigzujace czesto do Niepokala-
nego Poczecia 82, Te elementy naprowadzajg na przypuszczenie, ze apo-
kryficzny cykl pierwszego skrzydla konstruowany byl, jak i gdzie indziej,
z my$lg i wiarg w Niepokalane Poczecie Maryi 8. Zjawisko takie mozna
wzigé pod uwage, jezeli pamieta sie o wysokim poziomie nauki teo-
logicznej w Krakowie, Zzywe ,zainteresowanie sie polskich teologéw
tym przywilejem 8 oraz liczne officia liturgiczne poswiecone Maryi Nie-
pokalanej 8.

W tak nadzwyczajny sposéb wybrana i uprzywilejowana Dziewica
kleczy przed oltarzem, na ktérym widnieje Dziecigtko. Oddaje Mu cze§é
i jak gdyby prosi o rychle zejScie na ziemie Mesjasza, ktéry by odkupil
$wiat. Marya pochodzi z rodu kroélewskiego i pokolenia Lewi. Zlaczyla
w sobie godno$§é krélewsks z poslannictwem kaplanskim &, Ona porodzi
Odkupiciela i $§wiadomie ofiarowaé Go bedzie na zado$éuczynienie za
grzechy ludzkos$ci. Motyw zado$éuczynienia, zaakcentowany widokiem
dusz teskniacych za Odkupicielem, staje przed widzem bardziej widocznie
w zestawieniu z nastepujacym cyklem bolesnym, ktéry otworzy scena
Ofiarowania Chrystusa w $wigtyni. Nie bez lgcznoSci ideowej jest fakt
nastepstwa Ofiarowania Chrystusa po Ofiarowaniu Maryi w S$wigtyni.
Marya stala sie sama typem ofiarowania Bogu na sluzbe. Opuszczono
Zwiastowanie, Poklon Trzech Medrcow, zostawiajac je w cyklu uro-

“ Por. Rozmy$lanie o 2ywocie Pana Jezusa, s. 25.

8 Por. Fergusson, op. cit, s. 163. — Ré&au, op. cit., t. 3, s. 201.

81 Izajasz 11, 1—2.

8 Por, E. M. Velter, Aron-Stab. W: Lexikon der Marienkunde. Regensburg
1957, s. 14—15.

8 Por. M. Jugie, La Protévangile de Jacques et VImmaculée Conception.
Echos dOrient, 1911, t. 14, s. 16—20.

8 Np. ks. E. Florkowski, Nauka Stanistawa 2z Lowicza o Niepokalanym Po-
czeciu Najsw. Maryi Panny. Collectanea Theologica, (Warszawa) 1954,
S. 399—420.

8 Por. ks. J. Wojtkowski, Wiara w Niepokalane Poczecie Najswietszej
Marii Panny w Polsce w $wietle sredniowiecznych zabytkéw liturgicznych. Lublin
1958.

8 Motyw ten podkresla i Ziota legenda. Por. Lorenzin, op. cit., s. 169.
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czystym, a przedstawiono juz realnie Zzyjacego Chrystusa ofiarowanego
Bogu przez Marye. Tutaj stary Symeon zapowiedzial, Zze dusze Jej prze-
niknie miecz bole$ci. Boles¢ Maryi juz sie zaczynala.

Nastepna scena Chrystusa wsrdod uczonych nosi réowniez charakter
bolesnego wydarzenia straty i szukania Go przez Marye i J6zefa. Dopiero
nastepne kwatery — Pojmanie, Ukrzyzowanie, Zdjecie z krzyza i Zlozenie
do grobu — posiadajg pelny charakter epizodéw z cyklu meki Chrystusa
i boleSci Maryi. Tre$¢é ich trzyma sie tresci Pisma S$wietego. Nie ma
zreszty tutaj sceny spotkania Chrystusa z Marya podczas drogi krzyzowej,
obfitujacej zwyczajnie w uboczne akcesoria miejsca, akeji, sposobu
prowadzenia Chrystusa, jakie spotykamy we wspdlczesnych Stoszowl
opisach dewocyjnych, ktére reprezentuje u nas Sprawa chedoga i Zywot
Pana Jezusa Baltazara Opecia. Nie skorzystal Stosz z tych opiséw i przy
komponowaniu sceny Zdjecia z krzyza. W sumie wiec kwatery dwu $rod-
kowych skrzydel budowane sg w oparciu o Pismo $wiete. Nie mozna
nazywaé ich w pelnym znaczeniu Bole§ciami Maryi, jak to sugeruja
Dobrowolski i Dutkiewicz8. W $§cistym i formalnym znaczeniu, do
Siedmiu BoleSei Maryi, ktérym poSwiecono specjalne $Swieto Festum
spasmi albo Festum compassionis B. M. V., nalezg: Przepowiednia Sy-
meona, Ucieczka do Egiptu, Dwunastoletni Pan Jezus w §wiagtyni, Spotka-
nie z Chrystusem niosgcym krzyz, Ukrzyzowanie, Zdjecie z krzyza i Zlo-
zenie do grobu. Stosz opuscil spotkanie Maryi z Chrvstusem jako stacje
Drogi Krzyzowej, ktéra nie zostala formalnie wyszczegélniona w Ewan-
geliach 88, Jest rzecza zrozumialg, ze uklad kwater oltarza komponowano
w poczuciu $§wiadomoSci wspéblcierpienia Maryi z Chrystusem, rozpo-
wszechnianego usilnie w Europie od XII w. w formie nabozenistw, tekstéw
liturgicznych 1 dewocji prywatnej wiernych®. Skargi Maryi 1 zale
widoczne sg i w RozmySlaniu przemyskim, gdy Marya prosi kilkakrotnie
Chrystusa, aby nie szedt na meke, méwiagce, ze jedna kropla Jego krwi
moglaby odkupié caly §wiat. Szla za Chrystusem pojmanym do domu
Annasza i Kaifasza, prosila Zydéw, by nie meczyli Chrystusa. Sadzié
mozna, ze i w dalszych nie zachowanych partiach wspolcierpieniu Maryi
z Chrystusem poswiecono wiele miejsca.

Na zakonczenie analizy ideowej tredci §rodkowych skrzydel nalezy wré-
ci¢ znowu do predelli. Jest rzeczg znamienns, Ze krzew wyrastajacy ze
$piacego Jessego nie posiada zakoficzenia w formie figury Maryi z Dzie-
cigtkiem. Zakonczenie dla otwartego oltarza stanowi postaé umierajacej
Maryi w §rodkowej scenie Zasniecia. Natomiast przy zamknietym oltarzu

8 Por. Dobrowolski, Dutkiewicz op. cit, s. 16.
8 Por. A. U. Fic, Jezus Chrystus. T. 2. Poznan 1954, s. 101—102.
% Por. L. Kalinowski, Geneza Piety $redniowiecznej. Krakéw 1953, s. T7—T78.
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role zakonczenia spelnia cala akcja meki Chrystusa. Laczy sie to z ideg
bolesna, ktérg reprezentuje drzewo Jessego, jako krzew winny symbolizu-
jacy réwniez meke Chrystusa %,

Jak pierwsze skrzydlo tworzy wprowadzenie do dwu érodkowych, tak
znow kwatery prawego zewnetrznego ilustrujg konsekwencje oraz bez-
posrednie nastepstwa meki Chrystusa. Zawarta w nich jest ideologia wy-
darzen podawanych w kazaniach wielkopigtkowych oraz przedstawieniach
misteryjnych 91, Cykl ten otwiera scena Zstgpienia Chrystusa do piekiet
zbudowana wedlug opisu znajdujacego sie w Zywocie Pana Jezusa Balta-
zara Opecia®, a przede wszystkim Historii o chwalebnym Zmartwych-
wstaniu Parnskim Mikolaja z Wilkowiecka 9. Zachowane pézniejsze reko-
pisy misteriéw pasyjnych przedstawiajacych zejscie Chrystusa do otchlani
$wiadczg o upodobaniu do tego tematu i mozliwosci domagania sie przez
fundatoréw umieszczenia jego ilustracji w oltarzu krakowskim.

Dalej nastepuja dwie sceny: Trzech Maryj u grobu i Spotkania
Chrystusa z Marya Magdaleng — ilustrujagce wydarzenia Pisma $wigtego.

W ten sposéb skonstruowane dwanascie tablic zamknietych kwater
stanowilo bogate w tresé i symbolike epos oltarzowe, odzywalo sie zywym
jezykiem w dniach i okresach zamkniecia oltarza. W adwencie wysuwaly
sie na pierwszy plan kwatery historii Joachima i Anny oraz dzieciectwa
Maryi Panny. Zapowiadaly bliski czas zmilowania sie Boga nad s$wiatem.
Akomodowaly sie do trosk, zawodéw zyciowych i potrzeb codziennego
zycia. Wlewaly otuche cierpigecym i pozwalaly spodziewaé sie, ze Bog
nie opusci czlowieka, ktory Mu zaufal. Marya modlaca sie w $§wigtyni
jerozolimskiej stawala sie przykladem i wzorem cnét niewiescich, dawala
wzér modlitwy i ofiary. Osoba swojg laczyla cykl adwentowy z pasyjnym.

Dwa Srodkowe skrzydla byly przeznaczone na czas postu, pokuty i za-
toby i zwyczajnych dni. Wierni czytali w nich historie meki i wyniszcze-
nia Chrystusa za grzechy ludzko$ci. Dawaly przyklad cierpliwego zno-
szenia przeciwnoséci — w nadziei, ze Bég przyjdzie z pomocs i wybawie-
niem. Nadzieje te ilustrowaly sceny prawego skrzydla. W dniach Zaloby
zapowiadaly wprowadzenie duszy do nieba przez Chrystusa.

Dydaktyczny i moralizatorski charakter treéci oltarza posiada wiele
cech zbieznych z Rozmyslaniem przemyskim. Polski rekopis mozna po-
dzieli¢ na trzy zasadnicze cze$ci. Pierwsza poswiecona jest historii dzie-

% Por, Fergusson, op. cit, s. 50.

Yt Por. S. Windakiewicz Teatr ludowy w dawnej Polsce. RAU t. 21, s. 8,
57—T74. — J. Lewanski, Studia nad dramatem polskiego Odrodzenia. Wroclaw
1956, s. 104—136.

Y2 Opeé¢, op. cit, s. 329.

B Mikolaj z Wilkowiecka, Historia o chwalebnym Zmartwychwstaniu
Paniskim., Wydal S. Windakiewicz Krakéow 1893.
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ciectwa Maryi i Chrystusa. Druga czes¢ stanowi pewne novum w litera-
turze europejskiej przez to, Ze wypelniona zostala opisem publicznej dzia-
falnosci i meki Chrystusa, uwzgledniajgecym w duzej mierze Pismo Swie-
te%. O trzeciej czesci nie mozemy tego powiedzie¢ tylko dlatego, ze
rekopis przemyski urywa sie na opisie sceny Chrystusa przed Pilatem.
Fakt jednak odnalezienia karty innego odpisu z dalszej czeSci meki
Chrystusa % $wiadczy, ze pierwowzor byl raczej ukoficzony. Z toku do-
tychezasowej treSci mozna wnosié, ze w opowiadaniu znalezliby$Smy opis
wydarzen uwzgledniajacych tres¢ prawego skrzydla oltarza krakowskiego.
W literaturze naukowej zwracano uwage na bogatg tresé teologiczna
oltarza %, Wprawdzie sprawy budowy oltarza zalatwiali plenipotenci fun-
dujgcego mieszczanstwa krakowskiego, trudno jednak przypusci¢, aby
mozna bylo pomina¢ dezyderaty duchowienstwa zainteresowanego ex offo
w ikonograficznej tresci oltarza, tym bardziej ze legaty na koszta budowy
byly wplacane i na zarzad koSciola 9. W tym samym czasie, gdy toczyla
si¢ sprawa ukladu scenariusza oltarza w Krakowie, znany byl tekst Roz-
myslanic mogacy postuzy¢ bezposrednio, czy choéby posrednio, przy for-
mutowaniu tre$ci ogdlnej, a nawet ktérej§ z poszczegdlnych kwater,
Briickner uwaza rekopis przemyski za najszerszy pod wzgledem tresci
teologicznej zabytek piSmiennictwa polskiego. Autora jego kaze szukaé
w Krakowie, i to nawet w kregu Akademii — ze wzgledu na wyzyskanie
przezen licznych 2rédel, nieosiggalnych na prowincji®. Co do czasu
powstania utworu wypowiadal sie kilkakrotnie. Poczatkowo, gdy znal
tylko odpis i nie widzial oryginalu rekopisu, okreslal go to na  koniec
w. XV 9 to na koniec XV albo poczatek XVI 1%, Gdy jednak rekopis
si¢ odnalazl i badacz mégl go zobaczyé, po 30 latach od swej pierw-
szej publikacji ocenil 19t date powstania Rozmyslania przemyskiego na czas
okolo 1475 roku. Zbieznos¢ terminéw jak najbardziej pozwala doszukiwaé
sie¢ w rekopisie Zrodla ikonograficznego oltarza, kiéry zamierzano budowac.
Nasz rekopis jest kopig wezedniejszego oryginalu. Swiadezy o tym karta
z dalszego ciagu opowiadania nie uwzglednionego w Rozmyslaniu prze-
myskim, a nalezaca do jakiego$ starszego rekopisu. Ponadto poczatek opo-
wiadania przemyskiego (do kantyku Joachima) zachowal sie w rekopisie

% Por, Briickner, Apokryfy S$redniowieczne. RAU t. 13, s. 239.

% Por. J. Lo§, Przeglad jezykowych zabytkéw staropolskich do r. 1543. Kra-
kéw 1945, s. 250.

% Por, ks. Sz. Dettloff, Krakowski projekt na oltarz bamberski Wita Stwo-
sza. W: Rocznik krakowski, t. 26 (1935), s. 96.

Y7 Por. Kopera, Wit Stwosz w Krakowie, s. 11—13.

¥ Por. Briickner, Literatura religijna w Polsce §redniowiecznej, t. 2, s. 2.

# Rozmyslanie o zywocie Pana Jezusa, s. 2.

W Brickner, Literatura religijna w Polsce $redniowiecznej, t. 2, s. 2.

"M A, Britckner, Dzieje kultury polskiej. T. 1. Krakéw 1930, s, 599.
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sieniawskim 102, Widaé¢ z tego, ze polski zywot Pana Jezusa i Maryi po-
zostawal w publicznym uzyciu. To wszystko razem pozwala przyjaé, ze jest
on wezesniejszy od daty zaczecia budowy oltarza w kosciele Panny Maryi
w Krakowie.

Rozmyslanie stanowi¢ musialo ciekawa i pozyteczng lekture dla kaz-
dego plastyka Sredniowiecznego. Zawieralo szerokie opisy ludzi i wyda-
rzen. Autor polski powtérzyl opis zewnetrzny Maryi z Vita metrica, znany
rowniez z kazania Jana z Szamotul 03 — jej twarz, nos, oczy, uszy, wlosy
i calag postawe.

Kopera 1% wspomina o ksiedzu Janie Heydeku, ktéry od 1468 r. byl
oltarzysts, potem archiprezbiterem, w kosciele Panny Maryi w Krakowie,
réwnoczesnie przez 34 lata notariuszem miejskim, przyjacielem Kallimacha
i Stosza oraz mecenasem sztuki. Jego posta¢ mial umiesci¢ Stosz we
wnetrzu $wigtyni, miedzy medrcami, jako protokolanta. Budzi sie zatem
pytanie, czy w poszukiwaniu bezposrednich konsulentéw w konstruowa-
niu scenariusza oltarza nie nalezaloby zaczaé od archiprezbitera ko$ciola
N. M. Panny w Krakowie.

Ksigdz Dettloff zastanawia sie nad problemem przynalezno$ci Wita
Stosza do kultury polskiej i nad tym, ,co zawdzigcza [on] sztuce pol-
skiej“ W5, Mozna by spyta¢ réwniez: co Wit Stosz zawdziecza literaturze
polskiej?

Jak prawdy wiary, tak i sztuka Sredniowieczna stanowila wlasnosé
chrze$cijanskiej wspolnoty europejskiej. Osiagniecia poszczegdlnych naro-
dow nalezy mierzy¢ i szacowaé nie ogélng suma, ale raczej ich proporcja
od punktu wyjscia. Polska w drugiej pol. XV w. mogla sie juz wykazywaé
wlasnymi i oryginalnymi warto$ciami, osiggnietymi z pozycji mlodzienczej
sily na polu zycia panstwowego i spolecznego, nauki, literatury, budow-
nictwa i sposobu wypowiedzi artystycznej.

W tym czasie tworzyl Wit Stosz w Polsce i dla Polski najpiekniejsze
dzielo swego zycia, wkladal je w miejscowy krajobraz, przyozdabial ros-
linnoscig znang juz w sadeckim malarstwie, a tres¢ wewnetrzng podkres-
lal sarmackim temperamentem, to znéw rezygnacja i pogodg — przeciw-
stawiajaca sie rosngcemu tragizmowi w sztuce niemieckiej.

Polskie przeznaczenie oltarza Mariackiego w Krakowie podkre§lil
postaciami $wietych Wojciecha i Stanislawa, patronéw Krolestwa. Mozna
zatem twierdzi¢, ze sztuke Wita Stosza formulowal w tym czasie réwniez
polski genius loci.

12 Por. L o§, op. cit., s. 250.

W Por. Ketrzynski, op. cit.

4 Por. Kopera, Wit Stwosz w Krakowie, s. 13.

05 ks, Dettloff, Zagadnienia twércze krakowskiego oltarza Mariackiego Wita
Stosza, s. 199, 216.






Il. 2 Komunia $w. Onufrego — poliptyk $w. Jana Jatmuznika.



Il. 3. Sw. Marina (?) i $w. Maria Egipcjanka — poliptyk $w. Jana
Jatmuznika.



Il. 4. Cud. $w. Symeona Stylity — poliptyk $w. Jana Jatmuznika.



Il. 5 Scena pierwsza z legendy $w. Eufraksji — poliptyk $w. Jana
Jatmuznika.



W. 6. Scena druga z legendy $w. Eufraksji — poliptyk $w. Jana Jatmuznika.





