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SACRUM W LITERATURZE

Tym, ktéry termin ,sacrum’ — okreSlajgcy wspdlne tego wszyst-
kiego, co religijne — wprowadzil szerzej w nurt mysli europejskiej,
a nawet na teren europejskiej sztuki i kultury, nawigzujac i do Rudolfa
Otto, i do Gerarda van der Leeuwa, jest — jak wiadomo — wspoél-
czesny religiolog pochodzenia rumunskiego Mircea Eliade. Oparl sie
on na zasadniczej opozycji sacrum—profanum i uczynil jg narzedziem
badania rzeczywistosci!. Mozna watpi¢, czy opozycja ta, przy pewnym
aspekcie spojrzenia na dzieje czlowieka, w ogole istnieje. Dla historii
zbawienia wszystko jest objete Bozym planem, wszystko uczestniczy
w stajagcym sie¢ Bozym Kroélestwie i jako takie moze byé¢ uznane za
»Swiete” 2, Ale w perspektywie historii i kultury opozycja taka jest
czym$ zauwazalnym i w sposéb dynamiczny tlumaczgcym interpreto-
wang rzeczywistosé. Moze wiec by¢é w badaniach zaakceptowana i wy-
korzystana, zwlaszcza ze laczy sie wyraznie z aktualnymi obecnie
w nauce o literaturze kategoriami przestrzeni i czasu.

Sacrum jest czesto uwazane we wspblczesnej religiologii — takze
u Eliadego — za rzeczywisto$¢ wspo6lng dla wszystkich religii, jest wy-
nikiem szukania podobienstw i zbiezno$ci. Tres¢ tego pojecia jest wiec
uboga i niezbyt jasna, silnie zwigzana ze zjawiskami religii pierwot-
nych, sprowadzajgca sie ostatecznie do przezycia blizej nie okre$lonej
Tajemnicy. Mysle, ze tak rozumiane sacrum moze by¢ przydatne przy
interpretacji zjawisk literatury wspolczesnej, w ktérej wykrywamy

1 M. Eliade, Das Heilige und das Profane. Hamburg 1957. W jezyku pol_—
skim mamy dwa ksigzkowe tlumaczenia prac Eliadego: Traktat o historii religii.
Przelozyt J. Wierusz-Kowalski. Warszawa 1966; Sacrum — mit — histo-
ria. Wyboru dokonat M. Czerwinski. Przelozyla A, Tatarkiewicz War-
szawa 1974.

2 Zob. W. Benedyktowicz Sacrum et profanum. W tbiorze: My$l
0. Teilharda de Chardin w Polsce. Warszawa 1973.
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wiele sytuacji analogicznych do sytuacji religijnie pierwotnych3, oraz
przy teoretycznym docieraniu do istotnych cech poezji. Nie zaspokaja
ono jednak wszystkich potrzeb krytyki czy nauki o literaturze.

W rozwazaniach swych skupie sie na jednym czlonie wspomnianej
opozycji, na sacrum, i bede je rozumial mozliwie najszerzej. Nie zaj-
muje sie przy tym zagadnieniem, czy sacrum istnieje obiektywnie, czy
jest tylko wewnetrznym przedmiotem przezycia religijnego. Wazine
jest, ze w konkretnym utworze literackim wystepuje jako wartos$¢ sa-
kralna dla czlowieka. Sacrum bedzie wiec rozumiane po prostu jako
hasto wywotawcze dla réznorodnych elementéw sakralnych, zwigzanych
blizej z religijng postawg, z tym, co nadnaturalne. W konkretnych pro-
pozycjach nie bedzie chodzilo o sprowadzanie calej wyraznie nacecho-
wanej rzeczywistoSci sakralnej do ogdlnikowego sacrum wspodlczesnej
religiologii. Sacrum bedzie ujmowane w calym swym konkretnym bo-
gactwie i odrebnosci, a takze w swych historycznych uwarunkowaniach.
Bedzie to zresztg przede wszystkim sacrum dla naszego kregu kultu-
rowego najistotniejsze, sacrum chrzescijanskie.

Polem pierwszym, na ktéorym pojawia sie w literaturze sacrum,
jest pole tematyczne. Jesli zechcemy postuzyé¢ sie terminami dobrze
zadomowionymi w tradycyjnej poetyce, wypadnie przypomnie¢ motyw,
temat, watek, fabule. Motywy sakralne przenikaja calg nieomal poezje.
Biblia jest tematycznie stale obecna w literaturze europejskiej. Zbada-
nie zakresu i charakteru tej obecnos$ci jest jednym z wazniejszych obo-
wigzkow naszej dyscypliny w stosunku do tradycji $rédziemnomorskiej
kultury. Watki starotestamentowe przewijajg sie przez Swiatowg proze
nie tracac nadal swej semantycznej skutecznosci. Zycie Chrystusa stato
sie tematem wielu wspoélczesnych nam powiesci. Literatura zawsze
czerpala bezposrednio z tradycji religijnej, a niektére epoki (Srednio-
wiecze, romantyzm) wyraznie tradycje te w sferze tematyki prefero-
watly. Roéznorodnos$¢ uje¢ — od wiernoSci az do deformacji, parodii
i zaprzeczen — byla przy tym sferg wolnosci pisarzy.

Ale literatura tradycje religijng rowniez poszerzala. Najprostszym
sposobem tej amplifikacji byly apokryfy, ktére gltéwnie staraly sie wy-
peini¢ ,miejsca niedookre$lone” Swietej Ksiegi, cho¢ czasem te do-
okreslenia byly wyrazng interpretacjg czy osgdem.

« Dobrze znamy nurt apokryficzny w piSmiennictwie europejskiego
sredniowiecza. Apokryfy sredniowieczne — to sacrum budowane przez

3 Zob. np. H. Friedrich, Struktura nowoczesnej liryki. Przeklad i wstep
E. Feliksiak Warszawa 1978. — S. Cie$lak: Sacrum bez Boga? ,Zycie
i My$1” 1978, nr 4; Hierofanie sacrum w poezji wspolczesnej. Jw., nr 5.
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samg literature, cho¢ w Scislym zwigzku z Bibliq. Z czasem zakres apo-
kryficzno$ci zwiekszal sie. Zwigzek z Biblig rozluznial sie i obok sacrum
biblijnego powstawalo sacrum ,literackie”, analogiczne, tworzone $rod-
kami, jakimi dysponuje kazda sztuka, sacrum stabiej nacechowane, bli-
skie temu, o ktéorym mowi wspodlczesna religiologia, bedgce znakiem
czego$ ,,ponad”, czegos$ tajemniczego, niedocieczonego, od czego czlowiek
jest zalezny, co go pociaga, fascynuje, wobec czego zywi cze$¢ i obawe.

Na pograniczu religii i folkloru, nieraz w szerokim kregu réznorod-
nych skojarzen, powstajg motywy, watki, legendy i mity, ktére tworza
nowe warto$ci sakralne, znaczace w okreSlonym kregu kulturowym,
lecz przede wszystkim obowigzujgce w obrebie wiasnego $wiata lite-
ratury.

Siegne po przyklad stynnej Sredniowiecznej legendy o S$wietym
Graalu, o ktorej pisze Zygmunt Czerny:

[jest] do dzis tajemnicg nieustannej interferencji folkloru, tematyki i cudow-
nosci celtyckiej, wplywoéw poetéw antycznych, prowansalskiej erotyki dwor-
nej, $redniowiecznej mistyki i powiedci francuskiej, starochrzescijanskich
legend, okruchéw prastarych mitéw azjatyckich [...]4

Legendarny Swiety Graal to — jak dobrze pamietamy — naczynie,
do ktoérego Jozef z Arymatei zebral krew Ukrzyzowanego. Legenda to
o roznych amplifikacjach i rozgalezieniach tematycznych, zwigzana
pozniej silnie z tematyks rycerska osnutg wokot kréla Artura i rycerzy
Okraglego Stolu. Drogocenne naczynie przechowywane jest w tajemni-
czym i wspanialym zamku, ktéorego straz stanowig graalowi rycerze.
Tylko wybrani moga odnalezé i zobaczyé to miejsce. Swiety Graal —
symbol tego, co nadprzyrodzone, co najSwietsze w chrzescijanstwie —
stal sie dla rycerzy celem rycerskich tesknot i poszukiwan. W litera-
turze Sredniowiecznej rozne watki przygéd rycerskich byly organizo-
wane w ramach wedréwek przedsiebranych dla odnalezienia graalo-
wego naczynia. Stalo sie ono wartoscig sakralng, ktéra narodzila sie
i funkcjonowata przede wszystkim na terenie spisanych czy tez nie spi-
sanych wytworoéw o charakterze literackim.

Przykilad bardziej jeszcze usamodzielnionej sakralno$ci w zakresie
tematyki — i to przykilad o wiele blizszy nam czasowo — pozostawil
w swej oryginalnej interpretacji Nad Niemnem Jerzy Cieslikowski 5.
Zadomowione w naszej historii literatury przy omawianiu tej powiesci
przeciwstawienie dworu i wsi w kategoriach spolecznych zamienilt on
na opozycje sacrum—oprofanum. Przestrzen profanum to dwoér z naj-

4Z Czerny, wstegp do: Chrétien de Troyes, Percewal z Walii, czyli
opowie$é o gralu. Przelozyla A. Tatarkiewicz W antologii: Arcydzielta fran-
cuskiego $redniowiecza. Wybér M. Zurowskiego. Warszawa 1968, s. 427.

5J. Cie$likowski, ,Nad Niemnem” Elizy Orzeszkowej. Rozwazania nad
semiotykq mitéw religijnych. ,,Pamietnik Literacki” 1969, z. 2.
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bardziej ,,$wiecka enklawg” — buduarem Emilii. Przestrzen sacrum to
wszystko, co w powieSci nazywa sie ,,0kolicg” — zagroda Jana i Anzel-
ma, Niemen i dwie mogily: Jana i Cecylii oraz 40 powstancéw, niby
40 S$wietych bohaterow-meczennikéw. Interpretacja Cie$likowskiego,
w wielu momentach nie przekonujgca, odkrywa jednak nowe aspekty
znaczen utworu, ujawnia, zwlaszcza na przykladzie mogily powstan-
czej, tego centrum ideowego ,,0kolicy”, fakt budowania rzeczywistosci
sakralnej w obrebie rzeczywisto$ci literackiej, wylaniania secrum z lo-
giki wilasnego swiata utworu.

Bardzo interesujacych przykiadéw sacrum immanentnego moze do-
starczyé twoérczo$¢ Brunona Schulza i wielu wspoéiczesnych pisarzy
»nurtu wstepujgcego”, o ktérym pisalem w artykule Czy zmierzch ,li-
teratury katolickiej”? 6

Jestedmy juz na terenie wspoélczesnego nam rozumienia tematyki
w literaturze, a S$ciSlej — wspéliczesnych preferencji interpretacyjnych
warstwy tematycznej utworéw. Motyw, temat czy fabula byly dawniej
najczesciej interpretowane w kategoriach — mozna by tak powie-
dzie¢ — powierzchniowych. Grupowalo sie motywy w roéine kregi po-
dobienstw, sledzilo sie ich funkcje w budowie utworu, odtwarzalo kon-
strukcje akeji, referowalo tematyke jako material rozmaicie przez po-
szczegolnych pisarzy ujmowany. Obecnie interesujg badaczy przede
wszystkim glebsze znaczenia poszczegdlnych jednostek tematycznych:
toposy — nosniki znaczen literackich o zasiegu ogélnokulturowym; mo-
tywy archetypiczne — krystalizacje poetyckie stalych archetypicznych
struktur o charakterze psychicznym czy historycznym. W ramach tych
tendencji badawczych odzywa znaczenie symbolu z jego bogatg i zlo-
zong budowg semantyczng. Paul Ricoeur uwaza nawet, ze symbole wy-
stepujace w naszej kulturze przechowuja najbardziej autentyczng i naj-
bardziej pierwotng wiedzg¢ o $Swiecie i czlowieku; winny by¢ dla filo-
zofii czy antropologii nie tylko zrodlem, lecz i modelem poznania: wraz
z nimi winniSmy wspoéimysle¢ 7. Georges Poulet ze szczegbélng predy-
lekcjg bada znaczenie tych motywéw symbolicznych, ktére sg w kul-
turze europejskiej Sladem wysitkéw dotarcia do tajemnicy bytu.

Istnieje stawna definicja Boga, ktéra na przestrzeni wielu wiekow wy-
wierala znaczny wplyw nie tylko na koncepcje teologéw i filozoféw, ale
réwniez na wyobraznie poetdéw: , Deus est sphaera cuius centrum ubique,
circumferentia nusquam” — Bo6g jest sfera, ktérej srodek znajduje sie wsze-
dzie, a obwod nigdzie 8.

6 S. Sawicki, Czy zmierzch ,literatury katolickiej”? W: Z pogranicza lite-
ratury i religii. Wyd. 2. Lublin 1979.

7P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Wyboér, opracowanie i poslo-
wie S. Cichowicza. Warszawa 1975.

8 G. Poulet, Metamorfozy kola. W: Metamorfozy czasu. Wybér J. Blon-
skiego i M. Glowinskiego. Warszawa 1977, s. 331 (tlum. D. Eska).
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Tak rozpoczyna Poulet wprowadzenie do ksigzki Les Métamorpho-
ses du cercle (1961). A potem przybliza rézne mutacje tego geometrycz-
nego wyobrazenia Boga — zaréwno w filozofii i teologii, jak i w poezji.
Interesuje go motyw kola jako nos$nik szczegélnie glebokich i subtel-
nych znaczen, zwiazanych z nim w pewnym okre§lonym czasie, lecz
stale mozliwych do odstoniecia i ozywienia. Kolo u Pouleta jest przy-
kiadem wprowadzajgcym w czeste dzi§ postepowanie interpretacyjne.
Krytyk francuski skupil sie na motywach czasu i przestrzeni, innych
interesowaly obszerne fabuly i mity. On poszukiwal glebszych senséow
na terenie fenomenologicznie ujmowanych zwigzkéw miedzy myslg
a zjawiskami przestrzenno-czasowymi, inni szukali wyjasnien we wspo6i-
czesnej psychologii glebi czy historii religii. Wszyscy natomiast czesto
docierali w swych interpretacjach — dzieki postawie metodologicz-
nej — do spraw zwigzanych z tym, co zgodziliSmy sie nazywa¢ w tym
artykule ,,sacrum’ 9,

Od przejetego tematu sakralnego do sacrum kreowanego, od tra-
dycyjnej interpretacji ,,powierzchniowej” do poszukiwania sensow gle-
bokich — oto ramy, w ktérych przejawia sie i moze by¢ badane w lite-
raturze, w zakresie tematyki, to, co sakralne.

3

Poruszajagc zagadnienie glebszej, symbolicznej interpretacji tema-
tyki, znalezliSmy sie bardzo blisko tego, co w troche bardziej trady-
cyjnych badaniach okreslalo sie jako problematyke utworu. Chodzi o je-
go ogélng semantyczng wymowe, o postawe rozumienia i oceny z po-
zycji ,autora”. Czesto wymowa ta ogarniala i ogarnia sprawy z pogra-
nicza moralno$ci i religii, czesto tez zbliza si¢ do typowo religijnej
problematyki, za jaka mozna uzna¢ zagadnienie $§wietoSci. We wspo61-
czesnej literaturze europejskiej pisarzem $wietosci jest zwlaszcza —
jak wiadomo — Georges Bernanos. Zagadnienie to pasjonowalo go sta-
le, az po ostatni utwor, literacki scenariusz filmowy Dialogi karmeli-
tanek. Uwaga autora skupia sie w mich na Blance de la Force, siostrze
od Konania Chrystusa w Ogrojcu. Lek to najbardziej doglebna cecha
jej charakteru — znamie czy choroba. Lekiem tym byla niemal opegta-
na. A przeciez dolgcza do innych karmelitanek w momencie ich egze-

9 Oto znamienne sformulowania z programowej wypowiedzi N. Frye’a (Ar-
chetypy literatury. W: Wspéblczesna teoria badan literackich za granicq. Antologia.
Opracowat H. Markiewicz T. 2. Krakéw 1972, s. 294): ,dazno$é¢ zaréwno
rytuatu, jak i epifanii do encyklopedyczno$ci realizuje si¢ w ostatecznym ksztal-
cie mitu, jakim sg ksiegi $wigte w roéznych religiach. Stad krytyk literacki wi-
nien badaé przede wszystkim ksiegi $wiete celem lepszego zrozumienia swego
przedmiotu”.
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kucji na paryskim Placu Rewolucji. Najslabsza staje sie najsilniejszg.
Motywacja tej przemiany ma w utworze dwa aspekty: trudna $mieré
Madame de Croissy, matki Henryki od Jezusa, przeoryszy klasztoru,
interpretowana w kategoriach ofiary, i teologicznie rozumiana hLaska,
ktéra w atmosferze duchowego obiektywizmu $wiata Dialogéw nabiera
jakiejs wyczuwalnej, dotykalnej niemal realnosci.

Odstgpienie Matki Marii od upragnionego meczenstwa oraz nagla, ra-
dosna gotowos$é na $mieré siostry Blanki, bronigcej tak drapieznie swego zy-
cia — nie tlumaczg sie ludzka logika. Rozwigzanie tej zagadki [...] mogg nam
przynie$é¢ jedynie ostatnie slowa konajacego ,wiejskiego proboszcza”: ,Wszy-
stko jest Laskg [...]” 10,

Ale u Bernanosa murtowi $wieto$ci towarzyszy stale nurt inny —
nurt zla. Wciela sie on w upersonifikowanego kusiciela w pierwszej
powieSci Bernanosa Pod slonicem szatana, przybiera bardziej realistycz-
ne wymiary w Monsieur Quine. W dylogii powiesciowej Zakiamanie
i Rado$¢ z postacig $wietej, Chantal, stowarzyszone sg losy ksiedza
Cénabre. Emmanuel Mounier pisal o Bernanosie:

Postaci jasne [...] wydobywajg [...] z cienia postaci mroczne.. Jest tak,
jakby... istnial wezet zalezno$ci loséw... jakby jeden czlowiek odzyskiwatl
nadzieje przy pomocy drugiego, ktéry te nadzieje utracil.. [...] Mouchette
spotyka Donissana, ktéry za nig umrze.. Chevance stanie na drodze $wietnie
skonstruowanego klamstwa Cénabre’a, jego za$ zwloki — na drodze cudownie
obojetnej Chantal.. 1t

Ten tajemniczy zwigzek dobra i zla, $wietosci i grzechu, jest czyms$
czestym w literaturze pierwszej potowy w. XX, literaturze, ktérg zwy-
kliSmy okresla¢ mianem ,katolickiej”. Przypomnijmy cho¢by powiesci
Francois Mauriaca czy Grahama Greene’a, ktéry docierajge do istoty
SwietoSci KoSciota, odstanial jego ,,moc i chwale” w celowo skonstruo-
wane] sytuacji najwiekszej ludzkiej stabosci i najwiekszego mroku.

Wydaje sie zresztg, ze w calej wielkiej czy chotby znaczacej lite-
raturze $wiatowej zlo domaga sie zawsze dobra, jest jakby warunkiem
ujawnienia czy =zasugerowania wartosci. Zblizenia do sfery sacrum.
Zto jest zawsze wdziecznym materialem dla sztuki, tak nawet wielkiej
jak Dantego. Wyraza ona przeciez tesknote za tym, co czyste i ostatecz-
ne, odnajduje czlowieka przez ujawnienie jego zagubienia. Tak jest
u Dostojewskiego, w ktorego Biesach paradoksalna kumulacja zla — zlo
to kompromituje, ktoérego Zbrodnia i kara jest gleboko chrzescijan-
skim misterium o grzechu i pokucie. Tak jest w popularnej w dwu-
dziestoleciu Podrézy do kresu nocy Céline’a, gdzie atmosfera zla jest

0 M. Czapska, Dialogi o §mierci. ,,Znak” 1957, nr 37/38, s. 188.

11 Zob. Przedmowa w: G. Bernanos, Zaklamanie. Tlumaczyla Z. Milew-
ska. Warszawa 1952, s. XI. Tiumaczenie tekstu Mouniera zostalo tu poddane
pewnemu retuszowi.
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wyjatkowo gesta — trudno znalezé przejscie. A jednak struktura gle-
boka tej powie$ci ujawnia naturalng, milczgcg, ale silng tesknote za
czyms, co by przekroczylo owo ponure osaczenie, za ,,przejsSciem w Nie-
bo”, nawet jesli jest to Niebo, ,,gdzie nic nie $wieci”. Tak réwniez
w Upadku Camusa — egzystencjalistycznym rachunku sumienia czy
publicznej spowiedzi wspoélczesnego czlowieka. Tak w glo$nej wspol-
czesnej powiesci Malcolma Lowry’ego Pod wulkanem, ktéra jest stu-
dium zla, widzianego przerazliwie jasno przez kogo$, kto temu zhlu
ulega — zlu wilgczonemu w tajemnice skazenia i odkupienia czlowieka.
Tak jest, do pewnego stopnia, nawet u markiza de Sade, o ktorym
pisze wspolczesny nam krytyk:

W sumie immoralizm Sade’a jest to bunt, krzyk o wolno$é dla wszel-
kich drzemigcych w czlowieku tendencji i tendencji tych potepienie — roz-
pacz czlowieka szukajgcego drogi w ciemnosci 12,

" Swietos$¢ i grzech, dobro i zlo jawiag sie — i w perspektywie po-
czatku, i w egzystencjalnym doSwiadczeniu — jako dialektycznie zwia-
zane ze sobg przeciwienstwa w ramach pewnej zlozonej, wazinej ca-
losci. Wspotezesny kaptan-poeta mowi:

Dla mnie najwiekszym dramatem jest [..] dramat wyboru pomiedzy
dobrem a zlem. Dramat moralnosci. Jakie to przerazajace, ze [..] czlowiek
moze mordowaé, krzywdzié, wywolaé wojne. Ale przeciez i w $wiecie upa-
dajacego czlowieka mozna dostrzec tyle poswiecenia, milosci, dobroci, zalu.
[...] Dramat moze byé oczyszczeniem, trudng drogg do dobra s,

Istotne dla catosci przedstawianych tu rozwazan sformulowanie za--
warl Roger Caillois w tomie L’Homme et le sacré:

zmaza i $wieto§é, nawet nalezycie rozpoznane, [..] wystepuja [..] jako dwa
bieguny jednego [..] obszaru. Dlatego wlasnie nawet w kulturach wysoko
rozwinietych okre§la sie je czesto jednym i tym samym stowem 14

Te blisko$é stowa o dobru i zlu, o $wietosci i grzechu, pozwala zro-
zumie¢ literatura. To one wyznaczajg granice jej sakralnego obszaru.

Gdy zaczyna byé¢ inaczej, gdy autor celowo zaciera granice miedzy
zlem a dobrem, gdy zlo zyskuje jego cichg lub glosna aprobate, bez
bolu wewnetrznego upokorzenia, gdy jest odslaniane z ekshibicjoni-
styczng natarczywos$cia, znajdujemy sie woéwczas, jak sadze, w kregu
faktow literackich bliskich szeroko rozumianego, nie ograniczanego
tylko — w sposéb tradycyjny — do sfery erotyki, zjawiska porno-
grafii.

12 J Trznadel, Czytanie Norwida. Warszawa 1978, s. 133.

18 Swiat jest naprawde dobry..” Z ks. J. Twardowskim rozmawialas
K. Nastulanka. ,Polityka” 1978, nr 24.

4 R, Caillois, Zywiot i lad. Wybér A. Oseki. Przeklad A. Tatarkie-
wicz Warszawa 1973, s. 63.
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Problem zla, ,the dark literature” — czekajg na nowoczesne opra-
cowanie. Mogloby ono przynies¢ nie tylko interesujace stwierdzenia
historyczne, nie tylko poruszajace interpretacje, lecz i wnioski wazne
dla przemyslen teoretycznych.

Wskazanie problematyki ,sakralnej” poprzez opozycje $wietoSci
i grzechu nie wyczerpuje naturalnie zagadnienia. Jest ono znacznie
szersze. Literatura moéwi o réznych aspektach sacrum, a raczej o czlo-
wieku w roznych jego relacjach do tego, co nadnaturalne. O relacjach
miedzy czlowiekiem a Bogiem. Literatura zawiera w sobie czesto boga-
ta i subtelng problematyke teologiczna. Wyrazong z jezyku egzysten-
cjalnym, dalekim od uznanej i utrwalonej terminologii. Na koniecz-
nos¢ zblizenia teologii i literatury, na obecnos¢ teologii w literaturze
zwraca sie od pewnego czasu baczniejszg uwage !5, a Ernst Josef Krzy-
won probowal nawet w szeregu artykuléow wywalczy¢ dla badan z tego
zakresu prawo obywatelstwa w ramach wiedzy o literaturze, upo-
wszechniajgc termin ,,Literaturtheologie” 18,

I nie chodzi tu tylko o utwory, ktore explicite zawierajg teologiczne
sensy, lecz i o te, ktére méwiac o Bogu nie wymieniajg Jego imienia,
1 o te nawet, ktore nie skierowane bezpoSrednio ku sprawom ostatecz-
nym, pozorhie pozostajg w kregu humanistycznych postaw i wartosci.
Duzo takich utworéw u Norwida, ktorych religijny, gleboko nawet re-
ligijny charakter, moze by¢ rozpoznany dopiero przez zestawienie
z tlem tworzonym przez inne teksty poety, z pewng ideowsg strukturg
gleboka, dos¢ silng, aby wigzaé utwory nie odstaniajgce jej bezposred-
nio.

Czyz nie jest takim wierszem Fatum — dojrzaly, gleboko chrzesci-
janski, poetycki, miniaturowy traktat o nieszczesciu, ktére moze byé
zawsze ubogaceniem czlowieka? Czyz trzy strofy Harmonii w kilku
btyskach poetyckiej syntezy nie ujawniajg istoty chrzescijanskiej mo-
ralnosci? Jacek Salij ukazal kiedy$ teologie w pozornie laickim wier-
szu Anny Kamienskiej o starych kobietach, ktorych ,,prawdziwa mto-
.dos¢ jest na koncu drogi” 1. I nie chodzi tu tylko o teologie okreslonej
orientacji. Czeka na opracowanie teologia zawarta w pismach Cypriana

15 Zob. P. K. Kurz, Literatura i teologia dzisiaj. ,,Znak” 1974, nr 243.

6 Zob, E. J. Krzywon: Literaturwissenschaft und Theologie. Elemente
.einer hypothetischen Literaturtheologie. ,Stimmen der Zeit” 1974, z. 2; Literatur-
wissenschaft und Theologie, Uber literaturtheologische Kompetenz. Jw., 1975,
z. 3.

17 Zob. J. Salij, Teologia Anny Kamienskiej. ,,Tygodnik Powszechny” 1975,
nr 10. !
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Norwida, rowniez ta, ktora odnajdujemy w tekscie Milosza Oeconomia
Divina, czeka tez na interpretacje teologia ,,zbuntowana”, charaktery-
styezna dla wielu utworéw literatury wspéliczesnej.

We wszystkich ukazanych przed chwilg wypadkach ukiadem od-
niesienia dla interpretacji byly inne utwory poety, jego wypowiedzi
pozapoetyckie, a takze kontekst ideowy, ktéry poete otaczal i ktéry
mial wplyw na jego postawe wobec Swiata i Boga. Ten zlozony autorski
uklad odniesienia pozwala uwaza¢, ze religijny, teologiczny sens za-
warty implicite w utworze — jest sensem zaakceptowanym z pozycji
poety jako autora tego oto utworu.

Ale mozna mowi¢ nie tylko o teologii w literaturze, lecz rowniez
o teologii literatury. Wtedy zwlaszcza, gdy ani w utworze samym, ani
w kontekscie autorskim, rodzimym utworu nie mozemy sie doszukac
Swiadomej akceptacji przeslania teologicznego zawartego implicite
w dziele, gdy chcemy nadto nie tylko odczyta¢ to przeslanie, lecz row-
niez odsloni¢ jego sens, sens okreSlonych zjawisk literackich w per-
spektywach teologicznych, cho¢by w perspektywach biblijnej historii
zbawienia.

Woéwezas interpretacyjny uklad odniesienia przychodzi wraz z od-
biorcg: czytelnikiem czy badaczem. Odbiorca jest instancjg ujawniajacg,
wspoltworzacg teologiczny sens wewnetrzny i zewnetrzny utworu. Przy
czym ,teologiczny” trzeba rozumieé, naturalnie, najszerzej: zawsze cho-
dzi przede wszystkim o czlowieka przezywajgcego swojg wiare, swaj
stosunek do Boga. Jes$li odbiorca jest chrzescijaninem, rozumie wiersz
Stonimskiego Ten jest z ojczyzny mojej, jego dobrg nowine o czlowie-
ku, jako najglebiej chrzeScijanskie, poetyckie $wiadectwo heroicznej
milo$ci blizniego. Je$li jest chrzescijaninem, motywacje samobdjstwa
w wierszu Szymborskiej Pokéj samobdjcy dostrzeze w braku wigzgcego
zycie sensu, w braku ostatecznego zawierzenia, a zrodel pesymizmu
wierszy Ewy Lipskiej szuka¢ bedzie w niemozno$ci pozytywnego, egzy-
stencjalnego przezycia chrzesScijanstwa. Maria Jasinska-Wojtkowska
probowala pokaza¢ w interesujgcym artykule Laicka czy religijna kon-
cepcja Tzeczywistosci?, jak zmiana perspektywy interpretacji zmienia
réwnoczeSnie wymowe dwodch opowiadan: Tryumf Dionizego Marii Da-
browskiej i Nawrdcony Leszka Elektorowicza 18, MysSle, ze chrzescijan-
ska, teologiczna perspektywa poczatku i odkupienia pozwoli tez glebiej
zrozumie¢ tak widoczny w literaturze zwigzek dobra ze zlem, grzechu
ze Swietoscig, staboSci czlowieka i réwnoczes$nie jego blisko$ci — po-
przez te slabos¢ — Bogu.

Czy taka interpretacja z pozycji badacza (zwiaszcza interesujaca

¥ M. Jasinska-Wojtkowska, Laicka czy religijna koncepcja rzeczy-
wistodci. (Z problematyki interpretacji dziela literackiego). W zbiorze: Z zagad-
nien kultury chrzescijaniskiej. Lublin 1973.

12 — Pamietnik Literacki 1980, z. 3
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w stosunku do utworéw poprzedzajacych w czasie teologie, ktérg inter-
pretujacy uznaje za wilasng) nie budzi watpliwosci? Jest naturalnie
mozliwa w obrebie krytyki i ma juz swoja wysokg tradycje — dos¢
przypomnie¢ cho¢by krytyke literackg w przedwojennym kwartalniku
,verbum” czy 5-tomowe dzieto Charles’a Moellera Littérature du XX¢
siécle et christianisme (1953—1975). Jest latwiejsza do zaakceptowania
obecnie, w czasie wyraznych wplywoéw hermeneutyki i zyskujacego
w badaniach na znaczeniu aspektu odbiorcy. Ale jesli zechcemy jednak
dostrzega¢ roznice miedzy krytyka literackg a nauka o literaturze, kto-
ra to réznice przed kilku laty blyskotliwie przypomnial w ,,Tekstach”
Jan Blonski 1%, interpretacje teologiczng z pozycji odbiorcy bedziemy
sklonni usytuowaé raczej w obrebie krytyki, ewentualnie — co jest
zrozumiale — w obrebie teologii. Chyba ze relacje: utwoér literacki —
teologiczny uklad odniesienia, caltkowicie zobiektywizujemy jako przed-
miot badania, nie solidaryzujgc sie z przekonaniami przywolanej teo-
logii, co jest w praktyce zabiegiem bardzo trudnym i moze jalowym?

Teologia ,,literacka”, zawarta w literaturze, i teologia literatury to
dwie relacje miedzy literaturg a teologig oraz dwa sposoby odslania-
nia tego, co teologiczne w dziele literackim. Tego, co czeka na odstonie-
cie w skali literatury powszechnej.

W dwojaki, przynajmniej, sposéb mozna rozumie¢ religijnos¢ poezji.

Odnajdujemy w niej czesto to, co mozna by nazwaé¢ sakralnym wi-
dzeniem $wiata i czlowieka. Widzeniem i rozumieniem; interpretacja.
Niech nam przypomni i to zagadnienie liryka Norwida.

Tak jak we wczesnym utworze poety Adam Krafft, w ktorym me-
tafora modlitwy organizuje opis dziela rzezbiarskiego, dzieje si¢ w poe-
zji Norwida od poczatku do jego dni ostatnich. Poeta patrzy i rozumie
poprzez sacrum. Widzi w sakralnej perspektywie. Wie$ i miasto, sytua-
cje konkretnych ludzi i wspélczesne wydarzenia, wlasng poezje i ta-

niec ,stynnej tancerki — nieznanej zakonnicy”. Wszystko przekodo-
wuje na jezyk sacrum. ,Rozumni szalem” to ,rasa Dawidowa”, ,sza-
lency” historii przypominajg ,,Bozych szalencow” — Swietych. Rzym

jest ,ziemskim koturnem Chrystusa”, a Warszawa, podobnie jak i na-
réd polski, biblijnym Jeruzalem. Polka przypomina Mari¢ ,za wielkich
dni Mojzesza”, a Polska podzielona miedzy zaborcow — szate Chrystusa
porozrywang przez rzymskich zolierzy. Katakumby sg metaforg pracy
podziemnej, a ,,meczony Galilejezyk” — to symbol ucisku i przeslado-
wan. Sakralny uklad odniesienia determinuje asocjacje poety, cechuje

19 J, Blonski, Ofiarny koziol i kon trojanski. , Teksty” 1972, nr 2. Prze-
druk w: Odmarsz. Krakow 1972,



SACRUM W LITERATURZE 179

jego stylizacje przyblizajace chrzescijanstwu nawet klasyczng starozyt-
no$¢, wchodzi w wewnetrzng tkanke poetyckich symboli, buduje kon-
strukcje alegoryczne, przyczynia sie do reinterpretacji poje¢, do zrozu-
mienia historii, uzycza miary postaw moralnych. Wyznacza tez prze-
strzen Norwidowej poezji, okreSlong owa rozpietoscig rak, z ktérych
jedna szuka powszedniego chleba, a druga, wyciggnieta ku niebu —
wartosci Slowa; okreSlong horyzontem spojrzenia: ,] w gére pa-
trze.. nie tylko wokolo”2,

W takiej przestrzeni usakralnionej obecny jest w poezji Norwida
czlowiek, ktérego godnos¢, godnosé osoby, ,,0soby S$wietej”, ceni poeta
szczegblnie wysoko. Widzi go stale w dwdch perspektywach — doczesnej
i wiecznej, jako ,,Py! marny i rzecz-Boza”. Z jednej strony uwiklanie
w zlo i grzech, z drugiej udzial w zyciu Bozym. Tajemnica skazenia
zlem i odkupienia lezy u podloza Norwidowe]j koncepcji czlowieka. A w
czlowieku, Kazdym, widzi Norwid przede wszystkim pielgrzyma i ka-
ptana. Pielgrzym jest zawsze ,,w drodze”. Bez domu, bez wlasnej ziemi.
Ironig dzwieczg stowa o posiadaniu:

Przeciez i ja — ziemi tyle mam,
Ile jej stopa ma pokrywa,
Dopokad ide!..

(Pielgrzym, w. 10—12)

Cel wedrdwki symbolizuje wieza ,sterczagca w chmury”, piramida
porywana przez niebo, biblijne tono niebios. Wiersz Pielgrzym jest utwo-
rem o pielgrzymim przeznaczeniu czlowieka, o jego pielgrzymowaniu
innym niz to z Ksiqg narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, o piel-
grzymowaniu do ojczyzny wszystkich ludzi. Ale Norwidowa koncepcja
czlowieka ma jeszcze inny poziom:

— ,,Czlowiek?.. — jest to kaptan bezwiedny
I niedojrzaty..” —
(Sfinks {1I], w. 5—6)

Utozsamienie poje¢ nietozsamych i okresSlenie ograniczajace definiens.
Nadaje to nowe znaczenie pojeciu okre§lanemu. ,,Czlowiek” w zwyklej
definicji logicznej jest pojeciem nadrzednym w stosunku do ,kaptana”.
Tu ,kaplan” staje sie nadrzedny w stosunku do ,,cztowieka”. Czlowiek
odslania sie w wymiarze swego kaplanstwa, bliskosci Boga, stuzby Je-
mu. Pisal Norwid w miniaturowej lirycznej epopei Czlowiek, ze jest on
,»,Boga sagsiadem”, gdzie indziej — ze jest ,,obrazem i podobienstwem
Boga zywego”, ze ,,ma béstwo w piersiach swoich”. Prawda wyrzeczona
Sfinksowi moéwi, ze kazdy czlowiek jest potencjalnie kaplanem, ze to

0 Assunta, piesn 4, w. 154, Wszystkie cytaty z C. Norwida podaje wedlug
wyd.: Pisma wszystkie. Zebral, tekst ustalil, wstepem i uwagami krytycznymi
opatrzyl J. W. Gomulicki. T. 1—11. Warszawa 1971-—1976.
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kaplanstwo moze w nim dojrze¢, ze mozna je sobie uswiadomi¢, ze to
dojrzewanie ku $wiadomemu kaplanstwu jest naturalng drogg czlowie-
ka, sensem jego pielgrzymki. Ostatecznym sprawdzianem czlowieczen-
stwa jest zdaniem Norwida $mier¢ czlowieka, a raczej zgon, bo on jest
dopiero zakonczeniem, zamknieciem ,calosci zywota dojrzalego”. Smieré
to odejscie bez zgody, w bélu, w nieporzadku, bez wiary w cigg dalszy.
Zgon' to odejécie dojrzate i pogodne, chrzescijanskie. ,Zaiste, ze takowy
skon jest zywotem, a otucha takowa zowie sie chrzescijanstwem” — for-
mulowal Norwid w pierwszej, nie wierszowane]j redakcji znanego utwo-
ru o ,,mezu Jozefie” 2. | Widze i interpretuje” $wiat i czlowieka, z cigglg
pamiecig o sakralnym horyzoncie odniesienia — to formula, w ktorej
potrafi sie rozpoznaé¢ cala niemal poezja Norwida, jej religijnosc.

Ale religijnosci w poezji mozna szukaé glebiej, w poblizu funkcji
i istoty tekstow poetyckich. To juz ostatni krag zagadnien — najszerszy,
najistotniejszy, lecz i najbardziej dyskusyjny.

Wiadomo, ze teksty religijne sg zawsze silnie zmetaforyzowane, na-
sycone analogia, antytezg, paradoksem, metafora, alegorig, symbolem,
mitem. Sg wieloznaczne. Szczegoélnie otwarte na wszelkg interpretacje
(to egzegeza biblijma zywila przez wieki hermeneutyke), na poszukiwa-
nie znaczen ukrytych, glebokich. Taki jest stynny Janowy tekst o po-
czatku, taki fragment Salomonowych Przypowie$ci o Madrosci, ktora
»igra przed Bogiem na okregu ziemi”, takie sg wersety o $mierci z 12
fragmentu Ksiegi Eklezjasty, taki pastersko-gospodarski Psalm 23:

Jahwe jest moim Pasterzem: nie brak mi niczego;
pozwala mi lezeé na zielonych pastwiskach.
Prowadzi mnie nad wody, gdzie moge odpoczaé:
orzezwia mojg dusze.

Wiedzie mnie po wlaéciwych $ciezkach. [w. 1—3] 22

A c6z mowi¢c o Piesni nad Piesniami, o ktdérej interpretacje trwa
spor od stuleci? Przywolajmy jeszcze werset Koranu o sprawach osta-
tecznych.

Ktdéz cie pouczy, czym bedzie Dzien Sadu? Ow dzien, gdy ludzie roz-
proszg sie jak motyle, a gory beda sie miota¢ jako strzepy welny. [sura CI,
w. 2—4]

s

Cytowalem teksty religijne. Ale podobnie jest przeciez w tekstach
literackich, zwilaszcza poetyckich, ktore te literackos¢ zageszczajg, sa
jakby jej ekstraktem, w ktorych niektérzy doszukujg sie sladéw rytua-

21 C. Norwid, [Na zgon Jézefa Zaleskiego]l. W: ed. cit.,, t. 2, s. 38l.

2 Pismo $wiete Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykéw ory-
ginalnych. Opracowal zespét biblistow polskich [..]. (Biblia Tysigclecia). Wyd. 2,
zmienione. Poznan—Warszawa 1971,
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tu 2. To wlasnie sprawia, ze poezje odbieramy czesto — odnosi sie to
zwlaszcza do ludzi z nig zawodowo nie zzytych — jako mowe nieco-
dzienna, niezwykly, Swiateczng, ,,mowe Swietujgcego sensu’’, zeby przy-
pomnie¢ okreSlenie Ricoeura. Co mogloby wyjasni¢ podobienstwo obu
tych jezykéw? Podobienstwo, ktére czeka na weryfikacje poprzez ko-
nieczne badania nad relacjg: jezyk religii — jezyk poezji 24. Wydaje sie,
ze funkcja wypowiedzi jest w obu wypadkach podobna. I tu, i tu chodzi
o przyblizenie czlowiekowi tego, co niewyrazalne w jezyku dyskursyw-
nym, pojeciowym. O odsloniecie tego, co pod powierzchnig rzeczywi-
stosci (choéby tg rzeczywistoscig byt klucz, jak w Studium klucza Bia-
toszewskiego), o dotarcie do sedna rzeczy, ktore jest ostatecznie tajem-
nicg . O dotkniecie tej tajemnicy w jej egzystencjalnym wymiarze,
bez posrednictwa schematycznrych i splaszczajgcych pojeé. Widaé to
zwlaszcza w zakresie mistyki, ktora jest bezposrednim kontaktem z Ab-
solutem, z Tajemnicg ostateczng — samym Istnieniem. Informacja o tym
spotkaniu staje sie z koniecznoSci poezjg, jeSli ma w niewielkim choé
stopniu przekaza¢ ogrom i glebie mistycznych doznan i przezyé¢, tych
»Stow wewnetrznych”, ktorych nie moze udzwignaé jezyk nieobrazowy,
dyskursywny.

Obszerne komentarze $w. Jana od Krzyza rozjasniajag niewatpliwie
jego mistyczng poezjg, ale réwnoczes$nie jg ujednoznaczniaja, splycaja
i pozbawiaja bezposrednio$ci doznania. Pozostaje w pamieci zadziwia-
jaca, niezwykla metafora NOCY, symbol catkowitego ogolocenia przed
spotkaniem z Bogiem, us$pienia tego, co widzimy, czego doznajemy, co
odczuwamy, o czym codziennie myslimy, a rownocze$nie symbol tajem-
nicy, poélmroku ludzkiej drogi, ciszy i skupienia wielkiego przygotowa-
nia. Pozostajg metafory milosnego zjednoczenia, szokujgce $mialtoscia,
zadziwiajgce oczyszczeniem i ostatecznym spotegowaniem swej seman-
tycznej przenikliwosei i sily, splatajace sie z metaforyks ognia i $wiatla,
przebijajgce sie wspolnym wysitkiem przez ograniczono$é konwencjonal-
nych znakéw 26,

23 Zoh. Frye, op. cit.,, s. 291—296.

24 Badania nad jezykiem poezji sg prowadzone od dawna, ostatnio zwlaszcza
przez kierunki o nachyleniu lingwistyczno-strukturalnym. Badania nad jezykiem
religii maja rowniez znaczne osiagniecia, przede wszystkim w kregu angielskiej
filozofii analitycznej. Ostatnio we Francji badania te wiaze sie¢ z problematyka
katechezy, wyrézniajgc jezyk biblijny, jezyk ustanowiony (teologiczny) i jezyk
egzystencjalny (zywej wiary) — zob. Jezyk wiary w ,,Pi§mie $wietym” i w Swie-
cie wspbiczesnym. Przelozyla W. Kowalska. Warszawa 1975. — K. Osuch,
Jaki jezyk dla katechezy? ,Znak” 1977, nr 5, s. 604—616. Chodzi jednak o to,
aby uwage badawczg skupi¢ na samej relacji: jezyk religii — jezyk poezji.

25 Zob. E. Ehrlich, O liryce biblijnej. ,,Znak” 1977, nr 4, s. 390.

2% Mysle tu o trzech gléwnych utworach éw. Jana od Krzyza: Noc ciem-
na, Piesn duchowa i Zywy plomier milosci. Niestety, ciggle nie mamy jeszcze
zadowalajgcego poetycko ich polskiego tlumaczenia.
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Uwazamy $w. Jana od Krzyza za wielkiego doktora najwyzszej nieko-
munikatywnej wiedzy, podobnie jak $w. Tomasza za wielkiego doktora wie-
dzy komunikatywnej.

— przeciwstawial w Distinguer pour unir [..] Jacques Maritain 27,

Nie tylko zresztg przedmiot wypowiedzi zbliza poezj¢ do religii.
Rowniez sam charakter wypowiedzi i postawa wobec rzeczywistosci.
Jest to postawa kontemplacji, wnikniecia w rzeczywistos$¢, otwarcia sie
na nig, poddania sie jej dzialaniu — zespolenia sie z nig 28. Przychodzi
na mys$l modlitwa, przychodzi na mysSl znowu mistyczne przezycie.
Poezja nie jest modlitwg, nie jest mistyka. Obie te formy kontaktu sa
nastawione jedynie na Boga i na Jego glownie dzialanie. Poezja jest
zwigzana z aktywnoscig o wiele bardziej ludzks, o wiele bardziej nasta-
wiong na zewnetrzne powiadomienie 2. Ale wymaga postawy zblizonej.
Bo jest tez w sobie wlasciwy sposob zblizeniem do tajemnicy czlowieka
i $wiata, do jego glebokiego sensu, do tego, co fascynuje i meczy nie-
osiggalnoscig. A z perspektywy odbiorcy — zespalajagcym zblizeniem do
odrebnosci drugiego ,,ja”’ odwzorowanego w tekscie (Poulet). Jest ,,pie-
$nig, ktorg zamieszkuje czlowiek te ziemie” 39, jest ,,poniekad inicja-
cjg”’ 3, jest ,wspdlpracg ducha religijnego i milosci rzeczy” (Proust),
jest zblizeniem de szeroko rozumianego sacrum,

Wbrew pozorom, a takze wbrew $wiadomym zamiarom autora, Pan Ta-
deusz jest poematem na wskro§ metafizycznym, to znaczy jego przedmiotem
jest rzadko dostrzegany w codziennie nas otaczajacej rzeczywistos$ci itad
istnienia jako obraz (czy odbicie [...]) czystego Bytu. Tutaj jest sekret
»ostatniego eposu w europejskiej literaturze” [..]. Wschody i zachody stonca,
zwykle czynno$ci, jak przyrzgdzanie kawy czy zbieranie grzybbéw, sa wiec
i tym, za co bierze je czytelnik, i powierzchnig, pod ktérg ukrywa sie wielka
akceptacja, ktéra ozywia i podtrzymuje opis 2.

Te zdania Czestawa Milosza — nie dlatego, aby byly niewatpliwe
interpretacyjnie, lecz dlatego, ze wskazujg pozadany kierunek rozumie-
nia poezji — niech bedg zamknigciem ostatniego kregu zagadnien, a tak-
ze calo$ci wstepnych ciggle rozwazan o obecnosci sacrum w literaturze
i o perspektywach jego badania.
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