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»LIRYKA POLSKIE” WESPAZJANA KOCHOWSKIEGO
WOBEC TRADYCJI LITERACKIEJ *

Problem tradycji literackiej, z jakiej wyrasta NiepréZnujgce préino-
wanie !, zostal w gléwnych zarysach opisany w pracach badaczy poeziji
Kochowskiego, ktorzy — od Adama Rzazewskiego poczynajgc — zesta-
wiali teksty Lirykéw i Epigramatéw z wierszami Horacego (przede
wszystkim), poetdéw nowolacinskich — Owena, Inesa, Sarbiewskiego,
a takze poetéw polskich — Jana i Piotra Kochanowskich oraz Samuela
Twardowskiego 2. Ten dobér nazwisk dyktuje sam Kochowski: sa to poeci
podziwiani, wymieniani w NiepréZnujgcym préznowaniu w kontekstach
pochwalnych, cytowani, wskazywani jako Zrédlo. W dawniejszych bada-
niach problem wzoréw traktowany byl w zasadzie jako problem prze-
kladow, zapozyczen, reminiscencji i oceniany w kategoriach wtérnosci,
niesamodzielnosci talentu poety, czasem — mody literackiej?. Zaciazyly
na nich niewatpliwie koncepcje pozytywistycznego literaturoznawstwa,

* Artykul niniejszy jest czeScig rozdzialu rozprawy habilitacyjnej pt. Liryka
Wespdzjana Kochowskiego, w ktérym omawiam zwigzki tworczosci poety z tradycia
literacka.

L Wespasiana z Kochowa Kochowskiego Nieproznuigce prozno-
wanie, oyczystym rymem, na Lyrica y Epigrammata polskie rozdzielone y wydane
W Krakowie W Drukarni y Sumptem Woyciecha Goreckiego [..] R.P. 1674. Cytuje
zawsze to wydanie, oznaczajac przytoczenia numerem ksiegi i pie$ni w ksiedze.

t A. Rzazewski, Hijeronim Wespazyjan Nieczuja z Kochowa Kochowski.
W: Studia nad literaturqg polskq XVII i XVIII wieku do czaséw panowania Sta-
nislawa Augusta. I. Warszawa 1871, s. 69—86. — W. Nehring, Wespazjan Ko-
chowski ¢ jego liryki. W: Studia literackie. Poznan 1884, s. 119, 122 n. — Z. Leit-
geber, Uber die poetischen Schriften von Vespazian Kochowski. Inaugural-Disser-
tation zur erlaugung der Doctorwiirde von der Philosophischen Fakultdt der Fried-
riech-Wilhelms Universitit zu Berlin. Poznan 1804, s. 13 n. — S. Turowski,
Wespazjan Kochowski na tle wspdtczesnym jako poeta. Kraké6w 1908, s. 13—39.

3 Srczegdlnie surowo ocenial u Kochowskiego na$ladownictwa Horacego
M. Szydlowski (Stosunek ,Liryk6w” W. Kochowskiego do ,,0d” Horacego. Kra-
kéw 1900), widzac w nich dowéd ,miernego talentu” (s. 8); dodawal, iz jawno$é
obcego wplywu w wierszach ,,obniza jeszcze ich warto§é” (s. 11).
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rzadko dostrzegajacego znaczenie ,,wplywu” i na ogé! nie doceniajacego
zmian, jakim tekst zapozyczony ulega w nowym kontekscie.

W nielicznych poswieconych Kochowskiemu pracach XX-wiecznych,
a zwlaszcza we wstepie Juliana Krzyzanowskiego do Psalmodii, rozpra-
wie Juliusza Nowaka-Dluzewskiego, podreczniku Czestawa Hernasa i nie-
dawnej pracy Stefana Nieznanowskiego o poezji politycznej wzory rozpa-
trywane sg z uwagi na funkcje, jaka peinia w Swiecie poetyckim Ko-
chowskiego . W pracach Romana Pollaka i Mieczystawa Brahmera poja-
wil si¢ rowniez kontekst romanski — autorzy wskazywali nasladownictwa
Jeruzalem wyzwolonej Tassa i petrarkistow, szczegélnie dla nielicznych
w Niepréznujgcym préoznowaniu wierszy milosnych 5.

Ten zarysowany juz w pracach o Kochowskim obszar tradycji pragne-
liby$my poszerzyé. Obok poezji antycznej, traktowanej jako wzér dosko-
naly, przedmiot imitacji, decydujgcy o randze poety, na tej samej plasz-
czyznie pojawia sie tradycja poezji polskiej, w przypadku dwu wymie-
nionych nazwisk — Jana Kochanowskiego i Samuela Twardowskiego —
w pewnym stopnju posredniczgca wobec tradycji antycznej, dostarczajgca
wzoru postepowania imitacyjnego$. Drugi krgg tradycji, dotad w Liry-
kach nie dostrzegany, stanowi Biblia — nie tylko jako zr6édio koncepcji
historiozoficznych, zbiér przykladéw, lecz takze zespét formut liryeznych
i form poetyckich. Imitacja tekstu biblijnego wykazuje, jak sadze, pewne
cechy specyficzne i w przypadku Niepréznujacego préznowania stanowi
wlasciwie zapowiedz, pierwszy szkic przygotowawczy wielkiego dziela,
jakim bedzie Psalmodia polska?. Trzeci wreszcie krag tradycji, akcento-
wany przez Hernasa w omoéwieniu tworczosci Kochowskiego jako zespdl
przekonan i nawigzan ludowych 8, stanowi literatura popularna — poezja

4J. Krzyzanowski, wstep w: W. Kochowski, Psalmodia polska oraz
wybbr lirykéw i fraszek. Kraké6w 1926, s. XXXVII n. BNI192. — J. Nowak-D1lu-
zewski, Wespazjan Kochowski, pierwszy regionalny poeta kielecki. W: Z historii
polskiej literatury i kultury. Warszawa 1967, s. 245 n. — Cz. Hernas, Barok.
Warszawa 1973, s, 364 n. — S. Nieznanowski, Barokowa poezja polityczna.
Propozycje badawcze. W zbiorze: Problemy literatury staropolskiej. Seria 3. Wroc-
taw 1978, s. 306 n. i

5 R. Pollak: Poezje Kochowskiego a ,,Goffred” Tassa—Kochanowskiego. ,,Bi-
blioteka Warszawska” 1913, t. 2, z. 1; Tasso w Polsce. W: Wiréd literatéw staro-
polskich. Warszawa 1966, s. 211; ,,Goffred” Tassa—Kochanowskiego. Wroclaw 1973,
s. 192, — M. Brahmer, Petrarkizm w poezji polskiej XVI wieku. Krakébw 1927,
s. 128-—129,

¢ Na poérednictwo Kochanowskiego i Twardowskiego zwrécit uwage W. Ogro-
dzinski (Polskie przeklady Horacego. Krak6w 1935, s. 39—40),

7 Wskazanie na elementy pokrewne Psalmodii — zob. M. Eustachiewicz,
»Psalmodia polska” Wespazjana Kochowskiego na tle staropolskich stylizacji biblij-
nych. ,Pamietnik Literacki” 1974, z. 2, s. 60 n. — Nieznanowski, op. cit,
s. 314 n. ’

8§ Hernas: Barok, s. 375, 385—386; W kalinowym lesie. T. 1. Warszawa 1965,
s. 53 n.
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nowiniarska, pie$ni o cudach i obrazach, wreszcie zesp6l form tak bujnie
rozkwitajgcej w w. XVII politycznej poezji okolicznosciowej. Ten obszar
jest szczegélnie trudny do penetracji, przede wszystkim z powodu nie-
ustannej wymiany tekstéw i formul poetyckich z ,,poezjg wysoka”. Wplyw
Pie$ni o spustoszeniu Podola na dlugi szereg utworéw okolicznoSciowych,
szczegllnie antytureckich, jest ogélnie znany. Podobnie na popularng
piesn religijng oddzialuja wzory liryki brewiarzowej, takze parafrazy
psalméw, tworzac splot trudny do rozwiklania.

W dalszych rozwazaniach zwigzki Lirykéw polskich z tradycja antycz-
ng zostang pominiete, przedmiotem opisu bedg tylko te zespoly wzoréw,
jakie tworza Biblia i rodzimego pochodzenia formy literatury popularnej.

W kregu ,,Biblii”

Utwordéw, dla ktéorych sam poeta wskazal Biblie jako zrédlo, badz to
przez tytul (Psalmy pokutne, 1I, 3—9; Trenodia Hieremiasza proroka,
11, 21), badz przez przytoczenie wersetu psalmu jako wskaznika zapozy-
czenia lub jako motta, nie jest w Lirykach zbyt wiele. Reprezentuja one
rozne formy wyzyskania Biblii, rozne stany skupienia tekstu obcego w in-
dywidualnej wypowiedzi poety: od wiernego przekladu do swobodnych
wartacji na temat wskazanych fragmentéw Pisma $w.

Dwie piesni juz w tytule podkreslajg bliski zwigzek z Ksiegq Psal-
méw, mianowicie: Pieért, albo Psalm 81 [! powinno by¢: 82 (83)], Deus quis
similis erit tibi? O wojnie szwedzkiej, przelozony r. 1655 (I, 19) i Psalm
79, Deus, venerunt gentes in haereditatem tuam. Ku teraZniejszej impre-
zie wojny tureckiej aplikowany (V, 10). W obu przypadkach mamy do
czynienia z uwspolczesniajaca interpretacjag psalméw, przy czym ta ak-
tualizacja realizuje sie dzieki zabiegom adaptacyjnym dokonanym na
tekscie i wigczonym w przeklad lub parafraze, a nie w formie komenta-
rza. UwspélczeSniajaca interpretacja poszczegélnych psalméw Dawido-
wych ma w Kosciele dluga i bogaty tradycje. Zasadza sie ona na mesjan-
skiej interpretacji niektéorych psalméw dokonanej w Ewangeliach, a pdz-
niej rozwijanej przez uczonych chrzescijanskich. Figuralna (typiczna) in-
terpretacja Ksiegi Psalméw jako calosci byla mozliwa dzigki szczegélnej
konstrukcji podmiotu wypowiadajacego, przemawiajgcego w imieniu zbio-
rowosci (ludu Bozego, Izraela) i z nig utozsamionego. Jak sig¢ dzi$ sadzi,
»decydujgce znaczenie dla zrozumienia psalméw ma wewnetrzna postawa
»stania w obliczu Boga«, jaka wynikala z sytuacji kultowej” 9. Interpre-
tacja biblijnego Izraela jako typu (figury) spotecznosci wiernych, Koscio-
la, umozliwila wigczenie Ksiegi Psalméw zaréwno do liturgii, jak i do
codziennego prywatnego nabozenstwa wiernych.

$ A. Liapple, Od ,Ksiegi Rodzaju” do ,Ewangelii”. Wprowadzenie do lektury
»Pisma $wietego”, Przelozyl J. Zychowicz, Krakéw 1977, s. 283.
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Przystosowywanie do nowych okolicznosci, ,,uwspoélczesnianie”, doko-
nywalo si¢ jednak poza tekstem, dzieki wskazaniu w tytule ,intencji”,
w ktorej psalm ma byé Spiewany czy odmawiany, lub przez komentarz
wydobywajacy sensy typiczne lub alegoryzujace. Np. psalm 56, Miserere
mei, Deus, quoniam conculcavit me homo, byl interpretowany jako ,la-
ment Kos$ciola powszechnego”, a psalm 80, Qui regis Israhel, intende,
jako modlitwa za Kosciol 1°, Anna Krzewinska upatruje poczatki jednego
z wariantow piesni antytureckiej wlasnie w koscielnej interpretacji kon-
fliktow z Turkami jako ogdlnego przeciwstawienia §wiata chrzes'(:ijar'lskie—
go i poganskiego, a takze jako przejawu ingerencji Boskiej sprawiedli-
wosci w historie.

[Twércy tych piesni] szukali kanwy ,literackiej” dla swych wierszy w po-
kutnej lub blagalnej piesni naboznej, ktéra parafrazowala w sposab mniej lub
bardziej swobodny tradycje psalmowg i odépiewywana byla w homiletycznej
czedci kodcielnej liturgii 1%

W wieku XVI i XVII ,temat turecki” zajmuje wiele miejsca w nabo-
zenstwie. Coraz cze$ciej odbywaja sie cale msze celebrowane z okazji
zwyciestw nad Turkami.

W Polsce tradycja uwspoélcze$niajacych -interpretacji wykracza, jak
sqdze, poza liturgiczne uzycie tekstéw psalmowych i w XVI w. pojawia
si¢ w pierwszych przekladach Psalterza. W Zoltarzu Walentego Wrobla
niektore psalmy otrzymalty komentarze odnoszgce teksty biblijne do wy-
darzen wspoélczesnych, takze polityczno-wojennych 12, Interpretacja psal-
mow: 44, Deus, auribus nostris audivimus, 74, Ut quid Deus repulisti in
finem, 79, Deus venerunt gentes, jako modlitwy spolecznosci zagrozonej
przez Turkow pojawila sie w XVI stuleciu w adnotacjach do protestanc-
kich przekladéw Psalterza nie tylko w Polsce. Podobnie objasnil psalm 78
(19) Lubelczyk w swojej parafrazie 13,

Nowe sensy nadawane Ksiedze Psalméw przenoszone byly przez po-
pularne modlitewniki. Lektura Harfy duchownej Marcina Laterny jest tu
nadzwyczaj pouczajaca. Szereg psalméw otrzymalo w tym modlitewniku
wyjasnienia typiczne, jak np. Psalm 28, od ktorego KoSciot na Trzy Krole
Jutrzniq wesoto zaczyna, w ktorym tu w siedmi glosach siedm Sakramen-
tow Koscielnych wyrazono 14 i szereg innych; pojawily sie takze okresle-

19 Zob. M. Sep-Szarzynski, Rytmy, abo wiersze polskie. Opracowala
i wstepem opatrzyla J. Sokolowska. Warszawa 1957, s. 43: Psalmu LVI Para-
phrasis. Lament Koéciota Powszechnego. — M. Llaterna, Harfa duchowna. To jest
dziesieé rozdziatéw modlitw katolickich [...]. Krakéw 1611, s. 750 (ps. 79 {80)).

1A Krzewiniska, Pieét ziemianiska, antyturecka i refleksyjna. Studia nad
wybranymi gatunkami staropolskiej liryki XVI i XVII wieku. Torun 18968, s. 31.

12 J, Ziomek, wstep w: J. Kochanowski, Psalterz Dawidéw. Wroctaw
1960, s. XL. BN I 174.

BKrzewinska, op. cit.,, s. 35.

4 J.aterna, op. cit., s. 475, na marginesie wydrukowano uwage: , Ten psalm
przeciwko gromom, burzam stuzy”.
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nia intencji, w ktérych nalezy sie modli¢ stowami psalmu: Psalm 22, czasu
gtodu czy Psalm czasu moru w liczbie 82, Domine Deus salutis meae.
Dodal Laterna wskazéwke (umieszczong na marginesie), ze mozna czytac
ten psalm nie tylko w czasie zarazy, ale takze choroby i w ogdle utrapie-
nia 15, Psalm 78 (79), Deus venerunt gentes, zgodnie z wcze$niejszymi in-
terpretacjami protestanckimi, réwniez w Harfie duchownej skierowany
jest ,przeciwko Turkom i Tatarom”. Laterna wyjasnia w komentarzu
(polozonym na marginesie): ,,Gdy na pustoszyciele Kosciola i miasta Je-
ruzalem Dawid sie uskarza, dopuszcza nam toz czyni¢ przeciw Turkom,
Tatarom, poganom i kacerzom” 8. Nic tez dziwnego, ze frazeologia psal-
méw szybko znalazla prawo obywatelstwa w liryce okolicznosciowej,
szczegdlnie antytureckiej. Krzewinska wskazuje wlasnie psalm 79 obok
Piesni o spustoszeniu Podola Jana Kochanowskiego jako wzory formutl
stylistycznych piesni antytureckich 17.

Kochowski w swoich uwspdlczesniajgcych parafrazach psalméw odwo-
luje sie wiec do tradycji dawnej i dobrze ugruntowanej. Skoro Kosciol
zakladal, ze kazdy wierny moze sie modli¢ stowami Dawida i kazda spo-
leczno$¢ moze sie utozsamié z psalmicznym Izraelem, wydaje sie dopusz-
czalne — nawet tak ortodoksyjnemu poecie jak Kochowski — przetrans-
ponowanie wlasnej sytuacji w sytuacje psalmiczng. Czlowiek (poeta)
»stoi przed Panem” i jak Dawid, a czesto stowami Dawida, méwi Mu
o sobie.

Tradycja wlasnie zaciazZyla na sposobie ,,aplikowania” tekstow biblij-
nych w obu wymienionych piesniach Kochowskiego. Poniewaz ,antytu-
recka” interpretacja psalmu 79 byla w czasach Kochowskiego obiegowa,
dat poeta w pie$ni V, 10, whrew okresleniu tytulowemu, wierny przektad
wzoru. Kochowski tlumaczy werset po wersecie, kazdy z nich zamykajac
w dystychu. Nowa konotacja podmiotu zbiorowego ustalona zostata tylko
przez tytul pie$ni i dystych ostatni, w ktéorym ,,lud Boskiej opieki” okre-
Slono jednoznacznie:

Kto po nas w Polscze siedzie, Twe chwaly w tym kraju
Od rodzaju on bedzie Wielbié do rodzaju. {V, 10]

Inaczej w piesni I, 19, w ktorej poeta musiat dopiero ustali¢ ekwiwa-
- lencje sytuacji Izraela zagrozonego przez licznych wrogéw, przedstawio-
nej w psalmie 82 (83), i Polakéw w czasie wojny ze Szwedami. Nie jest
to wiec przeklad, jak sugeruje w tytule poeta — lecz parafraza, bardzo
gleboko zmieniajgca tekst biblijny. Mozliwo$¢ odnalezienia siebie i wlas-
nego losu w biblijnym Izraelu miala kazda zbiorowos$¢ dzieki zaakcepto-
waniu prowidencjalnej koncepcji historii i figuralnej interpretacji same-
go Pisma. Psalmy mogly wigc stanowi¢ model stosunku Boga do zbioro-

15 Ibidem, s. 796.
18 Ibidem, s. 792.
" Krzewinska, op. cit, s. 34.
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wosci wiernych, ale takze Boga do narodu wybranego, co w Ksiedze Psal-
méw stanowi tozsamosé. Nie jest przypadkiem, ze historyczne lokalizacje
psalmoéw odnoszg sie w Lirykach do wojen z ,,niewiernymi” — Turkami,
i z ,,heretykami” — Szwedami. Polacy, jak kiedy$ Izrael, sa narodem
otoczonym przez ,,niewiernych” i powolanym do walki z nimi.

Ta misja dziejowa i religijna zarazem stanowi w licznych utworach
patriotycznych Kochowskiego uzasadnienie dla przekonania o szczegélnej
opiece Boga nad narodem polskim. Poeta w pelni akceptuje rowniei wy~
prowadzong z Biblii koncepcje dziejow, wedlug ktérej Bog nieustannie
interweniuje w przebieg wydarzen, nagradzajac lub karzgc za grzechy.
Mozliwe jest wiec potraktowanie zamachu na naréd wybrany jako wy-
stapienia przeciwko Bogu:

Jako hardo, jako $miele

Krzyk czynig nieprzyjaciele,

Ci, ktérzy Cie nienawidza

I z Ko$ciola Twego szydza. {I, 19]

Jesli tekst psalmiczny ma wyraziScie wskazywaé¢ nowa sytuacje histo-
ryczng, musi ulec przeksztalceniom, jakie przy innej okazji nazwalam
»przemieszczeniem historycznym” i ,,przemieszczeniem teologicznym’ 18,
Obydwie te operacje zastosuje poeta po latach w Psalmodii, komponujgc
ksiege psalméw ,,nowego Izraela”. Piesn I, 19 jest pierwszg w tworczosci
Kochowskiego probg tego rodzaju, stad tez jej szczegdlne miejsce wsréod
utworow wyzyskujacych wzdér biblijny.

»Przemieszczenie historyczne” polega tu na ustaleniu nowej konotacji
dla nazw biblijnych wrogéw Izraela, przy czym istotne pozostaje wyra-
ziste odwolanie sie¢ do tekstu biblijnego. Dwie sytuacje historyczne, bar-
dzo odlegle w czasie, muszg byé do siebie Scisle dopasowane, a co wig-
cej — nawzajem dla siebie ,,przezroczyste”. Cel ten osigga Kochowski
przez proste zestawianie nazw etnicznych i geograficznych:

PSALM 82

7. Namioty Idumejczykéw i Izmaelitowie. .

8. Moabitowie i Agarenowie; Gebalczycy i Ammonitowie, i Amalekitowie:
cudzoziemcy z obywatelami Tyru.

9. Ale i Assur przyszedl z nimi: przyszli na pomoc synom Lotowym 19,

PIESN 1, 19

Sciggneli pod swe namioty
Z Idumei Hugonoty,

Obok z nimi stojg i ci

Z Anglijej Izmaelici.

18 Fustachiewicz op. cit, s. 54—55.

19 pismo §w. cytuje zawsze z wyd.: Biblia, to jest Ksiegi Starego i Nowego Te-
stamentu. Z lacihskiego na jezyk polski przelozone przez X. D. Jakuba Wujka.
W Krakowie, w Drukarni Lazarzowej. Roku Pafiskiego 1599.
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Moabitae z Agarenem,
Heretykéw, co za Renem,
Amalech Ammonitowie,
Zlego Zwingla Z1i uczniowie.
Idzie miédz zrodzona w Sasi
I Polacy z nimi nasi,
Pomagaja synom Lota,
Zmaza Polski i sromota. [I, 19]

»Przemieszczenie teologiczne” polega tu na ustaleniu $cislej ekwiwa-
lencji miedzy ,prawdziwg wiarg” Izraela a jednym tylko wyznaniem
chrzescijanskim, mianowicie katolicyzmem. Powoduje nie tylko wylicze-
nie wsrod ,niewiernych” wyznan reformowanych, ale takze zastgpienie
biblijnych ,$wietych Twoich” przez ,rzymska wiare”.

Poza tym Kochowski idzie wiernie za tekstem biblijnym, w zwrotce
4-wersowe] mieSci na ogo6l 1 lub 2 wersety psalmu. Poza operacjami na
nowo konkretyzujgcymi podmiot i bohatera utworu mamy tylko jedno
uzupelnienie: zwrotka 4 nie ma odpowiednika w psalmie 82, ale w tekscie
Kochowskiego pelni bardzo istotng role — dodatkowo uzasadnia ,,niepra-
wos¢” wrogéw. Nie tylko zlosliwie spiskuja oni przeciw ludowi wybrane-
mu, ale jeszcze lamig przysiege gwarantujaca pokéj, ,,darmo imie twoje
brali”.

W piesni I, 19 Kochowski korzysta z dorobku translatorskiego poprzed-
nikéw. Wprawdzie jego parafraza nie wykazuje zadnego nawigzania do
stylistyki psalmu 82 w przekladzie Kochanowskiego, ale pie$niowa, prosta
zwrotka, zlozona z 4 werséw 8-zgloskowych czesto pojawia sie¢ w Psal-
terzu Dawidowym 20. Jerzy Ziomek analizujgc poetycka parafraze psal-
moéw dokonang przez Kochanowskiego wskazywal na ,,nalot antyczny”, na
wzorowana na antyku stylistyke i kompozycje psalmu 19, na pomijanie
niektérych osobliwosci jezyka Biblii 21. Stylistyka Psalterza Dawidowego
byta kompromisem miedzy dwoma systemami: biblijnym i wzorowanym
na antyku modelem stylu lirycznego (horacjanskiego). Akceptowane przez
wspolczesnych i potomnych osiggniecia artystyczne Kochanowskiego toro-
waly droge wszystkim pozniejszym probom przyswojenia polszczyznie
tekstu psalmoéw.

Kochowski takze nawigzuje do modelu parafrazy ustalonego przez
mistrza z Czarnolasu. Zgodne ze stylistyka ody jest tu wieksze nasycenie
przymiotnikami, takze pewna retoryzacja tekstu, wynikajgca z powtdrzen
(»jako hardo, jako $miele krzyk czynig” w zwrotce 2). Jednoczesnie Ko-
chowski w wiekszym stopniu korzysta z cytatow z psalmu i nie unika
koncentracji biblijnych poréwnan:

0 Ziomek (op. cit.,, s. CLVIII) podaje, ze zwrotka 4-wersowa 8aa wystepuje
w 22 psalmach.
2 Ziomek, op. cit., s. LXXVII-LXXXII,
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PSALM 82

14. Boze mbj, pot6z je jako kolo, i jako Zdzblo przed wiatrem.
15, Jako ogien, ktory pali las, i jako ptlomien, ktoéry pali goéry.

PIESN I, 19

< Niech bedg jak kolo zwrotne
1 jak Zdzieblo z wiatrem lotne,
Jak las, co pozarem tleje
I géra ogniem niszczeje.

Ale zaraz potem wersety 16 i 17 banalizuje, przekladajgc egzotyczne
konstrukcje biblijne na inny system stylistyczny:

PSALM 82
16. Tak je goni¢ bedziesz nawalnoscig twojg i zatrwozysz je w gniewie
twoim.
17. Napehlij twarzy ich sromotg; i szukaé bedgq imienia twego, Panie.
PIESN 1, 19

Od nich laska twa niech stroni,
Niech strwozonych gniew twéj goni,
Napelni twarz ich sromota,

Niech sie¢ brzydza swg niecnots.

Wigksza liczba przytoczen z psalméw wskazuje na nawigzanie do
utrwalonego juz w poezji patriotyczno-politycznej wzorca stylizacji bi-
blijnej, ktéra mozna by “Okresli¢ jako ,stylizacje cytujaca”. Zasadza sie
ona na przytoczeniach, peligcych funkcje dwoistg: ustalajg ekwiwalen-
cje podmiotéw wypowiedzi, tematéow wzorca-stylizacji, a jednoczesnie na-
daja utworowi wyrazisty koloryt biblijny. Przyklady takiej stylizacji moz-
na znalezé w polskiej poezji juz w wieku XVI, a w nastepnym sg one
bardzo liczne 2. Poezja okolicznosciowo-polityczna, czesto anonimowa lub
autorstwa dos¢ obskurnych pisarzy, postugiwala sie ograniczonym zespo-
lem biblijnych motywoéw, ktére zawsze pojawialy sie w zwigzku z okre-
Slonymi tematami. Takim kanonicznym dla lamentéw motywem byla win-
nica spustoszona przez dzikie zwierzeta 2. W liryce patriotycznej Kochow-
skiego, nie zwigzanej juz bezposrednio z Biblig, pojawiajg sie wielokrot-
nie obrazy podobne, zwigzane genetycznie z réznymi formami liryki po-
pularnej. Obydwie omawiane pie$ni (I, 19 i V, 10) odnosily sie do sfery

2 Elementy stylizacji najliczniej pojawiaja sie w piesni antytureckiej z racji
jej rodowodu — zob. Krzewinska, op. cit.,, s. 86, 96 n.; u poczagtkéw XVII w,
odnajdujemy je w sylwach cyklicznych S. Grochowskiego i J. Jurkowskiego — zob.
M. Eustachiewicz, Stylizacja biblijna w ,PieSniach Muz Sarmackich” Jana
Jurkowskiego. ,,Prace Literackie” t. 14 (1972), s. 69 n.

2 Zob., Eustachiewicz Stylizacja biblijna w ,Pie$niach Muz Sarmackich”
Jana Jurkowskiego, s. 95—100. PoniewaZz jednym ze Zr6del obrazu winnicy jest
psalm 79, stad tez jego rozpowszechnienie w poezji politycznej, szczegélnie w la-
mentach. Zob. np. W. Chlebowski, Lament 2alosny Korony Polskiej. W anto-
logii: Pisma polityczne z czaséw rokoszu Zebrzydowskiego. Wydal J. Czubek.
T. 1. Krakéw 1916, s. 269.
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zagadnien publicznych; podmiot wypowiedzi byl tu utozsamiony ze zbio-
rowoscig zwracajacg sie do Boga ze skarga-blaganiem lub byl reprezen-
tantem tej zbiorowo$ci przemawiajacym w jej imieniu. Dzieki wyrazistej
ewokacji tekstu biblijnego przedstawione w utworze tematy ulegaly sa-
kralizacji, wydarzenia historyczne przenoszone byly ze sfery ludzkich co-
dziennych doswiadczen w obreb dzialania Boskiej opatrznosci. Dzieki te-
mu przeniesieniu wydarzenia doSwiadczane uzyskujg glebsze znaczenie,
mozliwe do wyeksplikowania w jezyku historiozofii.

Podobnej sakralizacji ulega réwniez los osobisty poety, przedstawiony
zgodnie z wzorcem ziemianskim w piesni II, 12, Wszytko z nieba. Dwie
pierwsze strofy tej piesni sg swobodng parafraza psalmu 22 (23), Dominus
regit me, ktoérego poczatek zostal przytoczony. Pierwsza strofa odpowiada
wersetowi 1 tego psalmu, przy czym ,,.Dominus regit me” zostalo przelo-
zone na ,,Pan mym pasterzem” (Wujek: ,, Pan mie rzadzi”). Kochowski wy-
dobywa podwdjny sens biblijnego: ,,ni na czym mi schodzié nie bedzie”:
»Pan zywi cialo, Pan zywi i dusze”. Zgodnie z tym zalozeniem wersety
nastepne zostaly zinterpretowane alegorycznie:

PSALM 22

2. Na miejscu paszej tam mie posadzit.
3. Nad woda posilenia wychowal mieg; dusze moj¢ nawrdécil, prowadzil mie
$ciezkami sprawiedliwodci [...].
PIESN II, 12
Pan dusze moje na paszy obfitej
Posadzil, kedy blisko znamienity
Pilynie zdr6j zywej katolickiej wiary,
Za te-€¢, Boze méj, wprz6d dziekuje dary.

W trzeciej strofie Kochowski amplifikuje zawartos¢ wersetu, wprowa-
dzajgc ewangeliczny motyw ,,prawowiernej owczarni”, rozszerzajacy zna-
czenie ,,pasterza” z poczatku utworu. Ta strofa jest bardzo daleka od
tekstu biblijnego, w ktérym wlasnie w wersecie 3 pojawia sie motyw du-
chowego przewodnictwa po ,Sciezkach sprawiedliwoéci”. Dalszy cigg pie$-
ni jest zupelnie samodzielnym rozwinieciem wersetu 5 psalmu: ,,Nagoto-
wale$ przed oczyma mymi stét..”, co Kochowski rozumie jako ,,posilenie
cielesne”. Ta cze§¢ utworu zostala oparta na motywach obcych Biblii,
wywiedzionych z klasycyzujacej poezji ziemianskiej. Poeta slawi ,,parvum
haerediolum” i cnote umiaruy, szcze§liwemu zyciu i skromnemu dostatkowi
ziemianina przydajac blasku szczegolnej laski Bozej. Jak w psalmie —
podmiot liryczny ,,stoi przed Panem”, ale zmienil si¢ stosunek laczacy
»ja” poety i ,ty” Boga. Nastgpilo wyrazne skrocenie dystansu, pojawit
sie ton poufalosci, obcy Ksiedze Psalméw:

To tedy, ze mam, twoje, Panie, dzilo,
Mnie dobrze wdziecznym byé, a tobie mito.

Przeto dziekujac za skarb ci takowy,
Ze mnaé oddajg dzieki Goleniowy. [II, 12]
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Wskutek wprowadzenia nazw geograficznych pochodzacych z bliskiej
okolicy poety {Leléw, Goleniowy) utwér nabiera charakteru autobiogra-
ficznego, staje si¢ wyrazem osobistej wdziecznosci poety za otrzymane
dobra. I te piesn mozemy potraktowaé jako zapowiedz: znajdzie ona kon-
tynuacje w Psalmodii, gdzie zywot ziemianski zostanie utozsamiony z zy-
wotem sprawiedliwego 4.

Polgczenie biblijnej parafrazy z pochwalg zycia ziemianskiego prowa-
dzi do charakterystycznego dla baroku mieszania stylow. W drugiej cze§ci
piesni II, 12 obok zwrotéw wywodzacych sie z poezji antycznej (Paktolus
siejgcy zlotem!) znajdujemy takze sentencjonalne konstrukeje, wyraznie
przypominajgce stoickg moralistyke Kochanowskiego: ,,To pan, zdaniem
moim, / Kto przestal na swoim” 25 — Kochowski: ,,To pan, co chciwosé
utrzyma na wodzy”. Mieszanie elementéw poganskich i chrzescijanskich,
zywo dyskutowane przez teoretykéw poezji, doprowadzilo do rozdzielenia
tych dwu nurtow tradycji i zakazu postugiwania sie w poezji opartej na te-
matach chrzeScijanskich nazwami czerpanymi z mitologii. Zakaz ten obo-
wigzywal poetéw klasycyzujacych, w kazdym razie byl jedng z regut wy-
pracowanych w obrebie doktryny klasycznej we Francji 6. Poeci baroko-
wi natomiast swobodnie mieszali nie tylko ozdoby, ale takze tematy
chrzescijanskie i poganskie 27. .

Dobitnym przykladem takiego zmieszania jest piesn IV, 20, Ateismus,
opatrzona mottem zaczerpnietym z psalmu 13, 1, Dixit insipiens in corde
suo: Non est Deus. Utwor jako calo$é nie ma nic wspdlnego z psalmem
13 ani tez z psalmem 52, w ktérego obrebie réwniez pojawia sig ten wer-
set. Kochowski przytaczajgc go odwoluje sie do autorytetu Pisma Sw.,
potwierdzajgcego i sankcjonujgcego gwaltowny atak na ateistow. Przy
okreslaniu ich rodowodu miesza swobodnie nazwy boéstw zwigzanych
z Hadesem i potwordw, jak Hydra i Tyzyfone, oraz nazwy biblijne zy-
dowskich odszczepiencow. Mity greckie o pochodzeniu ludzkosci (z zgbow
smoczych rozsianych przez Kadmosa i z kamieni rzucanych przez Deuka-
liona 28) przeciwstawia opartej na psalmach pochwale stworzenia $wiata
i czlowieka, a takze madrosci i sprawiedliwosci Bozej, widocznym w po-
rzadku przyrody. Poeta przeciwstawia potwornemu bledowi ateistow nie

2 7Zob. Eustachiewicz, ,Psalmodia polska” Wespazjana Kochowskiego
na tle staropolskich stylizacji biblijnych, s. 59—60.

% J, Kochanowski, Pie$ni, I, 5. W: Dzieta polskie. Opracowat J. Krzy- |
zanowski. Wyd. 10. Warszawa 1980, s. 231.

26 Zob. R. Bray, La Formation de la doctrine classique en France. Paris 1966,
s. 297—298.

27 Np. J. A. Morsztyn w cyklu wierszy religijnych, a szczegélnie: Na toz
(Boze Narodzenie); Na Wielki Pigtek 1651. Cierniowa korona; Stup biczowania;
i inne (w: Utwory zebrane. Opracowal L. Kukulski. Warszawa 1971, s. 212—217).

% To dzialanie przypisuje Kochowski Prometeuszowi, nie Deukalionowi, idac za
Horacym (Pie$ni, I, 16. W: Piesni. Przelozyl S. Golebiowski. Warszawa
1973, s. 81), gdzie Prometeusz z mulu rzecznego lepi postaé czlowieka.
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tylko nauke ptynacg z porzadku $wiata, objawienia i cudéw (,,Piotrowina,
co legl dwakro¢ w grobie”), ale takze mysl filozoficzng Stagiryty. Trzeba
powiedzie¢, ze w dyskusjach filozoficznych Kochowski nie czul sie pewnie
i jego powolanie sie na ,ens entium” jest do§é nieoczekiwane 1 zabawne.
Bardziej jednak niz braki w wyksztalceniu poety interesuje nas zmiesza-
nie w tej namietnej inwektywie, przeradzajgcej sie w prostg polajanke,
elementéw heterogenicznych i wewnetrznie sprzecznych.

Sporadyczne cytaty i obrazowanie wzorowane na ksigegach biblijnych
pojawiajg sie jeszcze wielokrotnie w poezji Kochowskiego. W tym miej-
scu warto zatrzymaé sie przy kilku utworach, stanowigcych samodzielne
opracowanie biblijnych motywow. Sg to: nowelka wierszowana Zuzanna
potwarzq zalotnych starcéw nie przekonana (II, 10), siedem psalméw Do
pokuty majgcego sie czowieka (II, 3—9) i Trenodia Hieremiasza proroka
nad zburzeniem miasta Hieruzalem (II, 21). Umieszczenie wszystkich wy-
mienionych utwordéw w kiedze II Lirykéw dowodzi, ze Kochowski trak-
towat je jako przynalezne do kregu poezji powaznej, religijnej.

Psalmy pokutne maja w tradycji chrzescijanskiej szczegblne miejsce.
Nie tylko wchodza do liturgii wielkopostnej i stanowig wazna cze$¢ ob-
rzgdoéw zalobnych, ale od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa uwazane
byty za istotny element indywidualnej modlitwy wiernych. Laterna obja-
$niajgc psalmy pokutne powotuje sie na autorytet ,starowiecznych dokto-
row”, ktérzy ,,okrom tego, iz je osobliwym wyktadem objasnili i ozdobili,
sami ich tez ochotnie i naboznie uzywali” 22, W poezji polskiej oprdocz pa-
rafraz wyksztalcil sie swoisty typ liryki, zwigzanej z psalmami pokutny-
mi tylko ogdélnym podobienstwem postawy podmiotu wypowiadajacego
wobec Boga i wobec tematu, jakim jest zycie jednostki. Utwory te po-
wtarzaly niekiedy motywy czerpane z psalméw, kojarzac je z motywami
Ksiegi Hioba i pozabiblijng topikg marnosci $wiata. Takie wiersze, nawig-
zujace ogllnie do psalméw pokutnych, ale nie tworzgce cyklu, odnajdu-
jemy w poezji Sebastiana Grabowieckiego 3®. W wieku XVII bywaly one
ukladane w cykle, jak Pie$ni pokutne Olbrychta Karmanowskiego i De-
cyma piesni pokutnych Waclawa Potockiego3l. Juz z tego zestawienia
nazwisk wynika, ze swobodne wariacje na temat psalméw pokutnych po-
jawialy sie zaréwno w tworczosci protestantéow, jak i katolikow.

Kochowski zlozyl cykl z siedmiu wierszy, odpowfadajacy liczbie psal-
mow. Rozpowszechniana przez popularne modlitewniki interpretacja wig-
zala liczbe psalméw z siedmioma grzechami gléwnymi: ,te psalmy nie-
ktorzy tak rozdzielaja, ze kazdy jako przystojne lekarstwo jednego z sied-

® L,aterna, op. cit., s. 212.

® Zob. A. Litwornia, Sebastian Grabowiecki. Zarys monograficzny. Wroc-
taw 1976, s. 123,

1 Obydwa cykle pomieszczone w: J. T. Trembecki, Wirydarz poetycki.
Z rekopisu [...] wydat A. Brickner. T. 2. Lwéw 1911.

19 — Pamietnik Literacki 1981, z, 3
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mi tych grzechow pokladajg’ 32. Kochowski nie skorzystal z tej mozliwosci
interpretacyjnej. Wydaje sie natomiast, jakby poeta zmierzal do wypel-
nienia schematu okreslajacego cel moralny psalméw pokutnych. Odwo-
lajmy sie jeszcze raz do Marcina Laterny:

lecz twoje niech to bedzie naprzedniejsze staranie, aby$ w uzywaniu tych psal-
mow czterech onych pozytkow dostal, ktore¢ przeklada Dyjonizyjus Kartuzjan,
okazatej mauki i cnoty teolog, super Psal. 6, fo jest, aby$§ sie w mich jako
w zwierciedle samemu sobie przypatrowal; aby$§ ciezko$é i sprosnoéé grzechow,
prorockg naukg pobudzony, w sercu rozbieral; aby$§ sie srogich sadow Pan-
skich, ktérych tam czesto dotykaja, lekal; a na koniec, aby$ gniew Panski su-
rowy z Dawidem ublagal 33,

Sa to istotnie cztery podstawowe watki cyklu, ktére poeta rozwigzuje
samodzielnie.
Sprawa pierwszoplanowsa staje sie wiec w cyklu przedstawienie mar-
nosci istoty ludzkiej, grzesznej i nietrwatej:
Bo cézem jest? Bloto, cien lubo dym, co ginie
Predziuchno, jeno wiatru lada impet winie.
Znam sie i widze, com jest, i w tym rozumieniu
Niech trwam, Panie, statecznie w skrzydet twoich cieniu,

Spod ktérych je$li rusze, pewniem zguby blisko
I uczynie niechetnym moim poémiewisko. [II, 9 (ps. 7)]

W przytoczonym fragmencie psalmu 7 zawiera si¢ cala problematyka
cyklu. Kochowski, wychodzac od okre§len psalmicznych wzbogaconych
wersetami Ksiegi Hioba, odmawia ludzkiej egzystencji wszelkiej wartos-
ci. Czlowiek cielesny to

Brzydki bowiem niewolnik walagm sie w krewkosci
I leze w zmierzlym blocie moich cielesnoSci. [II, 9]

Oprocz niewoli grzechu, strachu przed $miercig i wrogami duszy poja-
wia sie blysk nadziei, wynikajacy z wiary w Boskg dobrotliwoéé. Poeta
przywoluje znane alegorie ziemskiej wedrowki czlowieka: zeglarska, dwu
drog, z ktérych jedna jest ,,droga ciemna” (ps. 5), wojny z ,,domowymi
nieprzyjacioimi” (ps. 5). Refleksja nad zyciem grzesznym wypowiedziana
zostala w oksymoronach:

W troskach zylem z uciecha, w cierniu loze slalem,

W mekachem odpoczywal, w zgubie zasypiatem.
Cé6z tedy czynié bede w tak ciezkiej przygodzie? {II, 3 (ps. 1)]

Powtarza wigc poeta zasadnicze pytania poezji metafizycznej: cézem
jest? c6z bede czynil? 3¢ — i udziela odpowiedzi zgodnej z gleboka ufnos-
cig psalmisty w dobro¢ Boga. Topos ,$miejacego sie Boga” %, pojawia-

2 Laterna, op. cit., s. 213.

33 Tbidem.

4 Zob. Hernas, Barok, s. 31 n.

35 Wyobrazenie ,,$miejagcego sie Boga” wigze sie z przedstawieniem $wiata jako
teatru, ludzi jako aktoréw. Dzieje tych ,metafor teatralnych” od Platona przedsta-
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jacy sie w psalmie 1, zostal odrzucony jako falszywe wyobrazenie grzesz-
nego czlowieka. Na jego miejsce wchodzi Jehowa psalmisty: ,rzetelny
w slowach”, zdolny usmierzy¢ burze i o$wieci¢ serce.

W cyklu pojawiajg sie rowniez odlegle parafrazy innych psalméw:
opis wszechmocy i potegi Boga ogladany poprzez urzadzenie stworzonego
$wiata oparty jest na psalmie 8, aluzje za$§ do meki Chrystusa w psalmie
6 (II, 8) wynikajg z wlgczenia mesjanskiej interpretacji Ksiegi Psalméw
do tekstu utworu. Aluzje te stanowig konieczne dopeinienie rozwazan nad
ludzky egzystencja, otwieraja bowiem perspektywe odkupienia. Cykl Do
pokuty majgcego sie czlowieka nie jest parafrazg psalméw pokutnych,
lecz nowym opracowaniem, ktore z Biblig wiaze sie tylko analogiczng kre-
acja podmiotu i jego stosunku do adresata, ,milczacego rozméwcy” —
Boga. Fodobnie jak w Psalmodii, Kochowski zwigeksza dystans miedzy
podmiotem a Bogiem, czyniac z czlowieka istote ,,walajgca sie w sprosnej
wystepkow kaluzy”, ,,w blocie grzechow’” (ps. 3). Mnozenie tych natura-
listycznych i makabrycznych obrazéw zapowiada przedstawienie kondyecji
ludzkiej w Psalmodii 38,

W innym jeszcze aspekcie mozemy uzna¢ psalmy za pierwszy szkic
nie planowanego zapewne jeszcze Trybutu nalezytej wdziecznosci. Kochow-
ski w podobny sposob buduje ,,biblijnosé” stylistyczng tekstu, wprowadza-
jac mianowicie obok nielicznych cytatéw takze kalki frazeologiczne lub
obrazy i poréwnania wzorowane na Ksiedze Psalméw: ,,walem mie obto-
czyli nieprzyjazni moi”, ,,udalem sie¢ Scieszek mylnych $wiata torem”,
»W wnikach, ktorem sam upléotl, uwiezitem skrzydla”, ,bylem jak bydle
z trzody...” — to tylko nieliczne przyklady sposréd bardzo wielu. W ten
sposo6b, nie odwolujgc sie wlasciwie do psalméw pokutnych z Biblii, two-
rzy tekst analogiczny, ktérego ,,biblijno$¢” jest wyraznie odczuwalna.

Nieco odmienny sposéb wyzyskania tekstu biblijnego prezentuje Tre-
nodia Hieremiasza proroka nad zburzeniem miasta Hieruzalem — odmien-
ny nie tylko dlatego, ze tematem jest tu los zbiorowosci, nie' jednostki.
Omawiane dotad parafrazy tekstow biblijnych mialy charakter substytu-
cyjny i wszystkie amplifikacje badz redukcje tekstu wzorcowego okre-
$lane byly przez potrzeby substytucji. Mozna by powiedzie¢, ze parafra-
zowanie psalméow odbywalo sie zgodnie z ich sensem figuralnym. W przy-
padku Trenodii Kochowski respektuje tylko sens literalny Pisma sw.,
lamentacja jest tu tekstem SciSle historycznym. Poeta pomija mozliwosci
interpretacji figuralnej (typicznej), ktore mogly sie narzucaé wskutek

wia E. R. Curtius (La Littérature européenne et le Moyen Age latin. Traduit
de Tallemand par J. Bréjoux. Paris 1956, s. 170 n.). ,,Deus ridens” wystepuje
w dwu fraszkach J. Kochanowskiego noszgcych tytut O 2ywocie ludzkim,
zawsze jako widz spektaklu dawanego przez ludzi (w: Dziela polskie, s. 133—134,
157-—158).

38 Zob. Eustachiewicz ,Psalmodia polska” Wespazjana Kochowskiego na
tle staropolskich stylizacji biblijnych, s. 56—58.
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zastosowania lamentacji w obrzedach ostatnich trzech dni Wielkiego Ty-
godnia, w tzw. ,,Ciemnych jutrzniach”. Tekst liturgiczny tych jutrzni
skladal sie z psalméw mesjanskich i biblijno-patrystycznych tekstow ob-
jasniajgcych starotestamentowe figury jako typy meki i $mierci Chrystu-
sa %7,

Pierwsza strofa Trenodii przedstawia podmiot wypowiadajgcy — pro-
roka Jeremiasza — i okolicznosci historyczne, w ktérych skarga zostala
wypowiedziana. Dalszy tekst jest wlasciwie niezalezny od biblijnej lamen-
tacji, przywotuje tylko i opracowuje samodzielnie motywy zniszczenia,
kleski i niewoli jako kary za grzechy ludu, a przede wszystkim jego prze-
wodnikéw — monarchy i kaplana.

Poeta wprowadzil w obreb tekstu cala wiedze na temat zburzenia Je-
rozolimy, zaczerpnietg z proroctwa Jeremiasza, szczegoélnie z rozdzialu 52,
poprzedzajacego lamentacje. Powstal wiec utwor wlasciwie samodzielny,
w ktérym — postuzmy sie terminem Edwarda Balcerzana — uwyraznia
sie regula apokryfu, poniewaz ,slowo wlasne zostaje przedstawione jako
slowo cudze” 38. Kompozycja tekstu w poréwnaniu z biblijnym pierwo-
wzorem jest wyraznie inwersyjna. Motywy zaczerpnigte z Jeremiasza
uklada Kochowski wedlug innego porzadku, obowigzujacego w lamentach
polityczno-patriotycznych (przedstawienie podmiotu wypowiadajgcego
w pierwszej strofie, kolejnos¢é obrazéw zniszczenia, cierpien ludu, hanby
niewoli). Zauwazmy na marginesie, ze biblijna lamentacja Jeremiasza od-
dzialywala takze na zesp6! motywoéw skladajacych si¢ na lament Matki
Ojczyzny, szczegllnie wyraziScie na jego pozine realizacje. Motyw ludo-
zerstwa jako rezultatu kleski militarnej i zwigzanej z nig kleski glodu
pojawiajgcy sie u Dominika Rudnickiego w Lamencie prowincyj polskich
nad umarlq Matkq Ojczyzng wywodzi sie niewatpliwie ze Zrdédila biblij-
nego 39.

W utworze Kochowskiego mamy do czynienia z podwéjnym niejako
nawigzaniem. Lamenty Ojczyzny w toku dlugiego rozwoju wyksztalcily
szereg typowych obrazéw, powtarzajacych sie takze w nowiniarskich
piesniach o kleskach wojennych i elementarnych. Jest to w XVII w. ka-
non juz calkowicie spetryfikowany. Kochowski nie odrzuca tych na-
warstwien, przeciwnie: wyzyskuje je i w ten sposdb upodobmnia tekst
Trenodii do gatunku w literaturze polskiej zadomowionego, ,,wlasnego”.

Kompozycja Trenodii rzadzg dwie odmienne zasady. Jedna z nich zo-
stala juz przedstawiona. Druga uwidocznia sig¢ w poczatkowej czgsci utwo-

87 Zob. M. Korolko, Charakterystyka religijnych i literackich form staro-
polskiej piesni pasyjnej. W antologii: Polskie pie$ni pasyjne. Sredniowiecze i wiek
XVI. T. 1. Warszawa 1977, s. 33.

2 E. Balcerzan, Sztuka przekladu jako przedmiot badan literackich. ,Pa-
mietnik Literacki” 1980, z. 1, s. 4.

9 D. Rudnicki, Glos wolny w wigzanej mowie [..]. Warszawa 1741, s. 149—
150.
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Tu, ktérej uklad nawigzuje do znanych w starozytnosci wierszy o prze-
mijaniu stawy i potegi, formutowanych jako cigg pytan: ,gdzie Troja...”,
bardzo czestych w sSredniowieczu, a odnowionych i pospolitych w litera-
turze baroku #. Kochowski buduje poczatek monologu Jeremiasza jako
szereg pytan i wykrzyknikéw, wspoéltworzgcych napiecie emocjonalne
skargi. Przeksztalca sie ona w zadume nad przemijaniem $wietnosci:

Dzisia sie §wieci glans Hierozolimy,
Jutro jej pogrzeb mgliste sprawig dymy. [II, 21]

Od tego miejsca, jak w wierszach o marnosci $wiata, zaczyna sie sze-
reg pytan rozpoczynanych: ,gdzie?” (Swigtynia, statek miedziany, oltarz)
i,,dokad?” (senacie i starsi nad ludem). Los mieszkancéw zdobytego mia-
sta przedstawiony zostal wedlug wzoru elegiosatyry. Z poetyka jej wigza
sie wtrety stylistyczne innego porzadku, mianowicie poezji wzorowanej
na antyku. Pojawia sie tu zatem ,,§wiatlos¢ laterny Febowi rowna”, ,se-
nat”, aluzja do ,,pompy” — tryumfu, w ktérym pé6jda wladcy zdobytego
miasta, itp.

Trenodia Hieremiasza proroka ma charakter wyraZnie egzemplaryczny:
zatrzymujac sie na sensie literalnym (historycznym) Biblii ukazuje karg
Boska zeslang na lud za grzechy wladcow i jego wlasne. Poeta powstrzy-
matl si¢ jednak przed odniesieniem przedstawionej sytuacji do czaséw so-
bie wspolczesnych, nie sugeruje zadnej interpretacji alegoryzujacej. Utwor
jest wige w tym samym stopniu refleksja nad przemijaniem $wietnosci,
co ostrzezeniem dla narodu przestepujacego prawo Boze.

Z przedstawionych analiz parafraz biblijnych da sie, jak sadze, wy-
ciggngé wniosek o podobnym (jesli nie identycznym) traktowaniu tekstow
wywodzacych sig z dwu tradycji — antycznej i chrzescijanskiej. Przekla-
dem-parafrazg rzadzi w obu wypadkach regula substytucji, okreslajgca
wszystkie pozostale operacje dokonywane na tekscie pierwowzoru. Nie-
liczne utwory, ktére sie wymykajg tej regule, zmierzaja do wydobycia
sensu moralnego, waznego dla wspoélczesnych poety. Parafrazy biblijne,
z racji swego pochodzenia z ksiegi objawionej, maja jednak wyzszos¢ nad
tekstami ,,poganskimi”, niezaleznie od ich wartosci estetycznej i moral-
nej. W parafrazach biblijnych prébuje poeta analizy losu jednostki i zbio-
rowosci, nadaje takze wyraznie chrzescijanskie rysy ziemianskiej Arkadii.

W kregu poezji popularnej

Dwie grupy wierszy z NiepréZnujacego préinowaniea wykazuja blis-
kie zwigzki z tekstami literatury popularnej, najcze$ciej anonimowej, roz-
powszechnianej w druczkach ulotnych lub w kopiach rekopismiennych.

4 Zob. J. Huizinga, Jesien $redniowiecza. Przetozy! T. Brzostowski.
Warszawa 1961, s. 176—178. — J. Bialostocki, Vanitas: z dziejéw obrazowania
idei ,,marno$ci” i ,przemijania” w poezji i sztuce. W: Teoria i tworczoé§é. O tra-
dycji i inwencji w teorii sztuki i ikonografii. Poznan 1961.
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S3 to niektére wiersze patriotyczno-polityczne i religijne. Wobec tekstow
grupy pierwszej poprzestaniemy na wskazaniu nawigzania do gatunkéw
szczego6lnie popularnych w okolicznosciowej poezji politycznej. Kochow-
ski, ktory ze zrozumialtych wzgledéw rzadko bardzo postuguje sie w ty-
tutach nazwami gatunkowymi (wszystkie liryki tytutujgc ,,piesnn”’), w gru-
pie wierszy patriotycznych kilkakrotnie tych nazw uzywa: Skarga Koro-
ny Polskiej (V, 12), Ekscytarz do walecznego rycerstwa (IV, 17) i Tara-
tantara, albo pobudka (V, 3), Wrézka przez odglos Echa (IV, 16), Hejnat
utrapionej Koronie Polskiej (IV, 11), Zalosna waleta (IV, 19), Paraenesis
(IV, 12 i V, 18) 4. Poeta uzywa tych nazw z pelng swiadomoscig ich zna-
czenia — inaczej niz w odniesieniu do gatunkéw obcych, nowozytnych.
W kazdym z tych przypadkéw wierszem rzadzg reguly wypracowane
w poezji politycznej dla wypowiedzi tak nazywanych. Nie wyklucza to
zastosowania tych samych regul w tekstach, ktérych tytul nie odwoluje
sie do nazwy gatunkowej; nie wyklucza takze innowacji.

W poezji religijnej szczegolnie bliskie wiezy z tradycjg poezji popular-
nej mozemy odnalezé w wierszach o cudownych miejscach, zwigzanych
z kultem Matki Boskiej. Wszystkie te utwory wykazujg wielkie podobien-
stwo do pie$ni drukowanych w ulotkach, slawigcych cuda zwigzane
z okreSlonym miejscem kultowym. Kochowski pisze przede wszystkim
o miejscach odpustowych (pielgrzymkowych) polskich — w calym zbjorze
lirykow jest tylko jeden tekst zawierajacy opis Loreto, oparty na nie
zidentyfikowanym lacinskim pierwowzorze (II, 20). Cztery pozostale pies-
ni z tej grupy dotycza: cudownego obrazu Matki Boskiej na Piasku
w Krakowie (II, 36), placzgcego obrazu w Dzierzkowie (II, 28), obrazu
Sw. Rodziny w Studziannie (II, 19) oraz klasztoru i relikwii Krzyza $w.
na Lysej Gérze (11, 29).

Do wszystkich tych wierszy znajdujemy komentarz w Klimakterach,
wyjasniajacy niektére aluzje do cudéw i ich interpretacji dokonywanej
w okreslonej sytuacji historycznej. Jednoczesnie sa to utwory doskonale
charakteryzujace typ religijnosci poety, znamiennej dla sarmackiej szlach-
ty. Matka Boska jest w nich nie tylko czczona w kazdym wizerunku
z osobna, jakby Jej przedstawienia mialy r6zna moc i pomagaly w roz-
nych okolicznosciach zycia, nie tylko jest posredniczka miedzy wiernymi
a Bogiem, ale ma szczegélne upodobanie do narodu polskiego i otacza go
specjalng opieks:

SzczeSliwy Piasku, Piasku nader zZyzny,
Jedyna naszej pociecho ojczyzny!
Puklerzu Polski, od péinocka murze,
Lekarzu choréb przeciwko naturze! {II, 36}

4 Tematy, topike i gatunki okolicznoSciowej poezji politycznej przedstawil zwig- -
Zle S. Nieznanowski w.Postowiu w: J. Nowak-Dluzewski, Okolicznos-
ciowa poezja polityczna w Polsce. Dwaj krélowie rodacy. Warszawa 1980, s. 245—
252, Zob. tez Cz. Hermnas, Hejnaly polskie. Studium z historii poezji melicznej.
Wroclaw 1961, s. 225 n.
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W cytowanym wyzej Dziardynie fijatkowym wspomina poeta o cu-
dzie, jaki zdarzyl sie w czasie przygotowan Szwedow do obrony Krakowa
w roku 1656. Mianowicie obraz Matki Boskiej nie dal si¢ usunagé¢ ze Scia-
ny burzonej kaplicy. Spadajace ze sklepienia kamienie zaslonily obraz
i przetrwal on oblezenie Krakowa 42.

Utwor Kochowskiego jest pochwala ,,Matki Boskiej ogrodéw”, pelnych
zi6l leczacych nie tylko cialo, ale i dusze:

Tu chorzy zdrowie, tu wzrok niewidomi,
Gtluszy stuch, tu chdéd odbieraja chromi,
Kalicy rece, matki ptdéd styrany,
Szaleni rozum, wiezniowie kajdany.
Topniowie zywot z wod wyratowani
I Zli z obsess6w wyparci szatani,
Ciezki paraliz i piekielne czary,
I insze leczysz choroby bez miary.
W frasunkach folgg, a w potrzebie zbroja
Jeste$: tym, co sg pod obrong twoja. {II, 36]

Odwolat sie tu poeta do wzoru pie$ni slawiagcych cudowne obrazy
i miejsca odpustowe, zawsze wyliczajacych niezwykle uzdrowienia 43.
Wzoér pie$ni nowiniarskiej, przekazujgcej informacje o znakach: ko-
metach, kleskach elementarnych, placzacych obrazach, wyzyskal Kochow-
ski w piesni II, 28, O obrazie placzqgcym Najs§wigtszej Panny Maryi we
wsi Dzierzkowie w wojewddztwie krakowskim 1664, die 22 Julii. Utwoér
ten znamy w dwu redakcjach: pierwsza z nich wydrukowana zostala pod
nieco zmienjonym tytulem przy RéZancu 4, druga — w Nieprdéznujgcym
préznowaniu. Z drugiej redakcji poeta usungl 2 wersy, a dodal 10 no-
wych, ktére w spos6b istotny zmieniajg sens utworu. Juliusz Nowak-Dtu-
zewski przedrukowujac te piesn opatrzy! ja nastepujacym komentarzem:
Kochowski pisal swéj wiersz po jesiennym sejmiku proszowskim 1664, na
ktérym odczytano pozew krélewski o zdrade stanu pod adresem Jerzego Lubo-
mirskiego, po zjezdzie szlachty w Dzierzkowie, a przed zwolaniem sadu sejmo-
wego na ILubomirskiego zima tegoz roku. Kochowski wyraznie oreduje za Je-
rzym Lubomirskim 4,

Nowak-Dluzewski zna, oczywiscie, pierwodruk piesni w Rézancu,
ale pomija milczeniem réznice zachodzgce miedzy obu redakcjami. Tekst
pierwodruku nie ma widocznego zwigzku ze sprawg Lubomirskiego, jest

2 W. Kochowski, Lata potopu 1655—1657. Wybral i przelozyl L. Kukul-
ski Warszawa 1966, s. 217—218.

48 Zob. np. Pie$nn o Nas$wietszej Pannie Maryjej blotnickiej. Inc. ,Najwyzsza
Panno na ziemi, na niebie”. B. m. i r., druk ulotny jednokartkowy.

4 Wiersz polski o Swiezo placzqecym obrazie Panny Przena$wietszej Maryjej we
wsi Dzierzkowie. Roku 1664, dnia 22 miesiqca lipca. W: Rézaniec Na$wietszej P. Ma-
ryjej. Wedtug zwyczaju kaznodziejskiego rytmem polskim wyraZony. Przez P. Wes-
pazjana z Kochowa Kochowskiego. Krakow 1668, s. 107—111.

4% J. Nowak-Dluzewski, komentarz w antologii: Poezja zwiqzku §wieco-
nego i rokoszu Lubomirskiego. Wrocltaw 1953, s. 85; tekst pieéni na s. 85—88.
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to zblizona poetykg do piesSni nowiniarskiej przestroga przed gniewem
Bozym, ktéry zapowiadajg znaki na niebie (kometa) i straszliwsze jeszcze
znaki na ziemi: placzacy obraz Matki Bozej. Przyczyny gniewu Bozego
wskazane sg tu ogdlnie: pycha, gniew, zdrada, zawzieto$¢, nienawise¢,
nieszczero$¢. Matka Boska zaleca Sarmatom dla unikniecia kary Bozej
powr6t do ,,staropolskich postepkéw i enét”. Dopiero wersy dodane w dru-
giej redakcji wnosza niewatpliwe aluzje do zatargu Lubomirskiego z kro-
lem.

Arbitralng decyzje Nowaka-Dluzewskiego o wilaczeniu wiersza do ak-
tualnych polemik politycznych rozumie¢ wolne jako wynik milezacego
zalozenia, ze redakeja tekstu wydrukowana w Niepréinujgeym préinowa-
niu jest pierwotna. Trzeba by jednak sprobowaé¢ przynajmniej jakiego$
uzasadnienia dla pojawienia si¢ w Rézanicu tekstu niepelnego. Najbardziej
prawdopodobne wydaje mi sie istnienie dwu redakeji tekstu: pierwsza
powstala miedzy r. 1664 a 1668, blizej chyba tej pierwszej daty, i zostala
umieszczona w RézZancu. W napietej i skomplikowanej sytuacji wewnetrz-
nej kraju nawet bardzo ogdlne wzmianki o wzajemnej wrogo$ci — niena-
wisci, zdradzie i ,nieszczyrych checiach” — odczytywane by¢ musialy
jako aluzje do biezgcych wydarzen i konfliktéw. Dopiero po uplywie
kilku lat, kiedy poeta przystapil do komponowania zbioru, dostrzegt ko-
nieczno$¢ wyrazistszego okreSlenia sytuacji, w jakiej placzacy cbraz
udzielil Polakom wskazowek i przestrég. Tym tylko mozna tlumaczyé
fakt, ze piesn O obrazie placzqcym uzupelniona. zostala poetyckim przed-
stawieniem stron zaangazowanych w konflikcie:

Najwyzsza zwierzchno$é, pomazaniec Bozy,

Niech mitygujac afekt, gniew swoéj zlozy,
: Niech spotwarzonej ucho niewinnos$ci
Dawszy, powoli miecz sprawiedliwo$ci
Wyniesie [...] [1I, 28]

Pie$ni nowiniarskie, bardzo liczne w XVII stuleciu, krazgce w dru-
kach ulotnych, czesto opatrzonych wskaznikiem muzycznym, zawieraly
zawsze wypowiedziane wprost przekonanie, ze ,,znak” jest zapowiedzig
gniewu Bozego i kary, wyliczaly grzechy, jakie ten gniew powodujg. Tak
jest np. w utworze zatytulowanym Pie$n, abo raczej nowiny barzo strasz-
ne. Ktore sie w tym roku 1673 dzialy w Ziemi Ruskiej — nieznany autor
najpierw wylicza grzechy popelnione przez Polakéw, naste¢pnie opisuje
trzesienie ziemi jako znak gniewu Bozego, konczy prosbg do Matki Bos-
kiej o wstawiennictwo. W Pie$ni o komecie, ktory byl widzian w Roku
1618 miesigca Novembra na podstawie przykladéw biblijnych i histo-
rycznych autor tlumaczy, ze zaémienie ksiezyca jest znakiem zapowiada-
jacym zaraze, kometa za$ ,,panstwa wojuje”, ,krole umarza”, ,rosterki
znaczy, we krwi ludzkiej brodzi”. Kochowski podziela te rozpowszech-
nione przekonania:
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Widzac Boskiego gniewu jawne znaki,
Porzuémy zycia progres lada jaki.
Oto niebieskie $wiatla i ozdoby,
Nieprzychylnego nieba jasne proby,
Mieca ogniste -komety ogony,
Sarmackie straszac karaniem tryjony. [II, 28]

Za szczegolnie donioste uwazano znaki dawane przez Swiete obrazy.
Pie$it nowa o wielkich a nigdy niestychanych cudach, ktore sie tymi
czasy w Koronie Polskiej dziejq (1646) tak je interpretuje:

Trwoga wielka, dla Boga! pelno strachu wszedzie,
Co takiego, nie wiemy, z nami sie dziaé bedzie.
Cuda sie wielkie dzieja, cuda rozmaite,

Ktore od oczu naszych namniej nie sg skryte.
Juz zywa krew, jak woda, z krucyfiksow plynie
Na ziemie, jakby w jakie kosztowne naczynie.
Juz Przeczystej Maryjej pot z siebie wydaje
Obraz i nieomylnej odmiany znak daje.

Juz charaktery jakie§ po $cianach maluja,
Ktore co takowego, nie wiem, obiecuja.

Ale wiem, iZe sie to nie na dobre wodzi,
Pewnie nam to i barzo nedznikom zaszkodzi.
Srogi gniew Panski wisi i pomsta nad nami, 46

Pocenie sie obrazu Matki Boskiej wytlumaczyl nieznany autor jako
znak blagania Syna o zmilowanie nad Polakami.

Nie inaczej Kochowski, ktéry uwaza lzy plynace z obrazu za porgke
opieki Matki Boskiej nad Korong Polskg i ,sarmackim tronem”. Matka
Boska z obrazu w Dzierzkowie nie tylko zapewnia o swej milosci do Po-
lakéw, ale takze daje przestrogi odnoszace sie do konkretnej sytuacji po-
litycznej. Znakomitym komentarzem nie tylko do tej piesni jest odnoto-
wany przez Kochowskiego w Klimakterach pod r. 1665 list Jana Kazi-
mierza do biskupa krakowskiego Andrzeja Trzebickiego 47. W liscie tym
kr6l wyraznie interpretuje wieSci o ptaczacych i pocgcych si¢ obrazach
jako cze$¢ kampanii politycznej w obronie Lubomirskiego. Zarzuca wrecz
biskupowi, ze wiele jest w tych cudach zmyS$lenia, a wszystkie wymie-
rzone sg przeciwko osobie wladey i jego dzialaniom zmierzajacym do
stlumienia rebelii. Wiersz Kochowskiego (w obu redakcjach) jest nie-
watpliwie skierowany przeciw obozowi krélewskiemu, uczestniczy wiegc
w kampanii politycznej. Szczegoélnie przydatna do tych celéw byla inter-
pretacja niezwyklego zjawiska jako cudu, rozpowszechniana przez pie$ni
nowiniarskie.

4 Pie$n nowa o wielkich a nigdy nie stychanych cudach, ktore sie tymi czasy
w Koronie Polskiej dziejg. B. m. 1646, k. 1 nlb. ¢

47 Annalium Poloniae Climacter tertius. Ad punctum abdicationis Joannis Casi-
miri Reg. [...]. Scriptore Vespasiano a Kochow Kochowski [.]. Cracoviae
[...] Anno Domini MDCXCVIII, s. 204—205.
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Kochowski przejmuje te koncepcje znaku (cudu) i jego interpretacje,
jednak stara sie przelozy¢ ,,prosty” wiersz nowiniarski na ,artystyczny”.
W tym celu wprowadza fikcje znamienne dla stylu wysokiego. Jedng
z nich jest pojawiajgcy sie w pierwszej czeSci wiersza przyklad mitolo-
giczny — opowieS¢ o Gigantomachii, ktéra jest tu alegorig ludzkiej py-
chy, powodujacej gniew Bozy. Nauke i ostrzezenie, skierowane do Pola-
kéw, wypowiada Matka Boska z dzierzkowskiego obrazu. Niezwykly to
w polskiej poezji religijnej przyklad prozopopei4® — ale tez utwoér Ko-
chowskiego nie jest wylgcznie religijnym wierszem. Prozopopeja zostala
tu zapozyczona z elegiosatyry i pelni te same funkcje co w lamentach
Ojeczyzny: oplakuje kleski, wskazuje ich przyczyny i naklania do po-
prawy. Scisly zwigzek pojeé religijnych i patriotycznych mozemy uznaé
za ceche znamienng tworczosci Kochowskiego. Jest to juz nawet nie
zwigzek, lecz pewna calo$é myslowa i emocjonalna, powodujgca wylania-
nie sie w wierszu i wzajemne ,,wywolywanie sie” poje¢ i obrazow czer-
panych z obu tych sfer: religijnej i politycznej. '

Opisujac miejsce cudowne poeta zawsze pieczolowicie uwydatnia jego
znaczenie dla Polski i Polakéw, traktuje je jako dowdd nieustannej opieki
niebios lub nawet potwierdzenie ,,wybrania” narodu, obdarzenia go szcze-
golng misjg. Kazdy z opiewanych obrazéw, kazda z opiewanych relikwii
jest jakby ,arka przymierza”, Zrodltem tlask i jednocze$nie obrong.
W wierszach Kochowskiego przekonanie o opiece Boga nad Polskg, wi-
doczne takzie w popularnej liryce politycznej i religijnej, uzyskalo nie-
zwykly site, stalo sie jednym z najwazniejszych komponentéw wizji na-
rodowego losu. Ukoronowaniem i ,,dalszym ciggiem” wierszy patriotycz-
no-religijnych bedzie watek ,narodu wybranego” w Psalmodii, gdzie
wszystkie konstytuujace go w Lirykach motywy zostang zespolone w ko-
herentng calo$é 49.

Przekonanie o szczegodlnej misji narodu polskiego ksztaltuje sie juz
w XVI w. w kontekscie antytureckim, a w XVII w. jest pewnikiem, do
ktérego odwoluja sie prawie wszyscy autorzy piszacy o konfliktach pol-
sko-muzulmanskich . Na potwierdzenie przywolywano zwykle ,,dawng
wrozke”, ktora miala Turkom zwiastowaé rozbicie ich imperium przez
Polakéw. Jako zrodlo tej wrézby wskazywano najczesciej proroctwo Da-
nielowe (11, 15) o zwyciestwie , kréla pdéinocnego” nad ,krélem z potud-
nia”, a w XVII w. pojawia sie przekonanie, ze takg przepowiednie zawie-
ra Koran 5. W tym samym czasie analogiczne, tylko przeciwnie skiero-

8 Zob. S. Nieznanowski, Matka Boska w poezji baroku i czaséw saskich.
W zbiorze: Matka Boska w poezji polskiej. T. 1. Lublin 1959, s. 52.

9 Zobh. Eustachiewicz ,Psalmodia polska” Wespazjana Kochowskiego ma
tle staropolskich stylizacji biblijnych, s. 62 n.

5% Zob. J. Tazbir, Rzeczpospolita i Swiat. Studia z dziejow kultury XVII
wieku. Wroclaw 1971, s. 63 n.

51 Ogélnie o ,,dawnej wrozce” wspomina M. Bielski (Kronika polska. T. 1.
Sanok 1856, s. 34); wyraZne nawigzanie do Proroctwa Daniela (11, 15) mamy
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wane przepowiednie byly rozpowszechnione roéwniez wsréd Turkéw.
Ewlija Czelebi w swoich relacjach z podrézy opowiada o wedréwkach
Szymona-Piotra apostota, ktory polecil zalozyé Wieden i ostrzegt przed
»Przyjsciem sultana Jusufa Mehmeda w roku slowem ganim lub slowem
gunam sie wyrazajacym”,

a te prorocze stowa jego o tym, iz to ,zlote jablko” — Wieden, jako tez ,zlote
jablko” papieza rzymskiego Osmanowie zabiora, wypisane sa w kosciele wie-
deniskim Stefana oraz we wszystkich kronikach madziarskich, niemieckich, la-
cinskich i greckich 52,

Kochowski odwotuje sie do innego jeszcze zrddla, mianowicie tradycji
koScielnej, ktorej jednak nie potrafitam zidentyfikowa¢. W wierszu Gora
bysa depozytem Krzyza $Sw. w sendomirskim kraju stawna, do Ich
M.M.P.P. Podgérzanéw tamecznych (II, 29) slawi poeta najwazniejsze
sanktuarium kraju lat dziecinnych. Jak zwykle w wierszach o miejscach
cudownych, pojawila sie tu informacja o pochodzeniu relikwii Krzyza §w.,
natomiast wyliczenie cudéw zastgpione zostalo przypomnieniem wybra-
nia Sarmatow 53:

Nie bez tajemnic, dobrodziejstwo za to
Jako$ powinien dziekowaé, Sarmato!
Krzyz jest zbroja Polsko, twoja,
Krzyz obrona Akwilona,
Skad wsze zie pochodzi.

Tak KoSciét trzyma, ze gdy Pan umieral,
Na Akwilon, gtowe skloniwszy, pozieral.
Na oliwnej Gorze dziwnej
Konczac meke, Sklania reke
Na péinocnych ludzi.

u J. Jurkowskiego (Hymenaeus [..] Dymitra, 1605, i Lutniac na wesele
[..] Zygmunta III, 1605. W: Utwory panegiryczne, Opracowali Cz. Hernas
i M. Karplukéwna. Wroctaw 1968, s. 215—216 i 211. BPP B 18), takze
u M. Paszkowskiego (Posilek Bellony Sauromackiej [...]. Krakéw 1608, k. Ay;
Wyktad Boginn Stowienskich [..] roku Panskiego 1608, maja dnia 30. Wilno b. r.,
k. B,). Kochowski wskazuje Koran jako zZroédlo tej przepowiedni (zob. IV, 12,
Paraenesis do Korony Polskiej [..]: ,ten olbrzym da gardlo od reki péinocnej,
/ W czym mu jego Alkoran jawnie czyni trwoge”); podobnie P. Pucilowski
w sztuce Victoria Mariae, wystawionej w r. 1684 w Akademii Wilenskiej {(,,ofiarnik
turecki przynosi wezyrowi Alkoran, ktérego stowa, jak méwi, dziwnie sie¢ sprawdzi-
ty: »Krélowa Polska zwyciezy Turkéw«” — akt I, sc. 3. Cyt. za: K. M. G6rski,
Krol Jan III w poezji polskiej XVII wieku. W: Pisma literackie. Warszawa 1913,
s. 169).

82 Ksiega podrézy Ewliji Czelebiego. (Wybor). Tlumaczyli Z. Abrahamo-
wicz [i inni]. Warszawa 1969, s. 141, takze 143—144.

8 Nieznanowski (Barokowa poezja polityczna, s. 314) pisze, Ze w wierszu
tym ,po raz pierwszy w literaturze pieknej sformulowano teze o mesjanskiej roli
Polski”. Jest tto oczywista pomytka, teza ta pojawila sie juz w cytowanych wyzej
utworach Jurkowskiego, a takze w jego Pie$§niach Muz Sarmackich — zob. Eusta-
chiewicz, Stylizacja biblijna w ,Piesniach Muz Sarmackich” Jana Jurkowskiego,
s. 99—100.
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Matka znaé dajgc, ze nam jest w pomocy,
Pod krzyzem stoi ku nam na péinocy.
Krzyz zastoni, Matka broni,
I przed gniewem Z $Swietym drzewem
Lito$é w nim pobudzi. [II, 29]

Pierwsza z cytowanych zwrotek jest wyjatkowo enigmatyczna. Do-
bitnie wypowiedzianemu przekonaniu ,,Krzyz obrona Akwilona” przeczy
ostatni wers, wiazacy pochodzenie ,,wszego zla” wiasnie z Akwilonem.
By¢ moze, poeta wpadl w pulapke poetyckiej terminologii geograficz—
nej, wzorowanej na antyku. Pojawiajg sie w wierszu dwa okreslenia p61-
nocy: Akwilon i ,kraj hyperborejski”’, obydwa odnoszace sie do Polski.
Ale pierwsze z nich nazywa chyba rowniez kraine polozong dalej na poét-
noc niz Polska, ,,bardziej pélnocng”, jesli tak mozna powiedzie¢, i z niej
wlasnie pochodzi ,,wsze zle”. Takie rozumienie tekstu zdaje sie potwier-
dza¢ interpretowane jako znak usytuowanie Matki Boskiej pod krzyzem
{,,ku nam na péinocy”). Mozna przypuszczaé, ze wskazanie pdinocy jako
strony S$wiata, z ktérej pochodzi (lub w ktérej panuje) zlo, wigze sig
z jakimi$§ reliktami religijno-mitologicznej koncepcji przestrzeni, widocz-
nymi takze w wizjach mistykéw chrzescijanskich 5. Umieszczanie na
polnocy przez S$redniowiecznych Skandynawoéw krolestwa zlych mocy
i krainy zmartych 55 nie ma, jak sadze, zwigzku z aluzjg w wierszu Ko-
chowskiego. Wydaje si¢ natomiast istotne i wazne, Ze Sarmaci potrze-
buja obrony wiasnie od péinocy, a nie, jak w wiekszosci tekstow zapo-
wiadajacych interwencje Boga w obronie Polski — od poludnia. Wskazy-
waloby to na hipotetyczny czas powstania tekstu, zwigzanego z zagroze-
niem przez Szwedéw lub Moskwe.

Drugg z przytoczonych zwrotek Norwid polozy! jako motto do Wan-
dy %8, By¢ moze, przekonanie o tym, ze Chrystus umierajagc patrzy! na
poinoc, jest zwigzane z-interpretacjg jakichs wyobrazen ikonograficz-
nych, a moze takie wigzaé si¢ z lokalnymi tradycjami klasztoru tyso-
gorskiego. Ta druga mozliwo$¢ wyglada na bardziej prawdopodobna,
poniewaz Kochowski odwoluje sie do autorytetu Kosciola (,,tak Kosci6l
trzyma”), a takze z tego powodu, ze istnialy podobne opowiesci zwigza-
ne z miejscami u$wieconymi narodzeniem i zyciem Chrystusa. Jedng
z nich przekazuje ksigdz Tomasz Mlodzianowski w opisie Betlejem, sta-
jenki i jej urzadzenia:

Blisko tego miejsca pokazujg kamien, na ktérym siedziala Naj$wietsza Pan-
na, trzymajgc Pana Jezusa w reku swoich wtenczas, gdy Mu dary trzej krélo-

54 Zob. opis wizji Hildegardy z Bingen, w: A. Guriewicz Kategorie kultury
$redniowiecznej. Przelozyl J. Dancygier. Warszawa 1976, s. 135.

5 Zob. ibidem, s. 50—52.

5 C. K. Norwid, Wanda. W: Pisma wszystkie. Zebral, tekst ustalil, wstepem
i uwagami krytycznymi opatrzyt J. W. Gomulicki. T. 4. Warszawa 1971,
s. 129, — Krzyzanowski, komentarz w: Kochowski, Psalmodia polska
[...], s. 32.
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wie ofiarowali. I tak weszli trzej krolowie od wschodu stonca, ale musieli sie
w bok obrécié, a siedzaca NajSwietsza Panna twarz musiala obréci¢ najmilszego
Dzieciatka ku zachodowi. Przez co Ko$ciél rzymski, na zachodzie polozony,
w tych trzech krdélach Pan Chrystus jakoby przyjmowal .,

Obydwie opowiesci: cytowana wyzej i ta, do ktérej odwolal sie Ko-
chowski, zbudowane zostaly wedlug tego samego modelu. Odwrdcenie
glowy Jezusa i spojrzenie w okreslong strone $wiata jest znakiem ,,przy-
jecia”, ,wybrania”. Prosta konstrukcja pie$ni slawigcej miejsce cudami
stynace wypelnia sie wiec pod piérem Kochowskiego znaczeniami do-
nio$lejszymi, bo wchodzacymi w sklad sarmackiej historiozofii.

Prezentacji nowego sanktuarium poswiecona jest piesn II, 19: Stu-
dzianna. Miejsce tych czasow domem Przeczystej Matki Bozej stawne,
nieprzyjaciotom wiary $. i Korony Polskiej straszne. Zauwazmy na mar-
ginesie, ze obraz studzianski przedstawial Sw. Rodzing, ale wlasnie Mat-
ka Boska z tego obrazu uwazana byla za cudowna. Kochowski osdnotowuje
w Klimakterach, ze pierwsze cuda w Studziannie zdarzyly sie podczas
warszawskiego sgdu nad Lubomirskim %. Kilkakrotnie jeszcze powraca
do historii obrazu i do okolicznosci, w ktérych obraz ten uznano za cu-
downy. Sposéb przedstawienia Matki Bozej w piesni II, 19 okreSla
motto: ,,Terribilis ut castrorum acies ordinate”. Z niego wyprowadzona
zostala fikcja budowana przez ,niebieskich putkéw kwatermistrzow”
warownego abozu, ktéry ma byé¢ przybytkiem Najswietszej Panny. Poeta
poszukuje dla niego miejsca wéréd stynnych sanktuariéw maryjnych, co
sie¢ przeksztalca w katalog miejsc odpustowych, przede wszystkim pol-
skich, cho¢ jest takie Loreto i Monserrat. Studzianna przoduje miedzy
nimi, poniewaz:

Tu w zaszczyt obdz toczy nam widomy,
Tam modlitw domy. {II, 19]

Z tego przeciwstawienia wynika seria epitetéw metaforycznych i pe-
ryfraz, zapozyczonych z bardzo woéwczas popularnych Godzinek o Nie-
pokalanym Poczeciu. S to biblijne figury Matki Boskiej, ktére odpowia-
daja ,,modlitw domom” lub raczej obrazom tam czczonym. Inaczej w Stu-
dziannie:

W Studziany za$ jest forteca warowna,
Baszta Dawida i twierdza duchowng,

Arsenal, w ktérym na obrony twoje
Masz, Polsko, zbroje.

Bramg jest na wschoéd stonica wystawiong
I mocng wiezg, za ktoérej obrong
Od pogan Polska niewzruszona wiecznie
Stoi bezpiecznie.

5 T. Mlodzianowski, Kazania i homilije ma niedziele doroczne, takze
S$wigta uroczystsze [...]. T. 4. Poznan 1681, s. 341 n.
8 Kochowski, Annalium Polonige Climacter tertius, s. 149—152, 278—280.
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Ten antemural, Sarmacyjnej dany,

Przez brzydkie nigdy nie zwalczon pogany,
Do niej sig, za tg gdy stoi paiza,
Turcy nie zblizg.

Wiec utwierdz, Matko, te nasze nadzieje,
Niech sie z nas hardy bisurman nie §mieje,
Pokaz, jakoé jest twoja Polska lubg,

Poganbéw zguba.

Zwraca uwage wyjatkowa u Kochowskiego czystos¢ stylu tego wier-
sza. Od motta do ostatniego wersu konsekwentnie buduje poeta obraz
obozu warownego i ta wojenna frazeologia dobrze przylega do przedsta-
wienia Matki Boskiej w roli obronczyni przed potega ottomansksa. Grupa
zapozyczen z Godzinek miesci sie w konwencji stylistycznej wybranej
przez Kochowskiego, kulminuje przeciez w owej ,baszcie Dawida”,
»mocnej wiezy”, bedacej jednoczesnie biblijng figura, peryfrazg z Go-
dzinek i wazng czeScig warownego obozu 59,

Przypisanie Studziannie funkcji fortecy strzegacej przed Turkami
i Tatarami, a w konsekwencji wybor sposobu przedstawienia wynika, jak
sadze, z nawigzania do tworzacej si¢ wowczas legendy o cudach, jakie
sprawil obraz Matki Boskiej. Opowiadano, ze w r. 1667 Jan Sobieski
wraz z calym wojskiem przed kampanig wojenng przeciw Kozakom i Ta-
tarom Slubowal wotum Matce Boskiej w studzianskim obrazie, wybierajac
ja wojsku i Rzeczypospolitej na protektorke. Kampania zakonczyla sig
éwietnym zwyciestwem podhajeckim — i to wlasnie zwyciestwo przypi-
sywano cudownej interwencji. Potwierdzeniem mial by¢ fakt zloZenia
w Studziannie srebrnego wotum od hetmana i wojska .

W tej samej konwencji poszukiwania pomocy niebios wobec zagroze-
nia wojennego utrzymany jest jeden z najpdzniejszych wierszy Niepréz-
nujgcego préinowania, zwigzany z kampanig chocimskg r. 1673 — Za
spélng Matkq Korong Polskq do blo[gostawionego] Stanistawa Kostki
Soc. Jesu instancyja (V, 11). Z repertuaru popularnej liryki patriotycz-
nej zaczerpngl poeta konwencjonalny opis potegi tureckiej, skladajacej
si¢ z ludéw zgromadzonych z Afryki i Azji, oraz wyliczenie zagrozen 8t:
Turcy chcg znies¢ katolickie nabozenstwa, z koscioldéw uczynié meczety.

8 Zob. Nieznanowski: Barokowa poezja polityczna, s. 314; Matka Boska
w poezji baroku i czaséw saskich, s. 52—53. Godzinki wprowadzili do Polski jezuici
pod koniec w. XVI, J. Wujek przelozyl je na jezyk polski (wyd. 1: 1596 — dzi$
nie znane), do konca w. XVII mialy u nas lgcznie 4 wydania.

8 [W., Kochowski], Historia panowania Jana Kazimierza. Przez nieznajome-
go autora. Wydana z rekopismu przez E. Raczynskiego. T. 2. Poznah 1840,
s. 435, 447; jest to dodatek tlumacza Klimakteréw — Zabielly.

8 Motyw ,steku narodé6w” wprowadzil do polskiej literatury antytureckiej
S. Orzechowski (Oksza na Turka. Przekladania J. Januszowskiego.
W Krakowie {..] Roku Panskiego 1590, s. 27—28).
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Do pie$ni o $wietych nawigzuje przedstawienie adresata monologu, $w.
Stanistawa, nie tylko poprzez epitety (,,perto nieba i klinocie”), ale takze
dzieki wyzyskaniu elementéw narastajgcej legendy o Swietym. Pojawia
sie tu jednak motyw nowy i on okreSla charakter wiersza. Mianowicie
$w. Stanistaw Kostka z racji tego, ze byt Polakiem, ma szczeg6lny obo-
wigzek troszczenia sie o losy ojezyzny:

Ziomku polski, wychowancze Sarmacyjej naszej,

P |

Idzie, ziomku i rodaku, o twoje rodzine,
By nie poszla w ruine.

Daj sie na niebieskich widzie¢ sferach, ztotym wozem
Nad chocimskim obozem.

Ublagaj przez Matke Syna, upros$ laske nowa,
Wzdy¢ jest Polski krolowa. [V, 11]

Nawigzuje tu poeta do legendy o $w. Stanistawie, ktora sie pojawila
po pierwszej wojnie chocimskiej r. 1621 w formie ,snu cudownego”
przekazanego przez Mikolaja Olborskiego jezuitom w Kaliszu i ktéra sta-
la si¢ bezposrednig przyczyng kanonizacji. W $nie tym Olborski widzial
nad obozem polskim promienny rydwan zaprzezony w dwa biale konie,
w ktérym byla Matka Boska z Dziecigtkiem i u jej stop kleczacy Sta-
nistaw Kostka z blagalnie wzniesiong reka. Ten motyw legendowy zostal
utrwalony na zlecenie Wiadyslawa IV przez nadwornego malarza Toma-
sza Dolabelle i rozpowszechniony w wielu kopiach po calej Polsce 52
Takze liczni kaznodzieje przypominali go wiernym, jak np. ks. Tomasz
Mtodzianowski:

Wiecie historyja, jako podczas wojny chocimskiej zdal sie ten $wiety [Sta-

nislaw Kostka] na wozie z Blogostawiong Panng przejezdzajgcy sie, za Korone
sie modlacy, i pok6j chwalebny stanat¢s,

Kochowski prosi wiec o powtérzenie cudu.

Jak sie wydaje, wlasnie w XVII w. wydobywa sie z zywotéow Swie-
tych ich specyficzne ,,funkcje obronne”, jakie pelnig wobec licznych
miast w Polsce lub wobec calej Sarmacji. Ksigdz Mlodzianowski ze
szczegblnym upodobaniem przytacza w swoich kazaniach te fragmenty
zywotow, ktére mialy wspoélczesnie walor aktualnoéci. Relacjonujac le-
gende o $w. Florianie kladzie nacisk na wybrang przez relikwie Swiete-
go role obroncy Krakowa przed Krzyzakami %, a z zywota $w. Jana Ka-
pistrana wybiera aktualng przepowiednie:

6 Zob, E. Ciupak, Kult religijny i jego spoteczne podloze. Studia nad kato-
licyzmem polskim, Warszawa 1965, s. 64.

8 Mlodzianowski, op. cit, t. 2, s. 100.

4 Mlodzianowski (op. cit, t. 2, s. 191—192) opowiada o przewiezieniu do
Polski relikwii §w. Floriana: papiez wraz z wyslannikami udajg sie do katakumb,
ale relikwie $wietych Wawrzynca i Szczepana odwracajg sie. Papiez méwi: ,,Oto,
synowie, widzicie wolg Bozg. Jest tu jeszcze trzeci, Floryjan meczennik, ale ze teraz
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Poniewaz nie jesteScie na chrzeScijanstwo litoSciwi — moéwil Swiety do Po-
lakéw — wiedzciez o tym, Ze was samych Turcy zwojujg, Krakéw wezma,
z koscioldw waszych niektérych meczety poczynia, a w drugich konie staé be-
‘da. {..] to juz [sie] na Kamienicu wypelnilo. Kazano tam siekierami krzyze wy-.
rebowaé, z koScioldw meczety poczyniono, z drugich stajnie .

Takie rozumienie roli swietych — nie tylko jako pomocnikéw w do-
skonaleniu sie moralnym jednostki, ale takie jako obroncéw zbiorowosci
przed licznymi wrogami politycznymi — bylo rozpowszechniane przez
kaznodziejow i przez popularne piesni o §wietych. Kochowski przejmuje
wiec obiegowe koncepcje, ale je wyostrza i wyjaskrawia dzieki skoncen-
trowaniu sie na powinnosciach Stanistawa Kostki wobec Matki-Ojczyzny:

Zniesiesz-ze to synu? Matke twa szarpig pohancy,
O hanbo! obrzezancy.

Wprzéd tu idzie o oltarze, potem o ogniska,
By uszly po$miewiska. [V, 11]

Takze i Matka Boska przyjmujgc tytul krélowej Korony Polskiej zo-
bowigzala sie tym samym do dzialan w obronie swojej dziedziny. Wpraw-
dzie w hierarchii wazno$ci najpierw idzie obrona oltarzy, a potem ognisk
domowych, lecz wobec zagrozenia przez pogan jest to jedna sprawa.

Owo utozsamienie intereséw Polski i Kosciola, tak charakterystyczne
w tworczosci Kochowskiego (co mu oczywiscie nie przeszkadzalo kryty-
kowa¢ niektérych przedstawicieli hierarchii katolickiej w Polsce, np.
prymasa Prazmowskiego) wystepuje réwniez w literaturze popularnej,
szczegblnie antytureckiej. Jest to niewgtpliwie jedna z cech wyrdzniaja-
cych polski katolicyzm i szlachecki patriotyzm w wieku XVII. W utwo-
rach Kochowskiego — m. in. w omawianej pie$ni do $w. Stanislawa
Kostki — da sie zaobserwowaé projekcja szlacheckich wyobrazen o po-
winnosciach czlonkéw domu (rodu), okolicy sasiedzkiej, ziomkdow (miesz-
kancow tej samej ziemi, tj. wojewdodztwa) wobec wspélnoty. Kochowski
zanosi ,instancje” do $wietego powolujac sie na argumenty z tej wilasnie
sfery wyobrazen: Stanistaw Kostka jest ,,ziomkiem”, poniewaz pochodzi
z sandomierskiej linii Kostkow, i ,,rodakiem” jako Polak, synem i wy-
chowancem Sarmacji. Ojczyzna przedstawiona zostala jako matka ztu-
piona przez nieprzyjaciél, prawie umaria, a jednocze$nie jako dom (wro-
gowie stawiaja potezne tarany pod Scianami tego domu), ognisko, rodzina,
ktorej kazdy czlonek wspélnoty powinien bronié. Z kolei krodl, ktéry

wielkimi cudami stynie i ma lud wigksze do niego nabozefistwo nizeli do tych
dwéch, nie §miem sie go i dotknaé. Papiez to domawia, a §. Floryjan podnosi reke,
karte podaje zlotem napisang, na ktérej bylo napisano [..]: Ja chce do Polski.
Stanely koSci Swietego na Kleparzu w polu, ale ich stamtad zadnym sposobem
ruszyé nie mozono [...], §wiety glos taki na powietrzu wydal: [..] Ja — prawi —
od Prusakéw tej czesci miasta bronié bede. I speinil to, bo Krzyzacy nigdy do Kra-
kowa nie doszli”.
6 Mlodzianowski, op. cit, t. 2, s. 190.
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rzadzi wspélnotyg najwieksza, skladajgcg sie z wielu mniejszych, ma réw-
niez obowigzek wystapienia w ich obronie. Dlatego tez Matka Boska,
krélowa, powinna takiego obowigzku dopelnié.

Wrogowie (Turcy) sa obcy podwdjnie: jako poganie (obrzezancy, wsze-
teczny Babilon, bezboznicy, Harpia) i jako zbiorowisko ludéw egzotycz-
nych. Zauwazmy, ze nazwy geograficzne wprowadzone dla scharaktery-
zowania' réznorodnosci i wielosci narodéw podleglych imperium otto-
manskiemu s3 zastosowane w sposéb nieco fantastyczny: Bagdad lezy
nad Gangesem, Kair jest ,babilofiski” — ale ogélne wrazenie ,egzotycz-
nego mnoéstwa’” dobrze okresla obco$¢ i wrogosé, a o to poecie:chodzilo 68,
Odwolal sie takze Kochowski do starej, wyprowadzonej z Biblii teorii
etnogenetycznej, wedlug ktorej sposréd potomkéw Noego Cham byt pro-
toplasta ludéw poganskich. Teoria ta pojawiala sie takze w polsklch telks-~
tach, m. in. u Reja i Jurkowskiego 7.

Wedlug wyobrazen o roli poszczegélnych czlonkéw patriarchalnej ro-
dziny -modeluje Kochowski przedstawienie stosunkéw miedzy Bogiem
a ludzmi. Ten model najpelniej ujawnil sie w piesni II, 15, Pierwsza
i ostatnia ucieczka Korony Polskiej do -Naswietszej Panny Maryjej, opa-
trzonej mottem ,,Monstrd te esse matrem”, zaczerpnietym z hyrrinu Ave
Maris Stella. -

Jak sie owo dziecko bierze
Rozkwilone do macierze,
Kiedy, swawolne, bojac sie chabiny,
Gniewnemu ojcu czyni przeprosiny,
Wiet do matki rece wznosi
I ratunku u niej prosi,
Pod nie sie tuli, jej zakrywa szats,
Az je pojedna z rozgniewanym tata. [II, 15]

Jest to pierwszy czlon poréwnania. Drugi — to przedstawienie Polski
zanoszacej prosby do Matki-krélowej o przeblaganie ,,Ojca niebieskiego”,
ktéry ,,przepuscil gorsze Szwedy niz pogany”. Egcznikiem miedzy obu
czlonami jest uczony wiret, wyliczajagcy mitologicznych obroncéow staro-
zytnych ludéw. Interferencja dwu stylow: prostego, a nawet niskiego,
i wysokiego — jest uderzajaca cechg tej piesni. W pierwszym czlonie po-
réwnania dominuje leksyka ,,domowa”, a nawet gwarowa (chabina), kté-
ra buduje obraz rodzinnej codziennosci. W drugim czlonie charaktery-
styczne mitologizmy, ,,uczone” wyrazy (suppecyje) i literackie poréwna-
nia, a takze skomplikowanie toku skladniowego przez niezbyt glebokie
inwersje wspoltworza wysoki kod stylistyczny.

% O literackim obrazie , Turczyna” w zwigzku z teorig przedmurza zob. T a z-
bir, op. cit., s. 70—73. O paradoksalno$ci polskiego orientalizmu — J. Kienie-
wicz, Orientalno$é polska. W: Sasiedzi i inni. Warszawa 1978, s. 76—82.

87 Zob. L. Szczerbicka-Slek, W kregu Klio i Kalliope. Staropolska epika
historyczna. Wroclaw '1973, s. 46.

20 — Pamietnik Literacki 1981, z. 3



306 MARIA EUSTACHIEWICZ

Z obrazem patriarchalnej rodziny jako modelem ,rodziny niebian-
skiej” wkraczaja do pie$ni ludowe wyobrazenia religijne. Model rodzin-
ny by! stosowany w procesie katechizacji wsi, dla przyblizenia prostym
umyslom tajemnic wiary. Czestaw Hernas analizujac dzialalnos¢ misji
wiejskich w XVII w. zwraca uwage na konflikt jezykéw: abstrakcyjne-
go, koniecznego w wyktladzie dogmatyki i etyki, oraz chlopskiego, sen-
sualistycznego i konkretnego. Ta konkretno$¢ wyobrazen i brak pojeé
abstrakcyjnych charakteryzujace ,,chlopski”’ spos6b widzenia $wiata i mo-
wienia o nim staly sie tworzywem wielu anegdot, od Reja poczynajgc.
,Nie mozna zbyt wysoko stawia¢ anegdot jako zrédla, z drugiej jednak
strony wydaje sie, ze wlasnie ujawniaja one rzeczywiste trudnosci poje-
ciowe podmiotu misyjnego” — pisze Hernas %, Wydaje sie, jakby Ko-
chowski stylizowal wypowiedZ wedtug ,,prostych wyobrazen”, przeklada-
jac na jezyk konkretny subtelne i abstrakcyjne zwigzki miedzy Osobami
Boskimi a ,Judem”. Zresztg Zrédlem tego ,przekladu” moze by¢ takie
rzeczywiste podobienstwo katolicyzmu wéréd ludu i wéréd mas szlachec-
kich, bardziej nastawionego na bogatg obrzedowo$¢ i gesty rytualne niz
na rzeczywiste rozumienie prawd wiary ®. Religijnos¢ Kochowskiego
jest przede wszystkim emocjonalna, nie intelektualna, jak o tym $wiad-
czy zywy kult maryjny, potwierdzony wielky liczbg tekstéw.

Co uderza w tych wierszach, to antyklasyczna maniera mieszania
elementéw antyczno-poganskich i chrzescijanskich, przeciwko czemu
zgodnie wystepowali teoretycy poezji chrzesScijanskiej?™. Ale tez byla to
maniera powszechnie praktykowana przez poetéw barokowych. Kochow-
ski, whrew gestowi odrzucenia Muz z Ofierowania poesim polskiej (II, 1),
gdzie zostaly zarysowane reguly konstrukcyjne ksiegi II Lirykéw, wpro-
wadza do wierszy religijnych mitologie poganska, poréwnania, exempla
zaczerpnigte z literatury antycznej. Dwie réwnolegle tradycje — antycz-
na i chrzescijanska — stale si¢ przeplataja, przy czym ta pierwsza sluiy
do ,,0zdobienia”, a takze wzmocnienia semantycznego znakéw pochodza-
cych z obszaru biblijno-chrzescijanskiego. Mitologia i przyklady antycz-
ne stanowig swoisty akompaniament do melodii wygrywanej na hartie
Dawida. Sadze, ze jest to rezultat dokonywanej §wiadomie préby narzu-
cenia poezji chrzescijanskiej regut liryki wysokiej, zaczerpnigtych z in-
nej tradycji. Nawet jesli ,,mitologizowanie” jest zupelnie zleksykalizowa-
ne, jak w pieéni V, 11 (Za spélnqg matkg...), gdzie nazwy mityczne poja-
wiajg sie tylko w dwu peryfrazach, obu konwencjonalnych, poeta utkal
w tekscie wiele przymiotnikow zlozonych, ktére pelnig funkcje sygnalu
stylu wysokiego. Paradoksalnie — to ,klasycyzowanie” daje efekty anty-
klasyczne, z istoty swej barokowe.

% Hernas, W kalinowym lesie, t. 1, s. 102,
® Zob. Tazbir, op. cit., s. 112 n.
% Zob. Bray, op. cit,, s. 290 n.
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Zauwazmy na marginesie, ze w koncepcjach teoretykéw poezji chrzes-
cijanskiej (wlaczajagc do nich Sarbiewskiego i jego wypowiedzi na temat
cudowno$ci 1) zakaz mieszania poje¢ i wyobrazen antycznych i chrzesci-
janskich nie naruszal regul konstrukcyjnych tekstu, zaczerpnietych
z poetyki klasycznej. W rezultacie powstawaly dziela sztuczne, blade kal-
ki utworéw antycznych, jak je surowo osgdzil René Bray 72. Jak juz sie
powiedzialo, Kochowski wychodzi od regul popularnej poezji religijnej;
probowaliSmy je w utworach poety odtworzy¢. Zawsze jednak tekst ulega
komplikacjom, zgodnie z systemem regul poezji uczonej. Efekty arty-
styczne tych procederéw sg bardzo watpliwe.

1" M. K. Sarbiewski, O poezji doskonalej, czyli Wergiliusz i Homer. Prze-
lozyt M. Plezia. Opracowal S. Skimina. Wroclaw 1854, s. 36 n. BPP, B 4
“Bray, op. cit, s. 300.



