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MARTA SKWARA
MICKIEWICZ I EMERSON — PRELEKCJE PARYSKIE*

Marian Tatara w czasie dyskusji na lubelskim sympozjum po$wigconym
Mickiewiczowi powiedzial: ,,Odniostem wrazenie, Ze nasza mickiewiczologia
troche przypomina dom w remoncie lub jakies podsuszone trzgsawisko. Pewne
problemy mamy opracowane, inne — nie opracowane” . Wérdd nie opracowa-
nych ciagle jeszcze sa pisma francuskie, ktérych nowoczesnej edycji domagali
si¢ uczestnicy sympozjum?. W pismach tych, szczegolnie w wykladach pary-
skich, znajduje si¢ nieprzebrana skarbnica wiedzy o systemie filozoficznym
Mickiewicza i o jego zwiazkach z pradami ideowymi epoki. Zwiazki te,
opracowywane systematycznie przez Andrzeja Walickiego® i innych badaczy,
sa przykladem ,domu w remoncie” — wsrdd pokoi juz wysprzatanych sa
i takie, ktore tylko pobiela si¢ od czasu do czasu.

Metafory tej mozna uzy¢ na okreslenie wspolczesnego stanu wiedzy
o zwiazkach Mickiewicza z filozofia i myslq spolecznq Emersona. W prawie
kazdej monografii romantycznej wspomma si¢ 0 Emersonie i Mickiewiczu,
ale sa to jednozdaniowe napomknienia*, ktére mozna by zrozumie¢ wtedy,
gdyby zwiazki te zostaly wszechstronnie opracowane, tymczasem takiego
opracowania w polskim literaturoznawstwie do r. 1992 nie bylo. Zainteresowa-
nych problemem mozna bylo odesta¢ do wspdlczesnych poecie wzmianek
w prasie emigracyjnej i polskiej, np. Bronistaw Trentowski pisal drwiaco
o amerykanskim ,kakofilozofie” Emersonie, ktorym nasz wieszcz ,,przejal si¢
dos¢ gleboko”3. Jego drwing znosi jednak drwina Wiadystawa Mickiewicza,

* Pierwsza wersja tekstu, pt. Mickiewicz i Emerson — (1) badanie historyczne i filozoficzne,
ukazala si¢ w zbiorze: Ksigga w 170 rocznice wydania ,,Ballad i Romanséw” Adama Mickiewicza.
Wroctaw 1993. Tekst opublikowany zostal bez korekty autorskiej i zawiera wiele bledow,
szczegolnie w cytatach angielskich. Obecna wersja, znacznie poszerzona zarowno pod wzgledem
stanu badan, jak i interpretacyjnym, zawdzigcza wiele uwagom prof. dr Zofii Stefanowskiej,
ktorej autorka jak najserdeczniej dzigkuje.

! M. Tatara, glos w dyskusji. W zbiorze: Mickiewicz. Sympozjum w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim. Lublin 1979, s. 303.

2 Ibidem, s. 389.

3 A. Walicki: Filozofia i mesjanizm. Warszawa 1970; Mickiewicza prelekcje paryskie.
W zbiorze: Polska mysl filozoficzna i spoleczna. T. 1. Warszawa 1973.

4 Za przykiad typowy tej praktyki moze stuzy¢ praca W. Weintrauba Poeta i prorok. Rzecz
o profetyzmie Mickiewicza (Warszawa 1982, s. 349—350).

> B. Trentowski, Hoene Wronski, czyli mesjanizm polsko-francuski [...]. ,Rok [...] pod
wzgledem Oswiaty, Przemystu i Wypadkow Czasowych” 1844, z. 4, s. 81.



MICKIEWICZ 1 EMERSON — PRELEKCJE PARYSKIE 105

ktory triumfuje: ,,Dzisiaj Emerson bardziej $wiatu znany niz Trentowski”®.
Prozno szukac systematycznego opracowania w poOzniejszych artykutach.
W pracy Piotra Chmielowskiego, tudzaco zatytutowanej Emerson i Mickiewicz,
znajdziemy tylko parg informacji biograficznych o amerykanskim filozofie oraz
obszerne fragmenty jego szkicu Historia parafrazowanego przez Mickiewicza’.
Niewatpliwie najwigcej cennych wskazowek zawart w przedmowie do Szkicéw
Emersona wydanych w r. 1933 Artur Gorski. Zestawia tam podstawowe
informacje o cytatach z Emersona wykorzystanych w trzecim i czwartym
kursie wyktadow w Collége de France oraz o dwoch parafrazach z Emersona.
Podaje tez interesujace tropy interpretacyjne, ktore postaramy si¢ wykorzystac.

Wiece) szczeScia mieli Mickiewicz i Emerson do powojennej generacji
literaturoznawcoéw piszacych poza granicami kraju. Sledzenie wzajemnych
zwiazkow obu tworcow rozpoczal, co prawda, niezbyt udany tekst Ludwika
Krzyzanowskiego Mickiewicz and Emerson; autor zestawia fragmenty wy-
kladow dwoch ostatnich kursow, w ktorych Mickiewicz powotuje sie na
Emersona badz go cytuje, a swoja — niepelna — wyliczankg¢ konczy
zaskakujaco lakonicznym, jak na badacza nie opracowanego problemu,
stwierdzeniem: ,,It is clear which aspects of Emerson’s thought apealed to him”8.
W roku 1956 powstaje juz jednak bardzo interesujace i szczegdtowe studium
Edmunda Ordona, ktory nie bez zalu pisze we wstepie: ,,Polish interest in
Emerson has not been great; in fact, not even all his essays have yet been
translated into Polish”®. Po blisko 40 latach stowa te sa niestety nadal aktualne.

Wiele ciekawych faktow biograficznych i historycznych odstania takze
Zygmunt Markiewicz w zapomnianym przez badaczy krajowych artykule
Mickiewicz voulgarisateur d’Emerson*®. Wrocimy do nich w toku rozwazan. Na
tym tle dosyé zabawnie wyglada powstaty w kraju tekst Aliny Swiderskiej'?,
w ktorym pomieszanie faktow (np. przypisywanie Mickiewiczowi lektury
Emersonowskich Przedstawicieli ludzkosci i wykorzystania ich tez w wyktadach
paryskich, podczas gdy zbior odczytow Emersona tak zatytulowanych ukazal
sic w 1. 1849) mozna zlozy¢ na karb emocjonalno-ideologicznego ujecia
problemu, naginania faktow do idei.

Nie lepiej wygladaly opracowania filozoficzne dotyczace Emersona, wigk-
szo$¢ z nich to teksty przedwojenne'2. Drastyczne skutki pomijania w pol-
skiej nauce oddzialywania Emersona wida¢ w Slowniku literatury polskiej
XIX wieku pod redakcja Jozefa Bachorza i Aliny Kowalczykowe) (1991).
Wisrdd postaci zestawionych w indeksie nie ma w ogoéle hasla Ralph Waldo

% W. Mickiewicz, Zywot Adama Mickiewicza. T. 3. Poznan 1894, s. 263.

7 P. Chmielowski, Emerson i Mickiewicz. ,Iris. Pismo Literackie i Artystyczne” 1899, z. 1.

8 L.Krzyzanowski, Mickiewicz and Emerson. W zbiorze: Adam Mickiewicz. Poet of Poland.
A Symposium. Ed. M. Kridl. New York 1951, s. 273: ,Jasne jest, jakie aspekty mysli Emersona
przeméwily do niego™.

® E. Ordon, Mickiewicz and Emerson. ,,University of Buffalo Studies” XXIII (1956): ,,Polskie
zainteresowanie Emersonem nie bylo wielkie; w rzeczywistosci nawet nie wszystkie jego eseje
zostaly do tej pory przettumaczone na jezyk polski”.

10 7. Markiewicz, Mickiewicz voulgarisateur d'Emerson. ,Revue de Littérature Comparée”
1955, nr 4.

"' A Swiderska, Emerson a Mickiewicz. ,Dzi$ i Jutro” 1953, nr 50.

2 Opracowania te cytuje i omawia T. Drewnowski w artykule: Slady Emersona w literatu-
rze polskiej. ,Pamigtnik Literacki” 1992, z. 2.
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Emerson i nie jest to chyba tylko pominigcie omytkowe, skoro prézno szukaé
wzmianki o tym filozofie i jego zwiazkach z twdrczoscia polskich myslicieli
w hastach Ameryka, Natura czy Filozofia. A to przeciez o jego dziele mowit
Mickiewicz w wykladzie z 21 II 1843:

Pojecia rozwijane przez tego filozofa w szczeg6lny sposob zgadzaja si¢ z idea narodowa
polska i jak najtrafniej wyrazaja potrzeby naszej epoki. [M-11, 113]!3

Rok 1992 przynosi wreszcie istotne zmiany w polskim stanie wiedzy
o Emersonie. Wydawnictwo lubelskie ,, Test” zapowiada pierwsze powojenne
wydanie Szkicéw, Tadeusz Drewnowski w artykule Slady Emersona w literatu-
rze polskiej szczegblowo zestawia bibliografi¢ przedmiotu. Pojawia sig pierwsza
polska monografia amerykanskiego filozofa, autorstwa Wiestawa Gromczyn-
skiego !4, Publikacje te stanowia nieocenione zrodlo inspiracji i materialow do
niniejszej pracy. Celem jej nie jest ogolne zestawienie ,,systematow” Emersona
1 Mickiewicza, czego probe dat Gromczynski w swej monografii, lecz szczegoto-
we rozpatrzenie miejsc, w ktorych Mickiewicz powotuje si¢ na Emersona
w dwdch ostatnich kursach prelekcji paryskich. Badanie to ma przynies¢
odpowiedz na podstawowe pytania: dlaczego Mickiewicz zainteresowal si¢
Emersonem i tak czesto cytuje go badz wspomina (ponad 20 razy w 10 wy-
kiadach), jakie tezy tego filozofa wykorzystywal, wreszcie w jakim stopniu
Emerson, czesto okre$lany jako prekursor pragmatyzmu, mogt stac si¢ jednym
z inspiratorow Mickiewiczowskiego czynu?

Zacznijmy od uporzadkowania faktow literackich i historycznych. Wielu
badaczy (Z. Markiewicz, francuski badacz zycia Quineta M. Chazin) sadzilo, ze
Mickiewicz zetknal sie z dzielem Emersona w roku 1838. Podstawa takiego
sadu byly listy Mickiewicza i Quineta cytowane przez Wladystawa Mickie-
wicza w La Trilogie du Collége de France'®. Zygmunt Mickiewicz stowa
»le volume d’Emerson” jednoznacznie interpretuje: ,,Ce ne pouvait étre que
»Nature«” ', 1 rzeczywiscie w r. 1838 musialby by¢ to esej Nature, lecz jak
wskazuja inni badacze, data ta jest bardzo watpliwa'”. Trudno tez przyjaé, ze

13 Skrotem M odsytamy do: A. Mickiewicz, Dziela. Wyd. Jubileuszowe. Warszawa 1955.
Liczby po laczniku wskazuja tomy, liczby po przecinku — stronice. Zawarty w tomie 11 tekst
wyktadow kursu trzeciego i czwartego zostal porOwnany z fragmentami tekstu wydania paryskiego
(A. Mickiewicz, Pisma. Wyd. zupelne. T. 10—11. Paryz 1860—1861) oraz z wydaniem
litografowanym kursu trzeciego dokonanym staraniem Niedzwiedzkiego (Cours de littérature
slave [...] autographie. 3 année. 1842 —1843. Paris [1843]) i kopia stenogramu kursu czwartego
dokonana przez Januszkiewicza.

4 W. Gromczynski, Codziennosé i absolut w filozofii Ralpha Waldo Emersona. £.6dz 1992.

15 Mickiewicz prosit o zwrot rekopisu wykladow i tomu Emersona (,le manuscrit de mes
lecons et le volume d’Emerson”, M-15, 367). OdpowiedZ Quineta brzmiala: ,Mon cher ami
( permettez-moi de vous donner ce nom). Il m'a été impossible d’aller prendre congé de vous, ce que j'ai
beaucoup regretté. J'ai laissé, en partant, le livre que vous m'aviez prété chez une personne de mes
amies qui s’est chargée de vous le faire remettre [...]. [M0j drogi przyjacielu (niech Pan pozwoli,
abym tak Pana nazwal). Nie moglem przyjs¢ pozegnaé si¢ z Panem, czego bardzo zaluje.
Odjezdzajac, zostawilem ksiazke, ktorg Pan mi pozyczy! u jednej z zaprzyjaznionych ze mna osob,
ktora jest zobowiazana zwrocic ja Panu [...]” (cyt. za: W. Mickiewicz, La Trilogie du Collége de
France: Mickiewicz, Michelet, Quinet. Paris 1924, s. 56—57).

16 Markiewicz, op. cit, s. 543: ,To nie moglo by¢ nic innego jak Nature”.

178, Pigon (komentarz do listéw Mickiewicza, M-15, 635) przesuwa ja az na rok 1844;
przyjmuje, ze piszac: ,les manuscrit des mes lecons” — Mickiewicz mial na mysli tekst prelekcji.
Podobnego zdania jest Ordon (op. cit.).
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poznawszy ten esej zaroOwno Quinet, jak i Mickiewicz tak diugo milczeli na
temat filozofii Amerykanina — Quinet wspomina o niej dopiero w wykladzie
z 15 V 1844, Mickiewicz 31 I 1843, obydwaj w Collége de France. W roku 1838
Mickiewicz nie znal wigc prawdopodobnie eseju Nature, nie mozna jednak
wykluczyé, Zze otrzymal go pozniej, gdy tak bardzo zainteresowal sie ,,Sokra-
tesem amerykanskim”.

Aura tajemniczosci, tym razem juz kreowana przez wieszcza, owiane jest
takze zdobycie tomu 1 Esejow wydanych w Ameryce w r. 1841 i zaraz potem
w Anglii przez Thomasa Carlyle’a (Londyn 1841). Mickiewicz korzystat
prawdopodobnie z wydania angielskiego, ktore dotarto do niego na poczatku
r. 1843, sam w wykladzie z 31 stycznia mowil, ze ledwie mial czas przejrze¢
dzieto Emersona (M-11, 88). Zofia Makowiecka wiaze to wydarzenie z data:
okoto 28 I 18438 By¢ moze o tomie Emersona pisal Mickiewicz w liscie do
Adolphe’a Lebre’a w czerwcu tego roku: ,,Gentelman angielski rozporza-
dzil inaczej swoja ksiazka, ale napisalem juz do Londynu o jej egzemplarz”
(M-15, 575). W tymze liScie ksiazka nazwana zostala przez autora ,jednym
z powaznych objawow naszej epoki”. Lektura szkicOw zaowocowata para-
fraza — Historig'® — cytowana w wykladach X i XII kursu czwartego oraz
licznymi aluzjami i parafrazami w dwoch ostatnich kursach paryskich.

Jeszcze jedno dzieto Emersona dostato si¢ Mickiewiczowi ,,przypadkiem”
w rece (M-11, 114). Byl to tekst odczytu, ktéry Emerson wyglosit na zebraniu
zwiazkowcoéw w Bostonie 25 stycznia 1841, zatytulowanego Man the Reformer,
a opublikowanego w pismie transcendentalistow ,,The Dial”. Odczytowi temu
Mickiewicz nadal tytul Czlowiek religijny — reformator, cytowal go w XI
i XIV wykladzie kursu trzeciego. Prawdopodobnie nie mial wtedy jeszcze
gotowej parafrazy calosci, gdyz cytowane fragmenty réznia si¢ od pelnego
tekstu drukowanego bezimiennie w ,,Trybunie Ludow” w marcu i kwietniu
18492°, Oprocz tych dwoch parafraz istnieja thumaczenia fragmentéw dwoch
esejow z tomu 1 (Self-reliance i Spiritual Laws — 7 fragmentow) zanotowane
(19 VI i 19 VII 43) przez Aleksandra Chodzke lub przez niego samego
napisane’'.

Slady Emersona w mysli Mickiewicza nie koncza si¢ wraz z wykladami.
Spotykamy je w Przemowieniach w Kole Braci i w Rozmowach, coraz jednak
trudniejsze staje si¢ okreslenie, do jakich tekstow Emersona mogt si¢ Mickie-
wicz odwotywaé. Dzigki zachowanej korespondencji Margaret Fuller, wspot-
pracowniczki Emersona i redaktorki ,,The Dial” 22, wiemy, ze Mickiewicz miat
na pewno jakie$ wiersze amerykanskiego filozofa. W liscie z 15 II1 1847 Fuller
napisatla do Emersona:

18 Z. Makowiecka, Mickiewicz w Collége de France. Pazdziernik 1840 — maj 1844.
Warszawa 1968, s. 392. Kronika zycia i tworczosci Mickiewicza. Ordon przypuszcza (op. cit., s. 35),
ze Mickiewicz mogt dostaé ksiazke¢ za posrednictwem Stanistawa Worcella lub Krystyna Lacha
Szyrmy.

!9 Zostala ona ogloszona na koncu ksiazkowego wydania ,,La Tribune des Peuples” (1907),
jej losy omawia Ptoszewski (M-13, 237 n.).

20 Zob. uwagi Ploszewskiego (M-13, 237).

21 Zob. L. Ploszewski, Przyczynki Mickiewiczowskie. ,Pamigtnik Literacki” 1923, s. 217.

22 Jak stusznie zauwazyl Drewnowski, to chyba te listy mial na mysli W. Tatarkiewicz,
gdy w tomie 3 swej Historii filozofii pisal o korespondencji migdzy Mickiewiczem a Emersonem.
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Mickiewicz, the Polish poet?3, first introducet the ,Essays” to acquaintance in Paris. I did
not meet him anywhere, and, as I heard a great deal of him which charmed me, I sent him your
poems, and ask him to come and see me. He came, and I found in him the man I had long wished
to see [...]**.

Odnajdujemy $lad lektury tych wierszy w jednym z wielu listow napisanych
przez Mickiewicza (w latach 1847 —1848) do Margaret po ich paryskim
spotkaniu, ktore obrosto legenda?®. List z 3 VIII 1847 zawiera zdanie:

Emerson dobrze powiada: give all for love, ale owa love nie powinna by¢ mitoscia pasterzy
Floriana ani miloscia studentéow i dam niemieckich. [M-16, 137]

Nie zidentyfikowane do tej pory stowa pochodza zapewne z wiersza Give
All to Love i sa kontaminacja wersu 1 (identycznego z tytulem) i wersu 26
(,,Leave all for love”) (EE 773 —774)2C.

Nie tylko Margaret Fuller mogta dostarcza¢ Mickiewiczowi teksty Emer-
sona. Zwolennikow, a wiasciwie zwolenniczek amerykanskiego filozofa we
Francji przybywalo. Pani d’Agoult, zapewne pod wpltywem wykiadow Mickie-
wicza, zainteresowala si¢ Emersonem i w r. 1846 oglosita w ,,Revue Indépen-
dante” szkic o nim, a w r. 1848, gdy filozof przybyt do Paryza, to ona wlasnie
spotkata sie¢ z nim pod nieobecno$¢ Mickiewicza zajetego formowaniem
Legionu?’, Za znawczyni¢ tworczosci Emersona uchodzita tez Paulina Roland,
wspotpracowniczka ,,Trybuny Ludow”?8,

Tyle faktografia; wynika z niej, Ze w sposéb najbardziej peiny, cho¢ nie bez
znakow zapytania, mozemy mowi¢ o zwiazkach filozofii Emersona i ideologii
dwoch ostatnich kursow prelekcji paryskich. Ideologie te charakteryzuje
jedno$¢, na ktora zwracal uwage Juliusz Kleiner?®, jednosé, ktora za Alina
Witkowska mozemy nazwac ,mesjanizmem plemiennym” przeradzajacym si¢
w kursie trzecim w mesjanizm Polski, w kursie czwartym za$ zmieniajacym
si¢ w mesjanizm osobowy3°. Jest to jednocze$nie mesjanizm, ktory ,,0siagnal

23 To wyjasnienie przy nazwisku moze sugerowaé, ze Emerson nie znal Mickiewicza
wczesniej.

24 Mickiewicz, poeta polski, jako pierwszy przedstawil Eseje w Paryzu. Nigdzie go nie
spotkatam, lecz gdy tylko wiesci o nim oczarowaly mnie, wystatam mu Twoje wiersze i poprositam,
by przyszedt zobaczyc si¢ ze mna. Przyszedi i odnalaztam w nim cztowieka, ktorego od dawna
chciatam spotkac [...]” (cyt. za: L. Wellisz, The Friendship of Margaret Fuller d'Ossoli and Adam
Mickiewicz. New York 1947, s. 9. Podkresl. M. S.). Listy Fuller i Mickiewicza cytuje tez E. Detti
w pracy Margaret Fuller Ossoli ei suoi corrispondenti (Firenze 1942). Reakcja Emersona na to
entuzjastyczne doniesienie byla dosy¢ powsciagliwa: ,,I was heartily glad you saw Mme Sand and
the Polander and heard the musical gods [Szczerze si¢ ucieszylem, ze widzialtas Mme Sand, Polaka
i styszalas bogéw muzyki]” (cyt. za: Ordon, op. cit., s. 54).

25 Margaret miala zemdle¢ z wrazenia wywolanego osoba i stowami Mickiewicza.

26 Skrét EE odsyla do wyd.: R. W. Emerson, The Complete Essays and Other Writings.
Edited, with a Biographical Introduction by B. Atkinson. New York 1940. Liczby po skrocie
oznaczaja stronice.

27 Sporna sprawe spotkania Mickiewicza i Emersona w ten sposob rozwiazuje Z. Mar-
kiewicz w artykule Mickiewicz i pani d’Agoult (w zbiorze: Adam Mickiewicz. 1855 —1955. Londyn
1958, s. 106).

28 Wedtug Markiewicza (Mickiewicz voulgarisateur d’Emerson, s. 547) to wiasnie Paulina
Roland pomagala Mickiewiczowi tlumaczyé Czlowieka religijnego i Historie na francuski.

2% J. Kleiner, Ideologia wykladéw w Collége de France. W: Studia inedita. Opracowal
J. Starnawski. Lublin 1964.

30 A. Witkowska, Mesjanistyczne tajemnice przeznaczer w prelekcjach paryskich. ,,Rocznik
Towarzystwa Literackiego Imienia Adama Mickiewicza” 1990 (wyd.: 1992).
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najwyzsza filozoficzna ogdlnos¢, a zarazem przelamywal si¢ w program
praktycznego dzialania”3!'. Sprobujmy pokaza¢, w jaki sposdb Emerson
przyczynit si¢ do ksztaltowania tego ,,pragmatycznego mesjanizmu”.
Pierwsza wzmianka o Emersonie jest niezwykle znaczaca. Mickiewicz
w wykladzie z 31 I 1843 mowi, iz czgsto bedzie przytaczal stowa mysliciela
amerykanskiego, bo ,,w dzielach jego znajdziemy liczne rozdzialy jak gdyby
poswiecone wyjasnieniu filozofow i poetow polskich” (M-11, 88). Poeta zwraca
uwage, ze Emerson jako ,,pierwszy zapewne ze wszystkich myslicieli” przyjmuje
ten systemat, w ktorym nizszo$¢ rozumu jest oczywista, zaraz jednak dodaje:
,»,Odgaduje go, cho¢ go nie zna”. W krotkim omoéwieniu zasad ,,systematu
Emersona” korzysta ze szkicOw Prudence, Intellect, The Qver-Soul*?. To za-
pewne stowa z eseju Intellect:
If we consider what persons have stimulated and profited us, we shall perceive the

superiority of the spontaneus or intuitive principle over the arithmetical or
logical. [EE 294; podkresl. M. S.]33

postuzyly Mickiewiczowi za przekonywajacy dowod nizszosci rozumu. Nie
zwaza jednak wieszcz na stowa znajdujace si¢ nieco dalej), a moéwiace
o koniecznosci potaczenia tych dwoch sit: ,,Logic is the procession or propor-
tionate unfolding of the intuition [...]” (EE 294)3*. Ta jednostronno$¢ po-
wtarza¢ si¢ bedzie w dalszych interpretacjach. Z esejow Prudence i The
Over-Soul wybiera Mickiewicz fragmenty dotyczace poznania $wiata. Zgodnie
z teza Emersona twierdzi, ,,ze zarodem [...] wszelkiej czynnosci jest duch”. Te
mys$l Emerson szczegolnie podkresla w The Over-Soul, gdzie czytamy:

What we commonly call man, the eating, drinking, planting, counting man, does not, as we
know him, represent himself. Him we de not respect, but the soul, whose organ he is, would he let
it appear through his action, would make our knees bend. When it breathes through his intellect it
is genius; When it breathes through his will, it is virtue; when it flows through his affection, it is
love. [EE 263]3°

Jest wigc dusza ,zarodem czynnosci” tak podstawowych dla rozwazan
Mickiewicza, jak myslenie, dzialanie, czucie. Refleksje powstale pod wplywem
lektury The Over-Soul nakladaja si¢ w relacji poety na reminiscencje eseju
Prudence tworzac nowa calos¢. W ujeciu Mickiewicza

31 Z. Stefanowska, Préba zdrowego rozumu. Warszawa 1976, s. 159.

32 Szkice te w przektadzie A. Tretiaka (w wyd.: R. W. Emerson, Szkice. Przedmowe
napisal A. Gorski. Warszawa 1933, oznaczanym tu skrotem T (liczby po skrocie oznaczaja
stronice)) nosza tytuly: Roztropnosé, Intelekt, Naddusza.

33 Ttumaczenia fragmentow esejow Emersona nie oznaczone tu skrétem T pochodza ode
mnie. Fragment eseju Intellect ttumaczg nastgpujaco: ,Jesli rozwazymy, jakie osoby pobudzily nas
i wzbogacily, odczujemy wyzszo$¢ prawa spontanicznego, czyli intuicyjnego nad arytmetycznym,
czyli logicznym”. Ordon (op. cit., s. 38) odnosi mysl Mickiewicza do fragmentu eseju Self-reliance
zawierajacego opis Intuicji.

3¢ Logika jest posuwaniem si¢ naprzdd, czyli proporcjonalnym rozwijaniem intuicji”
(T 276).

35 To, co pospolicie nazywamy cztowiekiem, jednostka, ktora je, pije, rachuje i zaklada
warsztaty, nie przedstawia, jak wiemy, samej siebie, lecz sama siebie karykaturuje. My go nie
czcimy: ale dusza, ktorej jest narzedziem, gdyby tylko pozwolil jej ukazaé sie w swoim czynie,
kazalaby nam ugia¢ przed nim kolana. Kiedy ona wieje przez jego intelekt, jest geniuszem;
kiedy oddycha przez jego wolg, jest cnota; kiedy plynie poprzez jego uczucie, jest mitoscia”
(T 118).
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Duch ten dziala badz to przez rozum, badZ przez uczucie, wytwarza filozofig,
poezj¢. Ale na nizszym stopniu swego dzialania objawia si¢ naprzodd jako rozsadek,
wznosi si¢ zaledwie ponad stan zwierzgcy; poOzniej staje si¢ filozofia, podnosi sig
zwolna ku poezji, ktora Emerson stawia ponad filozofia; a wreszcie staje sic madroscia.
[M-11, 88]

Jest to bardzo swobodna, co wigcej, znieksztalcajaca mysl Emersona
parafraza poczatkowych fragmentow eseju Prudence. Emerson bowiem opiera
swe rozwazania na wczesniej sformulowanej teorii symbolicznego charakteru
$wiata zmystow 3¢, ukazujac trzy klasy ludzi réznie umiejacych wykorzystaé
swoja wiedzg o swiecie — jedni zyja po to, by osiagna¢ pozytek z symbolu,
uwazajac zdrowie i bogactwo za dobro ostateczne, oni to postuguja si¢
rozsadkiem (common sense); drudzy zyja po to, zeby uwydatni¢ pigkno
symbolu, jak czyni to poeta, artysta, przyrodnik, naukowiec, korzystaja oni ze
smaku (taste). Trzecia klasa to medrcy, ktorzy ponad pigknem symbolu
dostrzegaja piekno rzeczy oznaczanej; wykorzystuja oni swa duchowa
percepcje¢ (spiritual perception)®’. Pomijajac Emersonowska teori¢ symbolu
Mickiewicz znacznie uproscil jego mysl, jesli jednak przyjmiemy, ze znal esej
Nature, musimy doj$¢ do wniosku, ze uczynil to $wiadomie, a nie przez
pospiech czy nieumiejetnos¢. Uproscit my$l amerykanskiego mysliciela po to,
zeby uczyni¢ z niej gotowa recept¢ dzialania. Recepte, zgodnie z ktora poezja
stoi nie tylko ponad rozsadkiem, ale i ponad filozofia. U Emersona jeszcze
w tymze samym eseju znajdziemy slowa wprost przeciwne: ,,Poetry and
prudence should be coincident” (EE 242)® a w eseju Nature:

While thus the poet animates nature with his own thoughts, he differs from the philosopher
only herein, that the one proposes Beauty as his main end; the other Truth. [EE 30]3°

Nie jest to jednak oddzielenie ostateczne, w dialektyce Emersona nie ma
ostatecznych przeciwienstw“?, dalej bowiem czytamy:

The true philosopher and the true poet are one, and a beauty, which is truth, and a truth,
which is beauty, is the aim of both. [EE 31]%!.

36 Teoria ta zostala w pelni rozwinigta juz w eseju Nature (1836), gdzie czytamy: ,Nature is
the vehicle of thought [...].

1. Words are signs of natural facts.

2. Particular natural facts are symbols of particular spiritual facts.

3. Nature is the symbol of spirit” (EE 14).

37 Fragment parafrazowany przez Mickiewicza brzmi w oryginale (EE 238): ,, There are all
degrees of proficiency in knowledge of the world. It is sufficient to our purpose to indicate three. One
class live to the utility of the symbol, esteeming health and wealth a final good. Another class live
above this mark to the beauty of the symbol, as the poet and artists and the naturalist and man of
science. A third class live above the beauty of the symbol to the beauty of the thing signified, these are
wise men. The first class have common sense, the second taste, and the third, spiritual perception”
(EE 238).

38 Poezja i rozsadek powinny si¢ zgadzac”.

3% Poniewaz wigc poeta ozywia natur¢ swymi wlasnymi myslami, rozni si¢ od filozofa tylko
tym, Ze jeden stawia sobie Pigkno za cel glowny; drugi Prawdg”.

40 Zwraca na to uwage D. Donoghue w artykule Emerson at First: A Commentary on
Nature (w zbiorze: Emerson and his Legacy. Essays in Honor of Quentin Anderson. Ed. by
S. Donadio, S. Railton and O. Seavey. Southern Illinois Press, 1986, s. 42.

41 Prawdziwy filozof i prawdziwy poeta sa jednym, a pigkno, ktore jest prawda, i prawda.
ktora jest pigknem, sa celem obydwodch”.
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Wzajemne przenikanie si¢ zdolnosci postrzegania $wiata jest podstawowa
Emersonowska zasada, z ktorej rezygnuje Mickiewicz na rzecz stworzenia
jasnej hierarchii.

O tym, ze mialo to swoj dorazny cel, przekonuje wykorzystanie tak samo
znieksztalconej mysli Emersonowskiej w Przemdwieniach w Kole. W przemo-
wieniu z 29 VII 1844 czytamy wigc o ,dzialaniu ducha”, ktore ,zostalo juz
uznane przez rozum ludzki”, oraz o tym, iz to wiasnie ,,Emerson dowodzi,
ze odtad wszystko musi si¢ oprze¢ na tym dzialaniu”*?. W przemowie-
niu pozniejszym, prawdopodobnie z tego samego roku, znajdujemy sche-
mat: ,,— Rozsadek — Rozum, czyli Filozofia — Poezja — Madros¢”,
opatrzony komentarzem: ,,Wedlug dzieta Emersona”43. Stowa te w zaden
sposob nie oddaja mysli Emersona, ktory tak oto wyobrazal sobie postep
duszy:

After its own law and not by arithmetic is the rate of its progress to be computed. The soul’s
advances are not made by gradation, such as can be represented by motion in a straight line,
but rather by ascension of state, such as can be represented by metamorphosis — from the
egg to the worm, from the worm to the fly [...]. The simple rise as by specific levity not

into a particular virtue, but into the region of all the virtues. [EE 265—266;
podkresl. M. S.]4*

Madros¢ wigc wsparta musi by¢ rozsadkiem, a ten madro$cia — tej prawdy
zdawat si¢ Mickiewicz nie dostrzegac.

W dalszym toku wykiadu z 31 I 1843 Mickiewicz, korzystajac ze szki-
cu Intellect, okresla, co Emerson pojmuje przez rozum. Mowi, Zze ,,rozum
ludzki jest niczym innym jak tylko sila materialng tego samego rodzaju”
co magnetyzm, S$wiatlo, elektryczno$¢, ale ,podniesiona do trzeciej lub
czwartej potegi” (M-11, 88). Jest to parafraza mysli, ktéra w oryginale
brzmi:

Water dissolves wood and iron and salt, air dissolves water, electric fire dissolves air but the
intellect dissolves fire, gravity, laws, method [...]. [EE 292]*°

Jak zauwaza Ordon, we fragmencie tekstu Emersona nie ma frazy, ktora
usprawiedliwialaby nazwanie rozumu sita materialna*%. Konczy Mickiewicz
fragment przywolujacy Emersona nawiazaniem do najogoélniej pojetej idei
eseju The Over-Soul:

Duch ludzki moze zawladna¢ ziemia, para, elektrycznoscia, rozumem, postugiwac si¢
nimi dla wlasnych celow, ale winien wznosi¢ si¢ ku temu, co Emerson nazywa dusza
powszechna, to jest ku Bogu. [M-11, 88—89]

42 A, Mickiewicz, Dziela wszystkie. Wyd. Sejmowe. T. 11. Warszawa 1933, s. 319.
Podkresl. M. S.

43 Ibidem, s. 351.

44 _Miare jej postepu nalezy oblicza¢ wedlug jej wlasnego prawa, a nie prawa matematyki.
Postgpy duszy nie odbywaja si¢ stopniowo, jakby mozna to byto sobie wyobrazi¢ przy pomocy
ruchu po linii prostej; ale raczej przez wznoszenie si¢ jej stanu takie, jakie mozna sobie przedstawi¢
przez przemiang — od jaja do gasienicy, od gasienicy do motyla. [...] Ludzie prosci podnosza sie,
Jjak gdyby przez specyficzng lekkos$¢, nie w jakas jedna poszczegolna cnote, ale w kraing wszelkich
cnot” (T 120).

45 Woda rozklada drzewo i Zelazo i sdl; powietrze rozklada wode; elektryczny plomien
rozklada powietrze, ale intelekt rozklada ogien, ciazenie, prawa, metod¢ [...]” (T 18).

46 Ordon, op. cit., s. 39.
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»The Over-Soul” to u Emersona

that Unity [...] within which every man’s particular being is contained and made one with all
other [...] which evermore tends to pass into our thought and hand and become wisdom and
virtue and power and beauty. [EE 262747

Podnoszenie sie ku Bogu jest rozumiane przez Emersona dostownie jako
stawanie si¢ Bogiem, w tym samym szkicu czytamy: ,,The simplest person who
in his integrity worships God, Becomes God” (EE 275)*®. Zwiazane jest to
z wyniesionym z unitarianizmu przekonaniem o czlowieczefistwie Chrystusa*®
i szukaniem uzasadnienia religii we wne¢trzu czlowieka.

Dokladne przesledzenie pierwszego ,.emersonowskiego” fragmentu pozwala
na sformutowanie podstawowych zasad operowania tekstami amerykanskiego
mysliciela — traktowane one sa przez Mickiewicza jako impuls do rozwazan,
nie s3 tlumaczone, ale raczej parafrazowane lub tylko staja si¢ przedmiotem
aluzji. Taka postawa wydaje si¢ uprawomocniona opinig wieszcza o filozofie —
wszak nie zna on ,systematu”, ale go ,odgaduje” (,Il le devine sans le
connaitre”°). NieSwiadomie wpisuje si¢ Mickiewicz w krag myslicieli, ktorzy
u Emersona cenili najbardziej sentencje, widzac w nim mistrza zlotych mysli*!.
Dlatego w dalszej czeSci wykladow nie znajdziemy (wbrew zapowiedziom
samego profesora) rekonstrukcji calego systemu, a tylko podniesienie tych
kwestii, ktore wydaja si¢ Mickiewiczowi zbiezne z wlasnymi pogladami. Do
konica pozostanie on tez wierny tym trzem esejom, znajdujac w nich coraz to
nowe impulsy. Jednym z najwazniejszych jest pojecie ,,duch”.

Jeszcze w tym samym wykladzie — zastosowane do krytyki Nie-Boskiej
Komedii — odnosi si¢ do ducha chrzescijaniskiego, ktérego nie mozna ujac
»,ha zawsze w ustalone formy”, gdyz znaczyloby to ,liter¢ bra¢ za ducha,
forme za istote” (M-11, 89). Duch chrzescijanski zas nie jest tylko poezja
mrokow katedr i zbroi rycerskich, Hrabia jako Polak powinien wiedziec,
iz ,,R0d stowianski nie zbudowat jeszcze swych katedr ani nie odbyt swych
wypraw krzyzowych” (w zdaniu tym Mickiewicz wydaje si¢ nawigzywac
do specyficznej, powtarzanej w dalszym ciagu wyktadow, interpretacji
Emersonowskiego eseju History), wiec ,,po c¢6z nam prawi o katedrach?”
(M-11, 89).

Od ducha chrzescijanskiego dochodzimy do ducha polskiego, ktory jest
zywy, oparty na tradycji, nie zamknigty w ustalone formy. Duch ten zyje
w ludzie polskim, ktorego charakter omawia Mickiewicz w wyktadzie XI kursu
trzeciego, ponownie nawiazujac do mysli Emersona; tym razem jest to
parafraza odczytu Man the Reformer. Przemawia Emerson do narodu amery-
kanskiego w parafrazie Mickiewicza:

47 ,[...] ta Jednos¢ [...], w ktorej zawarte jest kazde poszczegdlne istnienie ludzkie tworzac
cato$é z wszystkimi innymi [...], ktéra zawsze dazy do przejécia w nasza mysl i dlon, i staje si¢
madrosciag i cnotg, i moca, i pigknem”.

48 Osoba najskromniejsza, ktora w bezgrzesznosci swojej czci Boga, staje si¢ Bogiem”
(T 133).

49 Zob. W. Gromczynski, op. cit., s. 29—37.

50 Cours de littérature slave [...] autographie, s. 6 (62).

31 Dopiero Dewey wystapil przeciwko przedstawianiu Emersona jako autora maksym.
Zob. Gromczynski, op. cit.,, s. 192.
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wigkszos¢ ludzi, pomigdzy ktorymi zyjemy, bylaby szczegélnie zdumiona (will hardly bear to
be told), gdyby im powiedziano, iz obowiazkiem kazdego czlowieka jest otworzy¢ dusze
ekstazie i boskiemu $wiatlu laski, a jego zycie powszednie winno by¢ podniesione przez wplyw
$wiatta duchowego (by intercurse with the spiritual world). [M-11, 114]52,

Komentarz Mickiewicza do tych stow jest znamienny — tak mozna
przemawiaé do ludu, ktory utracit nadzieje i mito$é >3, do ludu stowianskiego
nikt by tak mowi¢ nie $mial, do ludu, ktory ,,zachowal nienaruszona wiarg,
wielkie tradycje narodowe”, nie mozna mowi¢ ,formutkami spolecznosci
martwej” — lud ten potrzebuje wyjatkowego przewodnika (M-11, 115).

Nie odpowiada wigc prawdzie twierdzenie Wiktora Weintrauba, ze w tych
dwoch wykladach cytaty 1 mysli Emersona pojawiaja si¢ przypadkiem i nie
maja wlasciwego zwiazku z tematem >, Zwiazek ten jest wyrazny i, co wigcej,
podkreslany w dalszych prelekcjach dotyczacych charakteru Stowian. Kon-
tynuacj¢ mysli wyktadu XI znajdziemy w wykladzie XIV kursu trzeciego. Teza
o podniesieniu dusz ku Bogu zostaje tam uznana za wspoOlna wszystkim
religiom i zobrazowana na przykladzie mitologii hinduskiej, ktéra staje si¢
przystepna, gdy si¢ ja przetozy ,na mowe stowianska”. Zainteresowanie
mitologia hinduska podzielal Mickiewicz z Emersonem, za prawdopodobne
mozna uznac, ze wiedzial, iz Emersonowskie ,,the Over-Soul” to ttumaczenie
stow adhi-atma” oznaczajacych zwierzchnia dusze®S. Sam przeciez lubowat
si¢ w etymologiach, a we wspomnianym wykladzie przytaczal stowo ,Atma-
parabrahma, Bog nad bogi” (M-11, 270—271).

W wyktadzie XIV Mickiewicz powtornie przywotuje fragmenty odczytu
bostonskiego, tym razem postulat powrotu do Zycia rolniczego gloszony
przez Emersona w przekonaniu, ze wtedy ,,mogliby$my lepiej spetnia¢ nasze
obowiazki czlowiecze” (M-11, 281)°%. Mickiewicz o$wiadczenie to trak-
tuje z cala powaga, nie wiedzac widocznie o kontrowersyjnym postepku
mySliciela amerykanskiego, ktory nie przylaczyl sie do sztandarowego ekspe-
rymentu transcendentalistow Brook Farm>”. Jego $wiadectwo stalo si¢ jednak
dla profesora literatur stowianskich kolejnym argumentem na rzecz wartosci

52 Pierwsza parafraza tego odczytu dokonana przez Mickiewicza w prelekcjach jest bardzo
dokladna, co zaznaczone jest juz przez podanie fraz angielskich w nawiasach (sa one takze odno-
towane w wydaniu litografowanym), odpowiada ona poczatkowi tekstu Emersona (EP 363 — 364,
skrot EP oznacza wyd.: R. W. Emerson, The Complete Prose Works with a Critical Introduction.
London 1889. Stad cytuje tekst odczytu Man the Reformer. Liczby po skrocie oznaczaja stronice).

53 U Emersona jest to nadzieja i wiara (,hope and faith”) i trudno rozstrzygnaé, dlaczego
Mickiewicz oddal te pojecia slowami ,l'espérance” i ,l'amour”, by¢ moze po to, by mocniej
zaakcentowad ,doskonale poczucie ogolnoludzkie” ludu stowianskiego.

54 Weintraub, op. cit., s. 350.

55 Zob. Gromczynski, op. cit, s. 54. .

%6 Podobnie jak w pierwszej parafrazie odczytu bostonskiego, i tutaj zachowana zostata
wiernos¢ oryginatowi, z wyjatkiem drobnych zmian, takich jak np.: zastapienie Emersonowskich
stow ,,abstaining from whatever is dishonest and unclean [powstrzymywanie si¢ od wszystkiego, co
jest nieuczciwe i nieczyste]” przez bardziej dostowne ,,wyrzeczenie si¢ wszelkich korzysci, jakie
przedstawia cywilizowane spoleczenstwo”, czy pominigcie frazy ,,I see no instant prospect of
a virtuos revolution” (EP 365—366). Wielkie zmiany wida¢ natomiast w drukowanej pOzniej
parafrazie calosci, w ktorej Mickiewicz wprowadza nie wystepujace u Emersona stowo ,,socjalizm”
i aktualne realia polityczne.

57 Chociaz ten akurat postepek Emersona mogt Mickiewicz przypisaé przeczuciu klgski,
ktoére sam mial w odniesieniu do eksperymentow furierystow (M-11, 308).

8 — Pamigtnik Literacki 1994, z. 3
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form zycia ,wiesniaka polskiego i rosyjskiego”. Podczas gdy ,S$wiatem
zawladnal intelekt”, tylko lud rolniczy zachowal czyste pierwiastki religii
patriarchalnej, ,sam jest artysta, rzemieslnikiem i filozofem” (M-11, 280)°8,
posiada chrzescijanska umiejetno$¢ wypeiniania obowiazkow (M-11, 282).
Nie jest zatem przeznaczeniem tego ludu nasladowac ,zgrzybiale spoleczen-
stwa”, ktorych wcieleniem jest Ameryka. To te spoleczenstwa na$ladowac
powinny lud spelniajacy wszystkie postulaty Emersona.

W wykladzie XIX kursu trzeciego Mickiewicz dwukrotnie przywotuje
Emersona, znajdujac kolejne podobienstwa mi¢dzy mysla filozofa amerykan-
skiego a pojeciem natury u Stowian. Najpierw powtarza tez¢ cytowanego
w wyktadzie XTIV fragmentu odczytu bostonskiego, iz Emerson ,,opierajac si¢
na moralnych potrzebach czlowieka, radzi spoiziomkom zrzec si¢ wlasnosci”
(M-11, 297)%°. U Slowian zas$, czemu Mickiewicz po$wieca dlugi wywod, prawo
wlasnosci bylo proste i pochodzito z przyrodzonych praw. Byt ,drobnych
gmin” od Odry az do granic Syberii nie zalezy od wydarzen ,,zasztych na rynku
handlowym Waszyngtonu czy Filadelfii”, gdyz ludzie zyja w prawdziwym
,przymierzu z globem” (M-11, 308). ,,Chlop uwaza drzewo za istotg¢ zywa,
wobec ktorej ma do spelnienia pewne powinnosci” (M-11, 309), i nie musi
zadawaé sobie Emersonowskiego pytania ,,Co to jest zwierzg, co to jest
drzewo?” (M-11, 309). Pytania tego prozno szuka¢ we wspomnianej dotychczas
w wykladzie XIX parafrazie Man the Reformer, zdaje si¢ ono by¢ reminiscencja
fragmentu eseju The Over-Soul: ,,We see the world piece by piece, as the sun, the
moon, the animal, the tree, but the whole, of which these are the shining parts,
is the soul” (EE 262; podkresl. M. S.)®° i lektury eseju Nature, w ktéorym
spotykamy proste pytania o podobnej konstrukcji (np.: ,,What is a day? What
is a year? What is summer? What is woman?”, EE 41)°!,

W wyktadach IX, XI, XIV i1 XIX kursu trzeciego pojawia si¢ wigc Emerson
jako filozof Ameryki znajdujacej sie na tym zgubnym etapie rozwoju cywiliza-
cji, na ktorym trzeba uktadaé zycie indywidualne i spoteczne od poczatkow.
Poczatki te to zrodla, ktore nigdy nie wyschly w kulturze Stowian — duch
i natura — a ktorych poznanie nie moze by¢ sprawa rozumu. Juz w wykla-
dzie II kursu trzeciego Mickiewicz odstonit nico$¢ rozumu, ,ktory wylamuje
sie spod wszelkich prawidel, [...] ktory mniema, ze wystarczy rozumowac
i dyskutowac, aby znalez¢ prawde [...]" (M-11, 19). W dalszych wykiadach
kursu trzeciego tematycznie zwiazanych z filozofia niemiecka i polska obnaza
Mickiewicz filozofi¢ scholastyczna, czyli t¢, ktora stopita si¢ w jedno w meto-
dzie heglowskiej, bedacej niczym innym jak ,praca umyslu ukladajacego

58 Moze stowa te sa kolejnym nawiazaniem do eseju Prudence. Tak opisywany chilop jest
przeciez doskonalym przykladem pofaczenia trzech Emersonowskich stopni poznania Swiata.

59 W dalszej czesci swego odczytu Emerson wielokrotnie powraca do idei niszczacego
wplywu wlasnosci na czlowieka, pisze ponownie o nabywaniu zbytecznych dobr (EP 366),
o czlowieku, ktdry staje si¢ niewolnikiem swych bogactw (EP 367). Nie glosi jednak idei zrzeczenia
si¢ wlasnosci ziemi, jak mozna by wnioskowaé ze stow Mickiewicza, a jedynie koniecznos$é
zdobywania jej wlasna praca.

%0 Widzimy $wiat kawalek po kawalku, jako storce, ksiezyc, zwierze, drzewo, ale caloécia,
ktorej sa one widzialnymi czg$ciami, jest dusza”. Ordon (op. cit., s. 42 —43) wskazuje na fragmenty
esejow Compensation i History, ktore jednak takze nie zawieraja pytania przypisywanego
Emersonowi przez Mickiewicza.

61 Czym jest dzien? Czym jest rok? Czym jest lato? Czym jest kobieta? [...]".
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sylogizmy” (M-11, 179 —80). Filozofia za$§ prawdziwa jest ta, ktora pamigta
o Bogu i nieSmiertelnosci duszy, a taka jest dla Mickiewicza filozofia
Cieszkowskiego. Nie bedziemy tu si¢ zajmowac uzytkiem, jaki zrobil z tej
filozofii profesor Collége de France®?, zaznaczymy tylko pojecia dla owej
prawdziwej filozofii najwazniejsze: pojecie ducha, ktory zyskuje nie§miertelno$é
dzieki swemu ,wyrobowi”, temu, ,czegosSmy sami dokonali przez siebie
samych, dla siebie samych” (M-11, 173), i pojecie intuicji, czyli ,wejscia
w siebie”, po ktoérym nastapi¢ musi ,extra-itio” lub ,foras-itio”, bedace
podstawa dziatania (M-11, 177).

Wiasciwe pojecie ducha dostrzega Mickiewicz jeszcze u dwoch filozofow —
u Leroux i u Emersona. Emerson, podobnie jak i Leroux, wierzy w istnienie
duszy powszechnej wchianiajacej w siebie dusze pojedyncze”. Emerson na-
zwany zostanie w dalszym toku wywodu ,glebszym niz Leroux”, gdyz ,stara
si¢ przede wszystkim wpoi¢ w nas poczucie waznos$ci utrzymania si¢ w stanie,
w ktorym jest mozliwos¢ obcowania z dusza powszechna”. A czyni to przez
wyzwolenie nas ,z przesadow, z ogolnie przyjetych mnieman, a nawet
z wszelkich afektow, radzi nam skupi¢ sie¢ w sobie, mie¢ zywa wiare¢ w Boga
i dawac¢ pilny postuch jego natchnieniom” (M-11, 183). Dochodza tu do glosu
»elementy irracjonalizmu i mistycyzmu”, ktore, jak zauwazyl Walicki, sa
o wiele silniejsze u Emersona niz u Cieszkowskiego ©3, a ktore dla Mickiewicza
sa podstawa $wiatopogladu.

Emerson rzeczywiscie nawotywal do zerwania z ogélnie przyjetymi metoda-
mi postgpowania, w eseju Intellect czytamy: ,,Each mind has its own method.
A true man never acquires after college rules” (EE 295)%4, nawotywal takze do
zaufania sobie na podstawie wspolnego wszystkim instynktu: ,Trust the
instinct to the end [...] by trusting it [...] it shall ripen into truth and you shall
know why you believe” (EE 295)°5, ktdrego ostatecznym wyrazem jest pojecie
self-reliance®®. W eseju tak zatytulowanym znajdziemy wezwanie, ktore za-
pewne wbilo si¢ w pamieé Mickiewicza: ,Insist on yourself, never imitate”
(EE 166)%7. Méwi tez Emerson o koniecznoéci wiary i postuszenstwa Bogu,
w eseju Spiritual Laws znajdziemy stowa: ,,O my brothers, God exists. There is
the soul at the centre of nature and over the will of every man [...] We need only
obey” (EE 195)%8. Ostatecznym jednak sprawdzianem dla czlowieka jest,
w mniemaniu Emersona, panowanie nad mistyczna ekstaza, podporzad-
kowanie jej intelektualnemu, duchowemu i fizycznemu rozwojowi jednostki®®,
nie tyle wiec ,utrzymanie si¢” w stanie ekstazy (,maintenir dans l'état ou il

%2 Omawia to dokladnie Walicki we wspomnianych pracach.

83 Walicki, Filozofia a mesjanizm, s. 52.

64 Kazdy umyst ma swa wlasna metode. Prawdziwy cztowiek nigdy nic nie osiagnie
nasladujgc szkolne reguty”.

65 ,Zaufaj instynktowi do konca [...], przez zaufanie [...] dojrzeje on do prawdy i poznasz,
dlaczego wierzysz”.

6 Pojecie to omawia szeroko Gromczynski (op. cit., s. 132—143).

67 ,Opieraj si¢ na sobie, nie nasladuj nigdy” (T 241).

68 O bracia moi, Bog istnieje. Jest dusza w centrum natury i ponad wola kazdego czlo-
wieka [...]. Musimy by¢ tylko postuszni”.

% Gromczynski, op. cit., s. 55.
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y a possibilité de communiquer avec I'dme universelle’®), jak chcial Mickie-
wicz, lecz skorzystanie z chwili mistycznego natchnienia.

Dostrzega za to stowianski wieszcz inna staba stron¢ mysli Emersona —
,odosabnia nas” on nadmiernie, nie biorac pod uwage epoki, narodu, ziemi.
,Cztowiek Emersona jest czlowiekiem zawieszonym nie wiadomo gdzie”
(M-13, 183). T¢ opini¢ Mickiewicza podkreslit Artur Gorski w przedmowie do
przedwojennego wydania Szkicéw’!, nie zauwazajac, ze nie jest ona zupelnie
stuszna. Jakkolwiek bowiem niektore partie szkicow i odczytow Emersona
dotycza czlowieka kazdej epoki i kazdego narodu, to zawsze jednak ostatecznie
odniesione zostaja do Ameryki i Amerykanina — typowym przyktadem jest tu
odczyt The American Scholar’?, ktorego nie znat prawdopodobnie Mickiewicz.
W zbiorze szkicow, ktore czytal, mogt jednak znalezé takze fragmenty
odnoszace si¢ bez watpienia do narodu amerykanskiego, np. w eseju Self-
-reliance Emerson pisze o ,naszej religii, naszej edukacji, naszej sztuce, ktore
podobnie jak i duch naszego spoteczenstwa skierowane sa za granicg” (EE 166).
Nie ma zadnych watpliwosci, ze chodzi tu o spoteczenstwo amerykanskie —
w dalszym toku rozwazan wyksztalcony Amerykanin poréwnywany jest do
symbolicznie nagiego Nowozelandczyka.

Nie sposéb mowic tez o lekcewazeniu epoki w tworczo$ci Emersona, sam
Mickiewicz mowit przeciez w poprzednich wykladach, na podstawie odczytu
Man the Reformer, o wynaturzeniach wczesnego kapitalizmu. W moim
przekonaniu Mickiewicz wyraza nie tyle obiektywna ocen¢ my$li Emersona, ile
raczej rozczarowanie spowodowane niemoznoscia pogodzenia jego filozofii
z tezami mesjanizmu, ktory w ostatnim wyktadzie kursu trzeciego ostatecznie
przeobraza si¢ w mesjanizm Polski. Mesjanizm ludu, ktory ,,najwigcej Europie
zawdzigcza” i ktorego duch przyniesie postgp narodom. Ameryka Emersona
za$ mialta przede wszystkim uzdrowi¢ sama siebie, a filozof amerykanski nie byl
prawdopodobnie tak jak wieszcz polski przekonany, ze ,Mingly czasy, kiedy
narody mowity: Kazdy u siebie, kazdy dla siebie” (M-11, 211)73,

Nie nazwane po imieniu w wykladzie XXIII kursu trzeciego pojgcie intuicji
Emersona zostalo szerzej rozwinigte w wykladach kursu czwartego. W wy-
kiadzie II dowiadujemy si¢, ze to Biesiada bedzie osnowa calego kursu,
z filozofow za$ przytaczani beda jedynie Polak Cieszkowski oraz Amerykanin
Emerson, ,,ktorzy nam dopomoga zrozumieé, co we wspomnianym pi$mie jest
zbyt obce dla nawyknien publicznosci” (M-11, 335). OdpowiedZ na pytanie,
dlaczego tylko ci dwaj, znajdziemy o 2 stronice dalej. Biesiada pochodzi ,,z tej
gornej krainy, ktora filozofowie w swym jezyku nazywaja intuicja, krainy,
ktora filozof polski Cieszkowski wskazal jako jedyne zrodto wszelkiej prawdy
przysztosci”, a rowniez ,Filozof amerykanski Emerson przyszed! do tegoz

70 Cours de littérature slave [...] autographie, s. 4 (131). Przeklad polski — M-11, 183.

1 Gorski, op. cit., s. 10.

72 Dokladnie zagadnienie to analizuja J. Hicks i E. E. Sandeen w pracy Emerson's
Americanism (,Jowa Humanistic Studies” 1942, z. 1).

73 Gromczynski (op. cit., s. 131—132) zwraca uwage na zwiazek filozofii Emersona
z ideologia purytanska, ktorej trzon stanowito przeswiadczenie o powolaniu przez Boga do
stworzenia nowego, doskonatego spoleczenstwa w Ameryce. Przekonanie to takze miato swgj ton
postanniczy, Emerson jednak koncentruje si¢ przede wszystkim na rozdzwigku migdzy przekona-
niem o historycznym powolaniu Ameryki a jej zacofaniem w sferze duchowe;.



MICKIEWICZ | EMERSON — PRELEKCIE PARYSKIE 117

wyniku” (M-11, 337). Powodzenie za$ calego wyktadu uzaleznione zostalo od
»wspolczesnej duszy” francuskich stuchaczy, dla ktorych intuicja nie jest
niczym nowym (M-11, 337). To ona bowiem stworzyla geniusz ich narodu.
Latwosc, z jaka Mickiewicz laczy jednostke z narodem (kazdy stuchacz nie jest
tylko indywiduum, ale przedstawicielem narodu), moze by¢ jeszcze jednym
wyjasnieniem wczesniejszych zarzutow stawianych Emersonowi. Pierwszy tom
jego szkicow, w tym szczegdlnie Self-reliance, jest manifestem transcendenta-
lizmu indywidualistycznego, wyrazem egocentrycznego buntu jednostki prze-
ciw powszechnym regulom. Dopiero w drugim tomie esejow, ktorego Mickie-
wicz na pewno nie znal w czasie, kiedy prowadzil wyklady, laczy Emerson
jednostke ze spoleczenstwem. Tam takze, podobnie jak Mickiewicz, uzywa
pojecia ,geniusz narodu”’*.

W wyktadzie III znajdziemy nie spelniona niestety zapowiedz: ,,Mowilem
o intuicji; roztrzasne pozniej filozofi¢ intuicji Cieszkowskiego, ktora porownam
z filozofia Emersona” (M-11, 344). Wobec niespelnienia obietnicy profesora
pozostaje nam samodzielnie odszyfrowac pojecie intuicji Emersona w inter-
pretacji Mickiewicza.

W tym samym wykladzie mowa jest o pierwszym, bardzo waznym dla
stowianskiego wieszcza aspekcie intuicji — ,,chwili najwyzszej”, ,kiedy czlo-
wiek sklada przed Bogiem $wiadectwo swej udzielnosci” (M-11, 352). Do-
stepuja tej chwili natchnienia ,ludzie mocni”, ,przedstawiciele ducha swych
narodow”, ktorzy sa w tym wykladzie rozumiani jako ,,pielgrzymstwo polskie”,
przybyle, aby ,,uderzy¢ w geniusza francuskiego, aby z tego skrzesania wytrysto
$wiatto majace rozjasni¢ przysztosc” (M-11, 352 —353). Pojecie ,,chwili najwyz-
szej” taczy si¢ u Emersona z pojeciem objawienia (,Revelation”)’, w czasie
ktorego czujemy ,przyptyw boskiej mysli w naszej wlasnej [an influx of the
Devine mind into our mind]” (EE 269). Chwila objawienia nazwana zostala
w eseju The Over-Soul ekstaza, transem, profetyczna inspiracja (,.ecstasy,
trance, prophetic inspiration”) (EE 269), a jej przyktadami sa transy Sokratesa
czy iluminacja Swedenborga. ,Natura tych rewelacji, objawien jest zawsze taka
sama — s3 one postrzezeniem absolutnego prawa [The nature of these
revelations is the same, they are perceptions of the absolute law]” (EE 270).

Te my$l Emersona podkre§la Mickiewicz w wykladzie V, gdy omawia
pojecie natchnienia, ktorego nie moze pojaé Kosciot wspolczesny. Zaden
z ksigezy dzisiejszego Kosciota urzedowego nie jest w stanie poja¢ historii
nawrocenia Ratisbonne’a, bo ,,zaden z nich zapewne nie zaznal nigdy owej
chwili, ktéora zachwyca czlowieka calkowicie go pochlaniajac” (M-11, 375).
Protestant, filozof amerykanski, potrafit wyjasnic, czym jest taka chwila, ,jego
zdaniem, ten, do kogo Bog raz jeden przemowil, wie juz wszystko”
(M-11, 375).

Stowa z wykladu V sa tylko fragmentem szerszej krytyki Kosciola, ktora
poprzedzila przeprowadzona w paru wykladach kursu trzeciego krytyka
wspolczesnego pojmowania istoty dzieta Chrystusowego. Zapomniano o tym,

74 Ide¢ geniusza narodu rozwija Emerson w szkicu zatytulowanym Nominalist and Realist
(w: Essays. Second Series {1844)).

75 Nie dostrzegt chyba fragmentow o objawieniu Ordon (op. cit., s. 44), gdyz twierdzi, iz
»Nowhere in the »Essays« does Emerson define such a moment [...]".
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iz Jezus Chrystus nie byl tworca Zadnej doktryny, ,nie ustanowil zadnego
systematu” (M-11, 265). W wykladzie XXIV Mickiewicz zarzucit Cieszkow-
skiemu stawianie postulatow filozoficznych bez zwrocenia uwagi na to, ze ich
»rozwiazanie zalezy od sily czlowieka”. Sity, ktora miat Chrystus nie budujacy
swej spolecznosci ,wedtug tej czy owej doktryny” (M-11, 195).
Sam filozof powiada, ze Ewangelia nie jest to tylko rada, jest to rozkaz; ale nie wie, ze
ten, co dal hasto, mial wtadze¢ dac¢ zarazem sile do jego spelnienia. [M-11, 195—196]

Formutlujac ten sad mogt znalezé Mickiewicz oparcie w rozwazaniach
Emersona z The Over-Soul. Pisze tam filozof amerykanski o Chrystusie jako
o tym, ktory nigdy nie narzucal swojej doktryny, ale wcielal ja w zycie. Dalej
w tym eseju czytamy o tych, ktorzy moéwia z zewnatrz — jako widzowie,
i o tych, ktorzy mowia z wewnatrz, czyli z doswiadczenia. , Jezus mowi zawsze
z wewnatrz [Jesus speaks always from within]” (EE 270—271).

Emersonowska krytyka Kosciola zwiazana jest z idea ,self-reliance”, ktora
opiera si¢ na wierze w bosko§¢ czlowieka, w mozliwos¢ samodzielnego
poznania Boga poprzez intuicje. Kosciét — w mniemaniu Emersona — moze
temu naturalnemu poznaniu tylko przeszkodzic. W eseju The QOver-Soul
znajdziemy krytyke religii dzisiejszej, religii ttumu: ,,Our religion vulgary stands
on numbers of believers” (EE 276)7°, a w eseju Self-reliance wyraz zwatpienia
w sile tradycyjnych rytuatow koscielnych: I like the silent church before the
service begins better than any preaching” (EE 159)77. Mickiewicz jednak
wyprzedza Emersona radykalizmem swych sadow, amerykanski filozof dopiero
w drugim tomie esejow i w pozniejszych pismach odrzuca Koscidt zwany przez
polskiego wieszcza oficjalnym.

Mysl Emersona postuzyla Mickiewiczowi takze jako swoisty dowod
niemocy Kosciota. W wykladzie VII kursu czwartego dowiadujemy sig, iz
swiadectwem odejscia Kosciola od pojecia i tradycji stowa jest to, ze sakramen-
talne wyrazy epoki powstaja w jezyku $wieckim. Wsrdd tych wyrazow jest
Jntuicja” — ,wywiedziona logicznie przez Cieszkowskiego i wy]asmona
w sposob przystepny przez Emersona” (M-11, 396). Za ,,przystepne wyjasnie-
nie [d'une maniére populaire’®]” uwazal moze Mickiewicz fragment eseju
Self-reliance

We denote this primary wisdom as Intuition, whilst all later teachings are tuitions. In that

deep force, the last fact behind which analysis cannot go, all things find their common origin.
[EE 155]7°.

6 ,Nasza religia pospolicie opiera si¢ na liczbie wyznawcow” (T 135).

7 ,,Cichy kosciol, zanim rozpocznie si¢ w nim msza, podoba mi si¢ bardziej niz jakiekolwiek
kazanie”.

78 A. Mickiewicz, Pisma, t. 11, s. 113.

° ,Okreslamy t¢ pierwotna madros¢ jako Intuicje (wiedzg¢ wewnetrzng), podczas gdy cata
pdzniejsza wiedza jest nauka zewnetrzng. W jej glebokiej sile, ostatnim akcie, poza ktory nie sigga
analiza, wszystko znajduje swdj wspOlny poczatek”. Tak chyba najlepiej mozna przettumaczyc¢
angielska gre stow intuition” — tuition”, takie tlumaczenie bowiem pozwala na dostrzezenie
analogii z mysla Swedenborga, czytanego zardéwno przez Emersona, jak i przez Mickiewicza. To
szwedzki filozof pisal (E. Swedenborg, O niebie i jego cudach, réwniez o piekle [...].
Uwspolczesnita polszczyzng i1 zredagowala na podstawie wyd. lodynskiego z r. 1880 D. Kielczyk,
wprowadzenic napisata E. Btaszkowska. Warszawa 1993, s. 171): ,,U kazdego czlowieka jest
wnetrze i zewnetrze: wnetrzem jest to, co nalezy do wewngtrznego, czyli duchowego czlowieka,
zewnetrzem za$ to, co nalezy do zewngtrznego, czyli przyrodzonego czlowieka; cztowiek widzi
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Z dalszej czesci eseju dowiadujemy sie, ze gdy umyst doswiadcza boskiej
madrosci, znikaja nauczyciele i teksty, Swiagtynie upadaja. Za Mickiewiczowska
krytyka Kosciola krylo si¢ oczywiscie co$ wigcej niz tylko dostrzezenie jego
niemocy opisane przez Emersona — byl to ,wyrzut cigzki” za potepienie
mesjanizmu. Nie bez powodu oglaszajac swe prelekcje zatytutowat je L’Eglise
officielle et le Messianisme®°

Nie tylko krytyke KoSciola uznat Mickiewicz za Emersonowskie ,,odzwier-
ciedlenie potrzeb naszej epoki”. Z wyktadu X dowiadujemy si¢ o kolejnych
zagadnieniach, ktorych Emerson ,nie zdotal wprawdzie [...] rozwiazac”, ale
,wszystkie postawil z przedziwna celnoscia i wyrazisto$cia” (M-11, 442).
Jednym z nich, szczegdlnie dla Mickiewicza waznym, jest nico$¢ rozumowego
poznania. Poeta odwotuje si¢ do eseju History 1 wybiera z niego zdania
dotyczace krytyki ludzkiego poznania skupionego na celach odleglych (sym-
bolicznych gw1azdach) nicosci historii, ktora ,,praw1 tylko 0 [...] pracach
metafizycznych i pohtycznych” a nie o ,$mierci i wiecznosci” oraz ,,naszych
zwiazkach z Bogiem i przyrodzeniem” (M-11, 442)®!. Historia tak napisana nic
nie mowi Eskimosom czy odzwiernemu. Ta parafraza ma na celu, oprocz
przywolania bliskich Mickiewiczowi zagadnieni epistemologicznych, takze
usprawiedliwienie Biesiady, w ktorej ,kilka stow [...] w zwiazku z ta sprawa
wywolalo zgorszenie ludzi uchodzacych za poboznych” (M-11, 442)82. A prze-
ciez i ,na drugiej potkuli” szuka si¢ rozwiazania tych samych zagadnien —
pyta si¢ przeciez filozof amerykanski: ,stary Rzym, c6z on wiedzial o szczurach
i jaszczurkach?” (M-11, 442)83,

Jest to to samo zagadnienie, ktore poruszal juz Mickiewicz w wykladzie
XIX kursu trzeciego, a ktore trapito go od dawna. W lipcu 1842 w rozmowie
z ks. Kajsiewiczem poruszy! sprawe ,,niedzwiedzia”. Jak wyjasnia Pigon, jest to
»aluzja do ustepu Biesiady: »duch niedzwiedzia, opusciwszy stepy polarne,
moze by¢ na szczycie gbrowania, w pierwszej Swiata stolicy«”®4. Wedtug relacji
Kajsiewicza Mickiewicz twierdzil, ze Bog i Kosciol zajma sie losem zwierzat,
»2€ teraz juz poczciwi ludzie fagodniej si¢ obchodza ze zwierzetami [...]”85.
Dopiero w mysli Emersona znalazt Mickiewicz niewatpliwe poparcie wy-
smiewanych tez Towianskiego.

Emerson zawarl tez w cytowanym eseju History wskazania dla ludzkosci,
ktore i Mickiewicz uznal za wazne, parafrazujac swobodnie ich fragment

i pojmuje wedlug tego, jak uksztaltowane jest wnetrze i jak z zewngtrzem stanowi jednosc”.
Prawdziwa madro$é, wedlug Swedenborga, polega na latwym rozrdéznianiu prawdy i dobra, ,,i to
zarébwno z intucji, jak i wewnetrznego dostrzegania”. Opozycja wnetrza i zewngtrza pojawia sig
u Emersona dosy¢ czesto, m.in. w cytowanym tu juz (s. 118) fragmencie odnoszacym si¢ do natury
Chrystusa.

80 Tytul ten komentuje Kleiner (op. cit.).

81 Jest to parafraza koncowych fragmentow szkicu History (EE 143). Nie zmienia ona sensu
stow Emersona — poza charakterystycznym dla Mickiewicza atakiem na filozofow: wykrzyknika
,»,O filozofowie!” nie znajdziemy w tekécie amerykanskiego mysliciela.

82 Ploszewski pisal w komentarzu (M-11, 607), ze sa to stowa niejasne, np. ,duch czlowieka,
co moéwig kazdego tworu”.

83 U Emersona (EE 143) odpowiednik tych sléw brzmi: ,,What does Rome know of rat and
lizard?”

84S Pigon, komentarz w: Mickiewicz, Dziela wszystkie, Wyd. Sejmowe, t. 16, s. 163.

85 Ibidem, s. 183.
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w dalszym toku wykladu. Obydwaj filozofowie twierdza zgodnie, iz ,,musimy
si¢ przemieni¢ wewnetrznie”, ,,rozpocza¢ nowe zycie”®®. Dla Emersona pod-
stawa nowego zycia jest jednak przede wszystkim zblizenie do natury.
W zakonczeniu szkicu pisze:

The idiot, [...] the child stand nearer to the light by which nature is to be read, than the
dissector or the antiquary. [EE 144]%7.

Mickiewiczowi sam kontakt z natura nie wydawal sie juz wystarczajacy,
W jego przekonaniu konlecznym warunkiem przemiany jest przyjecie Stowa
Bozego®8. Aby je przyjaé, nalezy zdoby¢ si¢ na akt, ,do ktorego Fourier
wzywal swych uczniow”, ktory ,Emerson zaleca swoim”, trzeba ,dokonac
odwaznego wysitku i strzasnaé jak pyt z szaty wszelkie wiezy laczace nas ze
$wiatem martwym, ze $wiatem ksiazek, Swiatem systematow” (M-11, 451). Te
stowa Mickiewicza nie odnosza si¢ juz do eseju History, ale do Self-reliance,
gdzie czytamy o ,,czlowieku bedacym wcielonym stowem, ktory urodzit sig, by
uzdrowi¢ narody, dziata dzigki wyrzuceniu praw, ksiazek, balwochwalstwa
i zwyczajow przez okno [a man is the word made flesh, born to shed healing to
the nations [...] the moment he acts from himself, tossing the laws, the books,
idolatries and customs out off the window we pity him no more but thank and
revere him]” (EE 162). Taki czlowiek i u Emersona, i u Mickiewicza jest
Chrystusem, jednak tylko Mickiewicz idee wspolczesnego Mesjasza pojmuje
dostownie, podobnie zreszta jak mysl o uzdrowieniu narodow.

Stowo Boze, Stowo Prawdy i Czynu, przeciwstawione jest w wykladzie X11
kiamliwemu stowu europejskiemu. Jego zlude odkryli mysliciele i pisarze
polscy, a ich krzykowi odpowiada ,,na drugiej potkuli” Emerson. To on w eseju
History glosi ideg¢ szukania historii w nas samych, dawania $§wiadectwa epoki,
w ktorej zyjemy, przezywania w dziecinstwie wieku zlotego, wyprawy Argo-
nautow, a w miodosci przezywania przyjscia Chrystusa, odkrycia nowych
ladow (zob. EE 142 — 143). Dla Emersona jest to przede wszystkim symboliczne
wezwanie do podrozy duszy ®°, ktéremu Mickiewicz, jak interpretuja to Janion

86 Krétkim okresleniom Mickiewiczowskim odpowiada rozbudowana fraza Emersona
(EE 143): ,Broader and deeper we must write our annals — from an ethical reformation, from an influx
of the ever new, ever sanative conscience — if we would trulier express our central and widered nature,
instead of this old chronology of selfishness and pride to which we have too long lent our eyes. Already
that day exists for us [...]. [Szerzej i glgbiej musimy pisa¢ nasza kronik¢ — od strony etycznej
poprawy, podlegajac naplywowi wiecznie nowej, wiecznie uzdrawiajacej swiadomosci — jezeli
chcemy wyrazi¢ prawdziwiej nasza centralna i szeroko spokrewniong nature, zamiast tej starej
chronologii samolubstwa i pychy, ktdrej zbyt dlugo uzyczalismy naszego wzroku. Ten dzien juz
powstal dla nas [...]” (T 31).

7 ,Idiota [...], dziecko stoja blizej swiatla, poprzez ktdre czyta si¢ nature, niz analityk czy
antykwariusz”. Ta mysl, oddajaca powszechne przekonanie romantykow, nie byla oczywiscie obca
Mickiewiczowi. Towianski podaje jego charakterystyczne wykrzyknienie: ,,O jakze bolejg¢ nad
tym, ze¢ mi rozum wydart organ dziecka tego! O, gdybym mogt tak uczué, jak ono czuje!”
(cyt. z: Mickiewicz, Dziela wszystkie, Wyd. Seymowe, t. 16, s. 151).

88 Role stowa w koncepcji Mickiewicza omawia Kleiner (op. cit.). Wiarg w sprawcza moc
stowa podkresla drugi punkt Skfadu zasad: ,Stowo Boze, w Ewangelii zwiastowane, prawem
narodow, ojczystym i spolecznym” (M-12, 7).

89 Pisze o tym S. Bercovitch w pracy Emerson the Prophet: Romanticism, Puritanism, and
Auto-American-Biography (w zbiorze: Emerson. Prophecy, Methamorphosis, and Influence. Edited
with a foreword by D. Levin. New York 1975, s. 17).
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i Zmigrodzka®®, nadal wage wezwania do prawdziwego czynu. Znakomite
badaczki romantyzmu przywotuja na poparcie swej tezy zdanie:

Jeslis jeszcze nie odbyt swojej wojny krzyzowej i swojej rewolucji francuskiej, pospiesz sie,
bo inaczej nie bedziesz mogt i§¢ razem z pokoleniem dzisiejszym. [M-11, 471]

Taka interpretacja zgodna jest z czgsto stosowanym przez Mickiewicza
»ukonkretnianiem” metafor Emersonowskich, zeby jednak oddac sprawiedli-
wos¢ obu tworcom, nalezaloby nadmieni¢, ze ani Mickiewicz nie byl tak
bardzo dostowny, o czym $wiadcza dalsze rozwazania o ,,czlowieku wiecznym”
Krasickiego®!, na ktorego miejscu mamy si¢ postawic i ,uczu¢ si¢ czlonkiem
swego Kosciola, synem swego narodu, potomkiem odpowiedzialnym za
wszystkich swoich przodkéw w rodzinie duchowej i doczesnej” (M-11, 477;
podkresl. M. S.), ani Emerson nie byt twérca nosnych metafor. W omawianym
przez Mickiewicza eseju znajdziemy przeciez stowa:

Every mind must know the whole lesson for itself — must go over the whole ground. What it
does not see, what it does not live, it will not know. [EE 127]°2

Trzeba takze pamigta¢ o zainteresowaniach obu twércow metempsychoza,
w jej Swietle omawiane tu wypowiedzi moglyby zyskac jeszcze inng interpretacje.

Po raz ostatni wspomina Mickiewicz Emersona w wykladzie XIII kursu
czwartego i stowa te zdaja si¢ by¢ kwintesencja sadow profesora literatur
sfowianskich o amerykanskim filozofie, ktory, co prawda, domyslat sie, ,,czego
potrzeba do przyjecia prawdy”, i uznawatl ,koniecznos¢ pracy wewngtrznej”,
lecz podobnie jak i Cieszkowski nie wiedzial, ze ,,nie wszyscy ludzie sa do tej
pracy rownie przygotowani i nie wszystkie narody” (M-11, 489). Tak zapisano
w wydanym tekscie wykladow, stenogram Januszkiewicza Swiadczy jednak
o tym, iz jest to skrét dtuzszego fragmentu®3, w ktorym Mickiewicz po raz
kolejny odwolywat si¢ do eseju Self-reliance. Nawiazatl do idei izolacji od $wiata
i drazenia wlasnego wnetrza (identyczne mysli przekazuje piaty z fragmentow
Emersona, ktorych przeklad przypisywany jest Aleksandrowi Chodzce®*) oraz
ponownie podkreslit stabosci Emersonowskiego systemu. Jest on swego rodza-
ju wierceniem artezyjskim w duszy kazdego czlowieka, jednak Emerson nie
widzi, ze ,nie wszystkie tereny daja wodg tej samej jakosci”, wigc bez skutku
drazyliby$my alpejska skalg, ,ktorej od srodka sama natura nie wydrazyla”®°.
Podobnie rzecz ma su; z narodami, czego Emerson nie czuje. Wszystkie narody
same siebie drazac nie moga dojs¢ do tych samych rezultatow moralnych. Sa
takie ludy i osoby, ktore podobne sa alpejskim skatom i dla ktoérych owa praca
jest zupelnie niemozliwa. Jeszcze raz Mickiewicz podkreslit Emersonowski

90 Zob. M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i historia. Warszawa 1978, s. 23.
! Podobienistwo ,czlowieka wiecznego” do Emersonowskiej koncepcji jednostki dostrzegh
Gorski (op. cit., s. 11).

2 ,Kazdy umyst musi poja¢ sam dla siebie cala lekcje — przeby¢ cala droge. Czego nie
zobaczy, czego nie przezyje, tego nie pojmie”.

3 Fragment z kopii Januszkiewicza wlacza w calosci L. Ptoszewski do swojej redakcji
wyktadu XIII zamieszczonej — w oryginale — w artykule L'Avant-derniére lecon de Mickiewicz au
Collége de France (,Przeglad Humanistyczny” 1924, z. 3, s. 11—12).

4 ,,Siedz w domu, w twoim wlasnym niebie, ale twoje odosobnienie ma byé nie mechaniczne,
lecz duchowe, to jest musi by¢ podniesieniem” (M-13, 247).

95 Cyt. za: Ploszewski, L'Avant-derniére lecon de Mickiewicz au Collége de France, s. 11.
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brak wyczucia narodowego, ktory odbierat filozoficzna podstawe mesjanistycz-
nej wizji narodow.

Z przeprowadzonej analizy wynikaja istotne dla mterpretaql wykladow
kursu trzeciego i czwartego wnioski. Emerson nie pojawia si¢ w tych
wyktadach przypadkiem, jego eseje swiadomie wykorzystywal Mickiewicz, by
poprzeé swoja teze wyzszosci rolniczej Stowianszczyzny nad martwym duchem
cywilizacji zachodniej i tym silniej podkreslic zdolnosci rewelatorskie ludow
stowianskich. Wykorzystywal mysl Emersona do filozoficznego uzasadnienia
konieczno$ci uznania ducha jako sily sprawczej $wiata®® i porzucenia ,,schola-
stycznych” metod poznania na rzecz intuicji. Dzielit z Amerykaninem przeko-
naniec o obumieraniu Kosciota urzedowego i1 koniecznosci wcielenia si¢
cztowieka wspolczesnego w Chrystusa. Czynit z idei Emersona swoisty
argument na rzecz myslicieli stowianskich, w kursie czwartym czgsto pojawiaja
si¢ stowa: ,na drugiej potkuli mowi o tym filozof amerykanski” — a mowi
o sprawach tak dla Mickiewicza istotnych, jak klamstwa cywilizacji, koniecz-
no$¢ uznania ducha przyrody i wszelkiego stworzenia, niezbedno$¢ pod-
noszenia wlasnego ducha. To Emersonowski ideal ,,dobrze moralnie uksztal-
towanej jednostki jako podmiotu dziejow” szczegolnie urzekl! Mickiewicza
myslacego o historii stwarzanej przez $wiadomego czlowieka®’. Zadziwiajaca
jest zbiezno$¢ poglebiania tej idei w poOzniejszych pismach obu tworcow.

Koto Mickiewiczowskie przyjmie wyrazny kierunek antropologiczny zwrdécony ku
poznaniu zywych wzoréw chrzeicijanistwa, jakich dostarcza historia Kosciota®®

Emerson za$§ juz w r. 1845 rozpoczyna seri¢ odczytow o wybitnych
przedstawicielach ludzkosci, wsrod ktorych znajduja sig¢ Platon, Swedenborg,
Napoleon. Kult Napoleona to kolejna ni¢ laczaca obu myélicieli cho¢ Mic-
kiewicz znacznie wyprzedza Emersona w uznaniu dla tego ,,geniusza intuicji”°°.

Mimo rozbieznosci mysli Mickiewicza i Emersona, szczegolnie widocznych
w niemoznoS$ci przystosowania Emersonowskiego czynu jednostki do potrzeb
mesjanizmu, obaj mysliciele nalezeli najwyrazniej do typu ludzi zwanych
przez Jeana-Charles’a Gille-Maisaniego ,,typem intuicyjnym”. Przejawia si¢ to
w epistemologii obu tworcéw, zapisach wilasnych przezy¢ pelnych snow
proroczych i chwil iluminacji, wreszcie w sposobie traktowania dziel innych
pisarzy. Podobne byly nawet metafory poetyckie, na ktore zwracali uwa-
gel00 i nic w tym dziwnego, wszak to wielki poeta, ktory chcial byé
filozofem, znajdowal inspiracje u wielkiego filozofa, ktory chcial by¢ poeta.
Obydwaj ponadto, na dwoch potkulach, wyznawali jeden imperatyw moralny
zawarty w Emersonowskiej sentencji: ,,What your heart thinks great is great”.

%6 Dla Mickiewicza byt to duch chrzeicijanhski ,jawiony czynami wolnymi”, jak czytamy
w Skladzie zasad (M-14, 8).

9T A. Witkowska, Towianczycy. Warszawa 1989, s. 170.

98 Ibidem.

9% Mickiewiczowski kult Napoleona w pelni rozkwita w wykladach kursu czwartego,
Emerson swa pochwale francuskiego geniusza glosi dopiero w odczytach z lat 1845—1846,
wydanych w r. 1849 pt. Representative Men.

190 Wérod czesto cytowanych przez Emersona fragmentow utwordw poetyckich nie mogta
uj$¢ uwagi Mickiewicza maksyma sir Ph. Sidneya ,Look in thy heart, and write”, ktora
J. Pietrkiewicz (w: Antologia liryki angielskiej. 1300 — 1950. Wybor J. Pietrkiewicz. Warszawa
1987, s. 31) ttumaczy: ,chcesz pisaé, wpierw patrzaj w serce”.



