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1

Wiek XVI przyniost dwie wielkie reformy chrzescijanstwa — protestancka
i katolicka. Byly one poprzedzone przez znaczne ozywienie religijnosci w w. XIV
oraz XV, majace wszakze charakter nie tyle intelektualny, co emocjonalny,
uczuciowy!. Natomiast w w. XVI wzrosto znaczenie ,kontrowersji Scisle
teologicznych”2. Za sprawa protestantow to, co dotad bylo rozwazane
w zaciszu pracowni teologdéw i w klasztorach, stato si¢ przedmiotem publicz-
nych dysput, gromadzacych wielkie rzesze stuchaczy. Aczkolwiek katolicy
dostrzegali niebezpieczenstwo owych dysput, ktoére wprowadzaly zamiesza-
nie w umystach ludzi prostych, ich za$ rezultat nie zawsze byl zalezny od
poziomu przygotowania teologdw, musieli je podejmowaé. Dlatego powstata
tzw. teologia pozytywno-kontrowersyjna. W uczelniach jezuickich wszelkie
tematy omawiano pod katem roznic migdzy katolicyzmem a protestantyzmem.
Dzigki temu ksi¢za byli skutecznie przygotowani do apostolstwa wsrod
dysydentow 3.

Istniejacy w XVI w. niepokdj teologiczny wyrazal si¢ przede wszystkim
w pytaniu o charakter obecnosci Chrystusa w Eucharystii oraz w sporze
o kondycje natury ludzkiej i dzialanie na nig taski Bozej.

Rozpocznijmy wiec od krotkiego wyjasnienia terminow ,natura” i ,laska”
w ujeciu obu systemow teologicznych: katolickiego i protestanckiego.

Otoz natura jest to stan, w jakim czlowiek znajduje sie po grzechu
pierworodnym — stan odlaczenia od Boga. Dla katolikow wszakze jest to
termin czysto korelacyjny, ktorego uzywa si¢ wylacznie w polfaczeniu z nad-
przyrodzonoscia, czyli laska. Jak pisze Gustave Martelet:

''J. Ktoczowski, Kryzysy i reformy w chrzescijanstwie zachodnim XIV—XVI w.
W: Chrzescijanstwo i historia. Wokol nurtow reformy chrzescijanskiej VIII—XX w. Krakow
1990.

2 Ibidem, s. 134.

3 O teologii pozytywno-kontrowersyjnej pisza obszernie M. Rechowicz (Teologia po-
zytywno-kontrowersyjna: szkola polska w X VI wieku. W zbiorze: Dzieje teologii katolickiej w Pol-
sce. T. 2. Cz. 1. Lublin 1975) i B. Natonski (Humanizm jezuicki i teologia pozytywno-kontrower-
syjna. W: jw.).
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Wszystko, co w czlowieku nie pochodzi z przybranego Bozego synostwa, nawet jesli
nalezy w nim do ducha i do wolnosci, bedzie moglo by¢ nazwane naturalnym*.
Laska z kolei jest pobudzeniem, wywyZszeniem i uswigceniem natury

cztowieka, czyli jej przebostwieniem >, Natura wiec nie jest tylko fundamentem,
ktory pozostaje nienaruszony. Nadprzyrodzonosé, laska przemienia nature.
Nie niszczy jej, ale ja udoskonala. Samo stowo ,laska” (gr. ,charis”, lac.
»gratia”) niesie z soba pojecie darmowosci i niezaleznosci, tzn. ze czlowiek nie
moze na lask¢ zapracowaé czy wymusiC jej udzielenia. Gdy laska dziala na
nature, ta nie przeciwstawia si¢ jej. Co wigcej, ,,gratia supponit naturam”.

Wielkos¢ czlowieka polega wiasnie na tym, ze pozwala Bogu dziala¢ w sobie — oczywis-

cie, jesli przyjmuje Jego istnienie i Jego milos¢ — podczas gdy moglby przez wypaczenie
umystu i woli Mu si¢ przeciwstawic®,

Powiedzenie Bogu ,.tak” nie jest w porzadku wolitywnym czym$ rOwnym
powiedzeniu ,,nie”; tzn. aby powiedzie¢ Bogu ,,tak”, trzeba przyjac taske, czyli
wypowiada to wola ludzka uzdolniona przez dar nadprzyrodzony, natomiast
mowiac ,,nie” odrzuca sie go’. Nie dziala wiec sam czlowiek ani sama taska, ale
wspoldziata cztowiek z laska.

Chociaz obecnie teologowie odchodza od wprowadzonego przez §w. To-
masza z Akwinu Scistego podziatu taski na rodzaje, trzeba jednak przypomnie¢
klasyczne rozroznienie. Zasadniczo istnieja dwa rodzaje taski: laska uswigcaja-
ca 1 laska uczynkowa. Laska uswigcajaca jest nadprzyrodzonym darem
udzielanym czlowiekowi przez Boga w formie trwalej dyspozycji duchowe;j.
Przez nig zamieszkuje w czlowieku Trojca Swieta, a on uczestniczy w Bozej
naturze. Otrzymuje si¢ te laske przez chrzest $w., traci przez grzech Smiertelny,
a odzyskuje w sakramencie pokuty. Natomiast taska uczynkowa jest zawsze
taska dostateczna, tzn. udzielana cziowiekowi w ilosci potrzebnej do wykona-
nia czynu bedacego zasluga nadprzyrodzona. Staje si¢ ona laska skuteczna,
jesli przyjmujac ja, dokonamy owego czynu®.

Teologia katolicka zaklada, ze natura i taska wytyczaja czlowiekowi droge
do celu nadprzyrodzonego jako do czego$ jednego i jedynego. Na tej drodze
wspoldziataja one ze soba i wzajemnie si¢ wspomagaja. Jedynie wolna wola
moze te wspolprace zniweczy¢, opierajac si¢ tasce i poprzestajac na sobie. Jest
tak dlatego, ze natura jest zepsuta, okaleczona, ale nie unicestwiona,
podobnie jak wolnos¢. Tak wigc

taska z chwilg swego zwycigstwa nie bedzie panowala nad powalonym nieprzyjacielem; nie

bedzie musiala zajmowac miejsca czlowieka, lecz wyswobodzi go z niewoli. Pozniej bedzie

mogl powstaé — z Boskiej inicjatywy — miedzy natura a taska stosunek, ktory nie bedzie juz
antagonizmem, lecz zjednoczeniem (wspéldziataniem, synergéia, jak okreslali to Grecy)®.

4 G. Martelet, Victoire sur la mort. Eléments d’antropologie chrétienne. B.m., 1962, s. 127 —
128. Cyt. za: H. de Lubac, O naturze i lasce. Przetozyta J. Fenrychowa. Krakow 1986, s. 9.

5> De Lubac, op. cit., s. 33.

¢ Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciola. Opracowali S. Glowa
i I. Bieda. Poznan 1988, s. 284.

7 Zob. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa.
Przetozyt T. Mieszkowski. Warszawa 1987, s. 87.

8 Zob. F. Dziasek, Ksiega zycia Bozego. Traktat dogmatyczny o lasce. Poznan 1970,
s. 33-39.

° De Lubac, op. cit., s. 69.
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Natomiast wedtug Marcina Lutra po grzechu plerworodnym ktory ]CSt
tozsamy z pozqdhwoscnq, zostaly doszczgtnie zrujnowane wszelkie moz-
liwosci czynienia dobra. Wola jest martwa. Zadnej wolnosci nie ma, poza
pewna zewnetrzna swoboda. Cokolwiek cztowiek czyni, jest grzechem. Sposrod
41 zdan z dziel Lutra, potepionych przez papieza Leona X w bulli Exsurge
Domine (1520), na wyszczegolnienie zastuguja 4:

W kazdym dobrym uczynku {czlowiek) sprawiedliwy grzeszy.

Dobry uczynek, {cho¢by) najlepiej wykonany, jest grzechem powszednim.

Nikt nie jest pewien, czy stale nie popelnia grzechow $miertelnych z powodu gieboko
ukrytej wady pychy.

Po grzechu wolna wola jest pusta nazwa, a kiedy czyni to, co jest w jej mocy, grzeszy
$miertelnie !°

W protestantyzmie wi¢c czlowiek nie moze w zaden sposob przygotowac
si¢ do nadprzyrodzonego usprawiedliwienia. Otrzymuje je w sposob zupetnie
bierny, bez wspolpracy z Bogiem. Wszystkiego dokonuje w nas Chrystus.
Dzieki wierze mamy udziat w Jego zastugach. Wiara bowiem przyodziewa nas
Chrystusowa sprawiedliwoscia. Grzech jednak pozostaje w nas. Laska nie
uswieca natury. Tylko tyle nam jest dane, ze Bog Ojciec, wpatrujac sig
w zashugi i ofiare swego Syna, nie poczytuje nam grzechu za co$ zlego. Dusza
jest wiec ukryta za zastona zastug Jezusa. Usprawiedliwienie nie jest przemiana
ontologiczng cztowieka, ale jedynie niepoczytaniem mu grzechow. Jego we-
wnetrzne nastawienie si¢ nie zmienia. Czlowiek jest wigc ,,simul peccator et
iustus”. Jedynym grzechem, ktéry moze go skazac¢ na potgpienie, jest grzech
przeciwko wierze, czyli brak ufnosci w stosunku do Chrystusa. Wazne jest, ze
chrzest nie usuwa grzechu w nas istniejacego. Natura ludzka pozostaje wigc
zepsuta, jest niezdolna do dobrego, a sam czlowiek jest winny wobec Boga'!

Protestanci sa zasadniczo zgodni co do tego, ze usprawiedliwienie nie jest
dzielem laski, ktora sprawia wewn¢trzna przemiang czlowieka — co jest
dogmatem w katolicyzmie — ale niepoczytaniem cziowiekowi grzechow, ktore
popehnit. Z nauki Lutra wynika, ze wspoldzialanie z laska jest niemozliwe. Jan
Kalwin jeszcze poglebil t¢ pesymistyczna perspektywe. Grzech pierworodny
oprocz tego, ze zniszczyl wolg, ostabil takze inteligencje cztowieka. Jednak
mimo tego jest on wolny i odpowiedziainy. Jezeli Bog obdarzy czlowieka laska,
ten nie ma mozliwosci jej nie przyjac. Jej udzielenie lub nieudzielenie jest
wolnym aktem Boga. Nie od nas zalezy, czy bedziemy zbawieni, czy pote-
pieni — oto idea predestynac_u‘z. Przyczyna wybrania do zbawienia jest
wylacznie przedwieczny i niezmienny zamyst Bozy, bez wzgledu na jakiekol-
wiek zastugi, a jedynie dzigki milosierdziu. Pot¢pienie natomiast nastgpuje na
mocy sprawiedliwego, choC niepojetego, wyroku. Wolna wola jest wigc
pozorem, ktory zwodzi czlowieka. Dzigki przekonaniu o jej istnieniu wybierze
on tym pewniej zto, ktore Bog mu podsuwa, a Bog ma w ten sposob ,,prawna
podstawe” do potepienia.

1% Breviarium Fidei, s. 311.

'Y Breviarium Fidei, s. 312 (komentarz).

12 J. Delumeau, Reformy chrzescijanstwa w XVI i XVII w. T. 1. Przelozyt J. M. Kio-
czowski. Warszawa 1986, s. 8—91. — J. Braun, Mysterium iniquitatis. Spor o predestynacje
i geneze protestantyzmu. ,,Znak” 1961, nr 4.
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Sobér Trydencki uporzadkowat katolicka nauke o naturze i tasce w wyda-
nym na VI sesji (13 1 1547) Dekrecie o usprawiedliwieniu (Decretum de
iustificatione), do ktérego dolaczono 33 kanony, potepiajace sady niezgodne
z nauka Kosciola. Dokument ten zaakcentowal dwie fundamentalne kwestie:
1) usprawiedliwienie jest wewnetrzna przemiana czlowieka, a nie tylko ze-
wnetrznym uznaniem go za sprawiedliwego dzigki zastugom Chrystusa;
2) czlowiek swa wola i uczynkami wspoéldziata w procesie usprawiedliwienia.

2

Ozywienie katolicyzmu pod wplywem Soboru Trydenckiego i dzieki
pracy apostolskie) Towarzystwa Jezusowego spowodowalo w drugiej po-
fowie XVI stulecia liczne konwersje. Przezyt ja rowniez Mikotaj Sep Szarzyn-
ski. ,,Nawrocenie, to nie ulega watpliwosci” — stwierdza Claude Backvis!>.
Wydaje sig¢, ze proba odczytania tomu poetyckiego Rytmy, abo wiersze pol-
skie jako utworu $wiadczacego o duchowych poszukiwaniach konwertyty,
przed ktéorym stangto zadanie uznania prawd Kosciola katolickiego nie
tylko na plaszczyznie intelektualnej, ale takze wolitywnej i emocjonalnej,
przynosi glebsze jego rozumienie. Kluczem do analizy Rytmdw proponuje
uczyni¢ zasadnicza kontrowersj¢ epoki — problem natury i taski. Czy jest
rzeczywiscie tak, ze w odczuciu poety natura ludzka jest grzeszna, a taska
Boza — niewystarczajaca? Zagadnienie to poruszyl Jerzy Ziomek. Z mlo-
dosci —

jesli to byta mlodos¢ ciekawa nowin religijnych, pozostato poczucie konfliktu Natury i Laski.

Natura jest skazona, Laska jest nadzieja niedoskonalego czlowieka. Bog jest niedocieczony,

niedostgpny i surowy, ale cztowiek zwraca si¢ do Niego w przekonaniu, ze zostal osobiscie

odkupiony, i to nie dla wlasnej zastugi, ale z niezglgbionego milosierdzia Bozego. Czlowiek
zyje cnotliwie nie tyle dla wlasnego zbawienia, ile dla chwaly Bozej!*.

Jak wigc przedstawia si¢ poetycka teologia Mikotaja S¢pa Szarzynskiego,
jego charytologia, ktéra mozemy zrekonstruowac, czytajac Rytmy, abo wiersze
polskie? Z pewnoScia nie ulozy si¢ ona w zamkniety, spojny i konsekwentny
system teologiczny. Mamy przeciez — nie wolno o tym zapomina¢ — do
czynienia z prawdziwa poezja, a nie tylko z rymowana teologia. Mozemy
jednak $ledzi¢ w Rytmach rozdarcie poety migdzy odrzucana (intelektualnie
i wolitywnie, cho¢ nie wiadomo, czy takze i emocjonalnie) doktryng pro-
testancka a akceptowana (wlasnym wyborem) katolicka, a takze paradoksy
wynikajace z tej drugiej i proby zaradzenia im, opanowania przez rozum
i wiare.

13 C. Backvis, ,Manieryzm”, czyli barok u schytku X VI wieku na przykladzie Mikolaja Sepa
Szarzynskiego. W: Szkice o kulturze staropolskiej. Wybor tekstow i opracowanie A. Biernacki.
Warszawa 1975, s. 176 (ttum. E. Radziwiltowa). Zob. tez J. Blonski, Mikolaj Sep Szarzynski
a poczqtki polskiego baroku. Krakow 1967, s. 20 n. Natomiast A. Borowski (,Rytmy” Mikolaja
Sepa Szarzynskiego jako autoportret liryczny. ,Pamigtnik Literacki” 1983, z. -3, s. 11 n.) widzi
przetom duchowy Sgpa raczej jako odrodzenie systemu religijnego lub religijno-swiatopogladowe-
go niz jako konwersj¢ ze wszystkimi jej konsekwencjami.

14 J. Ziomek, Renesans. Warszawa 1980, s. 332.
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3

Czlowiek Szarzynskiego Zyje w Swiecie, ktory jest — jak pisal Maciej
Zalewski — $wiatem pierwszego dnia stworzenial®.

Nieba machina tak zgodnie sprawiona,
Ze madro$¢ Panska, ze moc nieskonczona
Wiecznie ja rzadzi, wola, a po wielkim
Swiecie jest styszny glos i uszom wszelkim.
(Piesh 1 na Psalm Dawidéw XIX, w. 13—16)'°¢

Jest to Swiat doskonaly, nie skazony przez zlo. Jest on z samej swej definicji
fadem, kosmosem, harmonia (cho¢, oczywiscie, z teologicznego punktu widze-
nia nie jest i by¢ nie moze obrazem Boga). Czlowiek Szarzynskiego z za-
chwytem wpatruje si¢ w 6w kosmos, jak to czynito wielu przed nim i po nim:
Dawid, Dante, Loyola, Kant... W gwiazdach wraz z nimi dostrzega odbicie
,czego$ w rodzaju Bozej Opatrznosci”!”:

Kto sie, gdy nieba chmura nie zakrywa,
Patrzac na jasnych gwiazd blask nie zdumiwa?
Abo gdy $wiatlem uderzy go w oczy
Stonce, ognistym gdy sie kolem toczy?
(Piesn I na Psalm Dawidow XIX, w. 21 —24)

Ten $wiat idealny pozwala poecie — przez kontrast — lepiej poznac
kondycje cztowieka. Ale to poznanie prowadzi go do spostrzezenia, ze $wiat,
niestety, tez jest chory! Pojawiaja si¢ wigc inne obrazy $wiata, ktorego ,takome
marnosci / O nasze pilno czynia zepsowanie” (Sonet IV. O wojnie naszej, ktorq
wiedziemy z szatanem, $wiatem i cialem, w. 3 —4). Sytuacja jest wigc ambiwa-
lentna. W Sonecie I111. Do Naj$wigtszej Panny czytamy, iz wprawdzie dokonato
si¢ juz zbawienie obiektywne, speilnila si¢ protoewangelia Ksiegi Rodzaju
(3, 15: ,Wprowadzam nieprzyjazn mi¢dzy ciebie a niewiastg, pomigdzy
potomstwo twoje a potomstwo jej; on zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz
mu pigte”, czy — jak w duchu maryjnym ttumaczy Wulgata — ,ipsa conteret
[ona zmiazdzy]”)!3:

Ty, glowg starwszy smoka okrutnego,
Ktorego jadem $wiat byt wszystek chory,

Wzigta$ jest w niebo nad wysokie chory,
Chwalebna, szczgscia uzywasz szczyrego. [w. 5—8]

15 M. Zalewski, Czlowiek zbuntowany. O poezji Mikolaja Sepa Szarzyrskiego. W zbiorze:
Polska liryka religijna. Lublin 1983, s. 69.

16 Wszystkie utwory poety cytuj¢ z wyd.: M. Sep Szarzynski, Rytmy, abo wiersze polskie,
oraz cykl erotykow. Opracowal i wstgpem poprzedzit J. Krzyzanowski. Wroctaw 1973.
BN I 118.

17 J.S. Gruchata, Mikolaj Sep Szarzynski. Krakéw 1987, s. 31.

18 Pismo swiete Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykow oryginalnych.
Opracowal zespot biblistow polskich [...]. (Biblia Tysigclecia). Wyd. 3, poprawione. Poznan—
Warszawa 1980, s. 26. W przekladzie J. Wujka fragment ten brzmi nastepujaco: ,Polozg¢
nieprzyjazn mig¢dzy toba a niewiasta i migdzy potomstwem twoim a potomstwem jej; ona zetrze
glowe twoja, a ty czyhaC bedziesz na pigte jej”. Wszystkie cytaty biblijne — o ile nie podano
inaczej — wedlug wyd.: Pismo $wigte Starego i Nowego Testamentu [...]. Przetozyt J. Wujek.
Wydanie 3, poprawione. Krakow 1962. Sigla biblijne wedtug Biblii Tysigclecia.
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Jednak pozostaly ,Swiata takome marnosci”, bo — jak mowi Ewangelia
sw. Jana — $wiat jest nadal na ustugach Szatana, ,ksiecia tego s$wiata”,
ukrywajacego si¢ za marnosciami.

Paradoks dwu wizji §wiata w utworach Sgpa mozna interpretowac naste-
pujaco. Swiatu brakuje tej czesci jego doskonatosci, ktéra mial mu nadaé
czlowiek — jedyny byt na ziemi stworzony na obraz i podobienistwo Boze —
zgodnie z pierwszym rozkazem Boga: ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddana” (por.
Rdz 1, 26 —31). W $wiecie tym jest wigc dobro, Swiadczace o Stworcy. Mowi
o tym parafrazowany przez Sepa Psalm XIX (inc. ,Coeli enarrant gloriam
Dei”). Laska za$§ do tego stopnia objawia si¢ przez dzieta Boze, ze czlowiek na
sam widok $wiata-kosmosu milknie w pokornym akcie uwielbienia Boga (zob.
cytowana juz tu Piesn I na Psalm Dawidéw XIX, w. 21 —24). Ale jest w tym
swiecie takze grzech, zlo, niewiernos$¢, nienawisé. Z powodu swego rozdarcia
migdzy dobro i zlo, wzniosto$¢ i grzech, Boga i Szatana, nie moze on
czlowiekowi da¢ nic trwalego. Z tak rozumianym ,$§wiatem”, ktory kierujac sie
pycha i grzechem, nie przyjmuje daru Bozego, poeta bedzie chciat walczyc.

Jaki w tym rozdwojonym $wiecie jest czlowiek? Takze rozdwojony, czy —
jak chce Btofiski — rozmnozony!®. Sprzeniewierza si¢ swej prawdziwej,
pierwotnej naturze, zgodnie z ktéra mial chwali¢ Boga, by¢ z Nim we
wspolnocie. Tymczasem jest on ,watly, niebaczny, rozdwojony w sobie”
(Sonet IV, w. 10), sktonny zarazem podaza¢ ku sprawom Bozym, jak i pokusom
oSwiata, szatana i ciata”?°:

[...] On srogi ciemnosci

Hetman i $wiata takome marnosci
O nasze pilno czynia zepsowanie.

Nie dosy¢ na tym, o nasz mozny Panie!
Ten nasz dom — cialo, dla zbiegltych lubosci
Niebacznie zajzrzac duchowi zwierzchnosci,
Upas¢ na wieku zada¢ nie przestanie.

(Sonet 1V, w. 2—38)

Jak powiedziano, $wiat byl chory, co prawda, zaistnialo Odkupienie
(Sonet 111), ale w $wiecie tym jest nadal jad — grzech i Smier¢: ,,cora grzechowa
/ $wiat skazi¢ gotowa” (Napis na statug abo na obraz Smierci, w. 1 —2). Jest to
wiec $wiat nieprzyjazny cztowiekowi, nie mozna go opanowac intelektualnie?!.
To, co on proponuje, to falszywy pokdj:

Co na Swiecie, chyba blad? klopoty? marnosci?

Imi¢ tylko pokoju snadz i szcz¢sliwosci,

Ktéra widzi, a nie zna duch, chciwy lepszego,

Bedac jakmiarz zwigzany od slugi swojego.
(Piesn 1X, w. 5—8)

1% Btonski, op. cit., s. 63.

20 Koniecznie trzeba tu pamietaé o biblijnej semantyce ,$wiata” i ,ciala”. Zob. hasta:
X. Léon-Dufour, Cialo, oraz C. Lesquivit i P. Grelot, Swiat, w Slowniku teologii biblijnej
(przettumaczyl i opracowat K. Romaniuk. Poznan 1985). Zob. tez K. Romaniuk, Soteriologia
sw. Pawla. Warszawa 1983, s. 172—-176.

2l W. Weintraub, Do charakterystyki stylu Mikolaja Sepa Szarzynskiego. W: Od Reja do
Boya. Warszawa 1977, s. 61.
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Cztowiek nie czuje si¢ wolny. Jest skrepowany przez siebie samego. Przez
to, co w jego planach, marzeniach, czynach jest przyziemne — przez ,cialo”.
Nie moze mu wystarczy¢ pokoj ,.tego Swiata”, ,,pok6j] — szczgsliwosc”. Jest on
zly, niewolacy, polega na zaspokojeniu ludzkich pragnien przez wartosci
materialne, intelektualne, duchowe etc., ale nie przez samego Boga. Jak
zobaczymy, zawarte w Sonecie IV stwierdzenie: ,,pokd] — szczesliwose, ale
bojowane / Byt nasz podniebny” — jest takze polemika z Erazmem z Rotter-
damu.

4

Sepowe rozwazania o bojowaniu to oczywiscie nic innego, jak podj@cie
przez poet¢ koncepcji »rycerza Chrystusowego”. O tym, ze zyc1e ludzkie jest
bOJowamem wiedzial juz Hiob, od ktorego Szarzynskl zapozycza Swe Wy-
znanie (,,Bojowaniem jest zywot czlowieczy na ziemi, a jako dni najemnika
dni jego”, Hiob 7, 1). Sw. Pawel Apostot kilkakrotnie nawiazuje do obrazu
Boga-Wojownika z Ksiggi Izajasza (Iz 59, 17—23, por. Mdr 5, 17) i mowi
o chrzedcijaninie jako o czlowieku gotowym do walki:

Ty wigc, synu mdj — napomina Tymoteusza — wzmacniaj si¢ w lasce, ktora jest
w Chrystusie Jezusie i co styszales ode mnie przez wielu $wiadkow, to przekazuj wiernym
ludziom, ktorzy beda zdolni i innych naucza¢. Pracuj jak dobry zotnierz Chrystusa Jezusa.
Stuzac jak zotnierz Bogu, nikt nie wikla si¢ w sprawy $wieckie, aby si¢ podobat temu, ktéremu
si¢ oddat. Kto bowiem i w zawodach walczy, nie bierze wienca, tylko gdy nalezycie walczy.
[2 Tm 2, 1-5]%2

Blonski stwierdza, iz omawiany motyw zostat przez poete zapozyczony od
sw. Ignacego Loyoli, ktéry prawdopodobnie przejal go od Erazma z Rotter-
damu?3. Czy jednak rzeczywiscie zalozyciel Towarzystwa Jezusowego byt tu
uczniem holenderskiego humanisty? Nlewqtpllww _]CSt prawda, ze Ignacy znat
Enchiridion militis christiani. Czytat go mniej wigcej w latach 1525— 152624,
Jednakze juz wowczas istnial, napisany w Manresie w r. 1522, zasadniczy zrab
jego Cwiczen duchownych, a na pewno medytacja o wezwaniu Kroéla oraz
Rozmyslanie 0 Dwdch sztandarach, ktore zawieraja Ignacjanska wersje inte-

22 Inne miejsca nowotestamentowe, na ktdre warto zwréci¢ uwage w tym kontekscie, to:
Flp 1, 27; Kol 1, 29; 1 Tm 4, 10; Rz 7, 23; 2 Kor 10, 3; Ef 6, 14; Flp 1, 30; Jud 2 (,walka”,
,,walczyc”) 2 Kor 10, 4 (,bojowanie™). Zob. K. Grela, Konkordanqa Nowego Testamentu. A—Z.
T. 1—2. Krakow 1987,

O rozwoju koncepcji rycerza chrzescijanskiego pisze m.in. J. Malicki w pracy Slowa i rzeczy.
Tworczosé¢ Waclawa Potockiego wobec polskiej tradycji literackiej (Katowice 1980, s. 156 —182).

23 Btonski, op. cit., s. 208. Podobnego zdania jest tez Malicki (op. cit., s. 168). Wydaje sig,
ze pewne proby interpretacji duchowosci ignacjanskiej, zawarte w monografii Blonskiego, sa
dos¢ sporne: ,,Loyola nie ufal cztowiekowi, ale chcial go zmusi¢ do heroicznego dziatania; kazat
mu by¢ czystym postuszenistwem, lecz zarazem godzit si¢ na milczenie rozkazodawcy! Wola Boga
stawala si¢ wigc wolg Kosciota, zakon za§ — w»kijem w rgku starca«; grozaca pustke serca
wypetniata goragczkowa dzialalnosé koscielna i polityczna, otwierajaca droge naduzyciom i kom-
promisom, podobnie zreszta jak poteznym, bohaterskim przedsigwzigciom” (s. 210); ,,Doktryna
ignacjaﬂska mogla wydac sig Scpowi sposobem uniknigcia »przepasci«, uwolnienia si¢ od
sprzecznoscn »ja« wilasnego i osiagnigcia dyscypliny, bez ktorej grozit chaos duchowy” (s. 211).

4 Sw. Ignacy Loyola Pisma wybrane. Komentarze. T. 2. Opracowat M. Bednarz przy
wspolpracy A. Boberai R. Skorki. Krakow 1968, s. 592 (Slownik oséb, hasto Erazm Dezyderiusz
z Rotterdamu).
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resujacego nas motywu?>. Nieprawdopodobna wreszcie wydaje sie korekta
Cwiczer pod wptywem lektury Erazma, gdyz — jak sam Ignacy przyznawal —
spowodowata w nim ona ,,dziwne ostudzenie ducha poboznosci”?°. A w koncu
Loyola zakazal czlonkom Towarzystwa Jezusowego czytania dziet Rotter-
damczyka.

Wedlug wielkiego znawcy duchowosci ignacjaniskiej, Hugo Rahnera,
»,Erazm i Ignacy to dwaj »zolnierze Chrystusa«, ale dzieli ich caty Swiat”?”.
Spréobujmy uchwyci¢ zasadnicze réznice migdzy tymi koncepcjami.

Erazmowy rycerz jest postacia statyczna i bierna. Zyje w $wiecie, ktory jest
dlan najwyzsza wartoScia. Nie walczy on z wrogami — ,szatanem, $wiatem
1 cialem”. ,Pelni jedynie ustawiczna straz, zachowujac czujno$¢ na drodze
zycia”28. W Enchiridionie czytamy: ,,Zeby$my zawsze byli pod bronia, zada od
nas Pawel nakazujac nam modli¢ si¢ nieustannie”?®. Postawa ta wynika
z humanistycznej wizji czlowieka — jest on na tyle rozumny i wolny, ze moze
sam uchroni¢ si¢ od grzechu, ktory nie jest tylko zlem uczynionym wobec
Boga, ale tez niszczy t¢ niezwykla godno$¢ czlowieka. Moze on ponadto sam
decydowaé¢ o wyborze miedzy dobrem a ztem3°.

Erazm omawia ,chwyty zapasnicze”, ,zasade i1 sztuke nowej stuzby
wojskowej, dzigki ktorej [...] [cztowiek moglby] obwarowac sie przeciwko
kietkujacym ustawicznie na nowo grzechom dawnego zycia”3!. Jak si¢ wydaje,
istota owych ,zasad” jest stowo ,powinienes$”. Bycie rycerzem Chrystuso-
wym opiera si¢ przede wszystkim na decyzji czlowieka. Erazm nie wspomina
o lasce. Jest tak wielkim optymista, iz wydaje mu si¢, ze mozna ,,Egipt”-grzechy
porzuci¢ raz na zawsze, ze juz si¢ do nich nie wroci. Chrystus jest dlan przede
wszystkim wzorem, chociaz — jak przyznaje — trzeba Mu ufaé¢ bezgranicznie,
nasladujac Jego postepowanie>2.

Gdy po swoim nawrdceniu Ignacy tworzyt Cwiczenia duchowne, przede
wszystkim rozumial to, co jest istota rycerstwa.

25 Zob. H. Rahner, Geneza i duch poboinosci ignacjarskiej. W: Sw. Ignacy Loyola,
op. cit, t. 1 (opracowal M. Bednarz przy wspolpracy S. Filipowicza i R. Skorki), s. 632.
O fakcie istnienia w tym czasie owych medytacji $wiadczy cytowany przez Rahnera (op. cit.)
o. Oliver Manare, jeden z najblizszych towarzyszy Ignacego: ,,Od poczatku swego nawrdcenia
i powolania, gdy udal si¢ do Montserratu i do miejsca samotnego {(Manresy), oddawat si¢ przede
wszystkim dwom cwiczeniom, mianowicie o0 Dwoch sztandarach i o Krolu przygotowujacym sie
do wojny przeciw nieprzyjacielowi piekielnemu i przeciw $wiatu”.

26 Rahner, op. cit., s. 661 i przypis 190.

27 Ibidem, s. 661 —662.

28 Malicki, op. cit.,, s. 161.

2% Desiderius Erasmus Rotterdamus, Podrecznik zoinierza Chrystusowego nauk zba-
wiennych peiny. Przetozyl J. Domanski. Warszawa 1965, s. 20. 3

3 Malicki, op. cit, s. 161. Zob. tez stynna interpretacj¢ ryciny Diirera Rycerz, Smier¢
i Diabel: E. Panofsky, Trzy ryciny Albrechta Diirera: ,,Rycerz, Smier¢ i Diabel”, ,,Sw. Hieronim
w pracowni”, ,Melancholia. I”. Przelozyta P. Rotkowska. W: Studia z historii sztuki. Wybrat,
opracowat i opatrzyt postowiem J. Biatostocki. Warszawa 1971. Za Erazmem Diirer proponuje
nie walke ze Smiercia i Szatanem, ale uznanie ich za co$ nierzeczywistego, za zjawy, upiory, ,godne
jedynie lekcewazenia. Rycerz mija ich [Smieré i Szatana] w drodze, jakby nie dostrzegajac ich
wcale, i spokojnie podaza naprzdd, »wzrok swoj kierujac wytrwale i pewnie na sama rzecz«”
(s. 272).

31 Rotterdamus, op. cit., s. 257. Podkresl. P.U.

32 Ibidem, s. 179.
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Byla nia wiernos¢ idealowi i lojalnos¢ wzgledem danej osoby. W Chrystusie znalazt
osobg, ktora byla rowniez doskonalym ideatem. To jest sekret jego powodzenia.

— stwierdza jeden z jego duchowych syndéw, Parmanda Divarkar>?. Dlatego
najwazniejsza medytacja Ignacjanskich Cwiczen jest Rozmyslanie o Dwoch
sztandarach. ,,Jeden — dodaje Loyola — jest Chrystusa, najwyzszego Wodza
i Pana naszego, drugi za§ Lucyfera, $miertelnego wroga natury ludzkiej”
(CD 136)3%,

Nalezy owo rozmyslanie czyta¢ (a wilasciwie kontemplowac) w kon-
tekscie ¢wiczenia 0 Wezwaniu Kréla: ,,Prosi¢ Pana naszego o t¢ laske, zebym
nie byl gluchy na jego wezwanie, lecz skory i pilny do wypelnienia jego
najswietszej woli” (CD 91). Natomiast w rozmowie koncowej z medytacji
o dwoch sztandarach modlacy si¢ prosi Maryje o uzyskanie ,,u Syna i Pana
swego laski, aby [...] [go] przyjat pod swoj sztandar” (CD 147). Tak wigc
u Ignacego, by sta¢ si¢ rycerzem Chrystusa, trzeba najpierw uzna¢ Go za
swojego Krola, ustysze¢ Jego wezwanie, uczynic¢ Jego sprawy swoimi, pragnac
stac si¢ uczestnikiem Jego zwycigstwa, jak si¢ bylo uczestnikiem Jego trudow
(CD 92). Naste¢pnie nalezy odtworzy¢ w swej wyobrazni, rozwazy¢ i gleboko
przezy¢ wizje dwoch sztandarow, ktore sa obrazem walki toczonej migdzy
Chrystusem a Szatanem zarowno w kazdej duszy ludzkiej, jak i w wymiarze
kosmicznym. A wreszcie dokona¢ wyboru migdzy tymi przeciwnikami i prosic¢
o taske przyjecia pod sztandar Chrystusa. Znamienne jest, ze w duchowosci
ignacjanskiej stuzba pod tym sztandarem jest wlasnie laska (najwyzsza
taska!), a nie jedynie decyzja ludzkiej woli, jak u Erazma. To bowiem, do
czego wzywa Chrystus-Krol, jest trudne i godzi w nasza rozdarta przez grzech
naturg. Nie jesteSmy w stanie sami pokona¢ jej buntow. Stad Ignacy zaleca,
bySmy prosili, aby Chrystus ztamal ten opdr i dokonal w nas tego, czego
pragnie?>. Z drugiej za$ strony, musimy doklada¢ tu wszelkich wysitkow:

Tak Bogu ufaj, jakby cale powodzenie spraw zalezalo tylko od Boga, a nie od ciebie; tak
jednak doktadaj wszelkich staran, jakbys ty sam mial to wszystko zdziala¢, a Bog zgota nic3®.

Im bardziej si¢ trudzimy w naszym boju ku chwale Boskiego Majestatu,
tym wigksze otrzymujemy wsparcie. Inaczej niz u Erazma!

Inna istotna réznica migdzy tymi dwoma koncepcjami, a takze powodem
zakazu czytania pism Rotterdamczyka w Towarzystwie Jezusowym, jest

33 P. Divarkar, Droga wewnetrznego poznania. O ,,Cwiczeniach duchownych” $w. Ignacego
Loyoli. Przelozyt B. Steczek. Krakow 1987, s. 157.

34 Wszystkie cytaty z Cwiczeri duchownych $w. Ignacego Loyoli w przekladzie M. Bed-
narza (rewizji przekltadu dokonat J. Sieg). W: Pisma wybrane. Komentarze. T. 2. Pozostawiam
wystgpujaca w tej edycji — nie zawsze konsckwentna — ortografi¢ (wielkie litery, zwlaszcza
w tytutach). Podany w tekscie po skrocie CD numer odnosi si¢ do powszechnie przyjmowanego
podziatu tekstu Cwiczen.

35 Wspolczesne komentarze do omoéwionych medytacji podane sa np. w pracach:
R. Machnik, Wezwanie pomocne do kontemplowania Krola Wiecznego Fundamentem drugiego
tygodnia. W zbiorze: Wybdr Jezusa. O drugim tygodniu ,Cwiczen duchownych” sw. Ignacego Loyoli.
Materialy z X Kursu Duchowosci Ignacjanskiej. Czechowice —Dziedzice 1991. — C. Filipo,
Kontemplacja Krélestwa. Przetozyt P. Kostylto. ,Zeszyty Ignacjanskie” t. 4 (Gdynia 1992). —
C. Viard, Wyobraznia jako miejsce walki. Medytacja o Dwdch Sztandarach w ,,Cwiczeniach
duchownych™. Przetozyt P. Kostyto. W: jw.

3¢ Sw. Ignacy Loyola, op. cit, t. 1, s. 588.



14 PIOTR URBANSKI

odmienne rozumienie relacji czlowiek —Koscidl. Erazmowi Koscio! jest po-
trzebny jako instrument, ktoéry przekazuje nie skazona prawde Ewangelii.
Ko$ciot nie jest dlan celem samoistnym?*’. Natomiast dla Ignacego wierno$é
Chrystusowi oznacza wierno$¢ Kosciotowi — takze wtedy, gdy ten przechodzi
swoj najwiekszy kryzys3®

5

Czlowiek Sgpa ma juz wybor jakby poza soba. Dokonywanie go nie jest
opisane w Rytmach. Ich bohater liryczny znajduje si¢ w boju, ktory zostal mu
dany i zadany. Podobnie jak u Erazma. Chwila ,,wlaczenia pod sztandar” jest
w Enchiridionie chrzest:

Czy nie wiesz, zotnierzu Chrystusowy, ze juz wtedy, gdy ci¢ wtajemniczano w misteria

zyciodajnego chrztu, zaciagnales si¢ pod znak Chrystusa — Wodza? [...]

Czy do tego Slubu mozna by doda¢ co$ bardziej uroczystego, bardziej zobowiazuja-

cego?3®

Jednak, jak pamigtamy, cztowiek Erazmowy nie walczy z metafizycznymi
wrogami, a tylko pilnuje swej twierdzy. Mimo wszystko zyje w pokoju.
Szarzynski natomiast zakwestionuje warto$¢ tego pokoju*®, powiadajac:

Poko] — szczgsliwosé, ale bojowanie

Byt nasz podniebny.
(Sonet 1V, w. 1-2)

Erazm — zdaje si¢ mowi¢c Sep — myli si¢. Za pokdj Bozy uznal
samozadowolenie, przekonanie ze cztowiek juz ,,porzucit Egipt” i mgdy, nawet
mys$la, do niego nie wroci. Bycie rycerzem Chrystusowym to co§ wigcej, niz
tylko ,trzymanie strazy”. Szarzynski niewatpliwie wie, Ze nie mozna tez nim
by¢ przez aktywizm czy moralizowanie (Erazmowe ,powinienes$”). Skoro
bojowanie jest naszym ,,bytem podniebnym”, oznacza to, ze jego fundamentem
jest wlasnie Bog (jak u Loyoli). Erazm zapomina o tym albo nie traktuje tego
z nalezyta powaga. Chrzest nie jest przeciez tylko jakim$ ,,zobowiazaniem”.
Jest sakramentem inicjacji chrze$cijanskiej, wlaczeniem czlowieka w $mier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa oraz wyzwoleniem z grzechu pierworodnego,
a wigc zrodlem taski u$wiecajacej.

Szarzynski wie, ze ten boj jest straszliwy, napawa czlowieka lekiem. Stad
zapytuje:

Coéz bede czynit w tak straszliwym boju,

Watly, niebaczny, rozdwojony w sobie?
(Sonet 1V, s. 9—10)

Czlowiek sam nie poradzi sobie w tej wojnie, jest ona nie na miare jego
natury. Czuje w sobie jaka$ tajemnicza sile, ktora mweczy jego pragnienie
dobra. Jest rozdarty pomigdzy pobozne pragmema i $wiadomos$¢ grzechu,
pomigdzy Boga i wszystko to, co si¢ Jemu sprzeciwia. Zwro¢my uwage na

37 Zob. L. Kotakowski, Erazm i jego Bég. W: Rotterdamus, op. cit., s. XVI—XVIL

38 Zob. zawarte w zakonczeniu Cwiczen tzw. Reguly o trzymaniu z Kosczolem (CD 352-370),
zwlaszcza regule 13 (CD 365).

3 Rotterdamus, op. cit., s. 91 92.

40 Zwrocil tez na to uwage Malicki (op. cit., s. 169).
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niezwykle kunsztowna, cho¢ tylko trzywyrazowa, autocharakterystyke: ,,watly,
niebaczny, rozdwojony w sobie”. Jest to nie tylko gradacja cech. Laczy je
rowniez struktura wynikania. Czlowiek jest ,niebaczny”, a wigc nierozumny
(w sensie niemozliwosci dokonywania wyboru tego, co mu shuzy najlepiej
na obranej drodze*!), gdyz jest watly, staby, nie na miare swojego wy-
boru. I dlatego, ze jest ,watly” i ,niebaczny”, dostrzega w sobie owo roz-
dwojenie.

Po tym dramatycznym pytaniu tok utworu — zauwazmy — lamie si¢.
Ostatnie 4 wersy sonetu powinny przynies¢ odpowiedz na postawione pytanie
o rezultat ,straszliwego boju”. Czy jednak nastgpuje tu odpowiedz wprost, czy
zaleca si¢ jaki$ konkretny sposob postepowania? Raczej nie. Dotyczy ona za to
kwestii znacznie bardziej fundamentalne) — mowi o tym, co jest gwarantem
zbawienia. Szarzynski jakby doznal olSnienia, ktore pozwala wyznac:

Kroélu powszechny, prawdziwy pokoju,
Zbawienia mego jest nadzieja w Tobie!
Ty mnie przy sobie postaw, a przezpiecznie
Bede wojowal i wygram statecznie!

(Sonet 1V, w. 11—14)

Chrystus bedacy pokojem jawi si¢ jako rzeczywistos¢ ogarniajaca czlowie-
ka. Jest nawet w pewien sposOb poza wyborem. Jest samoudzielajaca si¢
Tajemnica-Miloscia.

W zacytowanym tu fragmencie Sonetu IV (w. 9— 14) mozemy (przygladajac
si¢ rymom) wykry¢ dwa przeciwstawienia, dwie antynomie Sgpowego $wiata:
boj — pokoj oraz ,,ja” (cztowiek) — ,, Ty” (Bog). Podobnie jak bojowanie ma byé
zamienione w pokdj, tak ludzkie ,ja” musi si¢ roztopi¢ w Boskim ,Ty”.
Przebostwienie natury ludzkiej, przytaczenie do Chrystusa, przyjgcie pod Jego
sztandar ($w. Ignacy), jest warunkiem otrzymania prawdziwego, nie $wiato-
wego i nie Erazmowego pokoju. Chociaz w omawianym tekscie nie pada stowo
»faska”, nie ma najmniejszych watpliwosci, ze nim wlasnie jest ,postawienie”
przy Krolu — prawdziwym pokoju, o co poeta prosi.

Janusz S. Gruchala zwrocit uwage na podobienstwo klimatu Rytmoéw
i koficowki rozdziatu 7 w Liscie do Rzymian $w. Pawla*?, Zauwazmy, ze
u §w. Pawla slowa ,fbaska Boza przez Jezusa Chrystusa” pojawiaja si¢ tak
samo nieoczekiwanie, jak ostatni 4-wers w Sonecie IV. W obu tekstach mamy
do czynienia z narastajacym niepokojem, ktorego szczyt wyraza si¢ w pytaniu:
,C0z bede czynit w tak straszliwym boju [...]?” (Sgp) oraz ,,Kt6z mnie wybawi
z ciala tej Smierci?” (§w. Pawel). Pytanie to niezwykle wzmaga ich dynamike.
Wprowadza zawieszenie — pustke, na ktéra odpowiada si¢ zdaniem wskazuja-
cym na Chrystusa jako na zrodio i dawce laski, pokoju, zbawienia. Warto
dodaé, ze 6w utwor poprzedzony jest Sonetem III. Do Najswietszej Panny,
a wiec — jak u $w. Ignacego — Maryja jest posredniczka prosby o przytaczenie
(zob. CD 147).

4! Jest to wigc, uzywajac terminologii teologicznej, brak daru madrosci i rozumu. Zob.
K. Romaniuk, O siedmiu darach Ducha Swigtego. Warszawa 1990, passim.
4?2 Gruchata, op. cit., s. 51—-52.
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6

Jak wiemy, wedlug nauki katolickiej depozyt wiary zlozony w czlowieku
ochrzczonym wymaga rozwoju przez zycie religijne, sakramenty $w. Intere-
sujace jest, ze Szarzynski mimo swych niewatpliwych zwiazkéw z jezuitami,
ktorzy szerzyli praktyke czestego przystepowania do spowiedzi i Komunii $w.,
w swoich utworach nic nie pisze na ten temat. Zdaje si¢ natomiast wyczekiwaé
na dos$wiadczenie mistyczne, ktore wedlug nauki Kosciola nie nalezy do
normalnego porzadku laski, ale jest ,gratia gratis data”. By¢ moze Sep nawet
mowi o takim przezyciu:

Wieczna dobroci, przyczyno wszytkiego,
Zycz nam by¢ wdzigcznym daru tak wielkiego;
Dale$ si¢ poznaé: daj, niech serce pali,

Co rozum chwali.
Trzykro¢ szcze$liwy, ktory Ciebie, Panie,
Zna spraw swych koncem i ma zakochanie
Wszego bezzadne tylko w Twej wiecznosci

Doskonatosci.
(Piesn 111, w. 29—36)

Jezeli rzeczywiscie mamy prawo dopatrywac si¢ w tych stowach pragnie-
nia mistycznego doznania istnienia Boga (co trzeba odrdézni¢ od samoudzie-
lenia si¢ Boga), mozemy stwierdzi¢, ze jedna z przyczyn poglebiania si¢ re-
ligijnych probleméw Szarzynskiego bylo owo — nieuporzadkowane -
pragnienie.

Sytuacja czlowieka w Sepowym $wiecie jest bardzo skomplikowana.
Swiat — juz odkupiony, ale jeszcze bedacy w mocy zlego ducha — stwarza
takie warunki, ze czlowiekowi (czytaj: Sepowi) trudno jest przyja¢ nawet
wyrazna taske Boza*3: ,chociaj nas o$wiecasz, zywiemy jak w nocy” (Piesn I,
w. 19). Skoro jednak laska jest zawsze dostateczna (katolicyzm), czy wigc
odpowiedzialnym za to nie nalezy uczyni¢ samego cztowieka? Tak. Bojowanie,
walka z Szatanem, $wiatem i cialem to jeszcze nie wszystko. Szarzynski, jak
sadzi Zalewski, jakby nie chcial si¢ wprost przyznaé, ze

czlowieka podeptat sam cztowiek. [...] $wiatem dla czlowieka jest on sam — grzech, zanim

ujrzy $wiatto dzienne i zmaterializuje si¢ w konkrecie miedzyludzkim, rodzi sic w czlowieku*.

Sep wyznaje to jednak posrednio. Introspekcja, doswiadczenie wiasnego
wnetrza, przekonuje go, iz nie moze znalez¢ podstawy ku temu, by oprzec si¢
w zyciu tylko na sobie. Chociazby dlatego, Zze nie mozna by¢ pewnym nawet
swojej cnoty, owej ulubionej w epoce renesansu virtus:

Kto tak w cnotach utwierdzony,
Gdy przyjdzie na sad prawdziwy,
By nie mial by¢ pot¢piony?
(Piesn 1V. Psalmu CXXX Paraphrasis, w. 12—14)

Grzech nie jest bowiem czyms$ zewngtrznym w stosunku do cztowieka.
Ewangelia sw. Marka mowi:

43 Zob. ibidem, s. 35.
44 Zalewski, op. cit., s. 76.
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z wngtrza, z serca ludzkiego wychodza mysli zle, cudzoldstwa, porubstwa, zabojstwa,
kradzieze, lakomstwa, ztosci, zdrada, bezwstyd, zle spojrzenia, bluznierstwa, pycha, glupota.
Wszystko to zle z wngtrza pochodzi i czyni plami czlowieka. [7, 21 —23]

Gdyby wiec w czlowieku nie bylo dyspozycyjnosci, postawy otwarcia na
z1o, jak to jest po grzechu pierworodnym, wowczas Szatan, $wiat i cialo
mialyby zadanie kuszenia i sprowadzania z drogi przyjazni z Bogiem daleko
bardziej utrudnione.

Czlowiek jednak czuje w sobie prawo Boze, ktore przekonuje go o we-
wnetrznej, ontycznej Smierci, stawia go wobec prawdy o sobie samym. Kaze
pozby¢ si¢ zhudzen i podjac walke: walke o task¢ — wspolnie z taska. Dodajmy,
ze sprawca tego jest Duch Swigty, ktory wedlug stow Jezusa ma przekonad
$wiat o grzechu, sprawiedliwosci i o sadzie (zob. J 16, 8 n.).

Wspomniano juz o zwiazku Rytméw z Pawlowym Listem do Rzymian. Nie
sposob zapomnie¢ o tym, ze wlasnie od Lutrowej egzegezy tego pisma
rozpoczgta si¢ reformacja i ze pdzniejsze jego interpretacje beda mialy
niebagatelne znaczenie dla sporu o nature i faske*>. Gruchala popetnit jednak
btad, cytujac 6w list w przekladzie z greki, jaki jest nam ogolnie dostepny.
Czasy Sepa to przeciez epoka Wulgaty! A koncowka rozdziatlu 7 w in-
teresujacej nas epistole brzmi inaczej w przekladzie z greki, inaczej w prze-
kiadzie z laciny. Por6wnajmy:

Nieszczesny ja cztowiek! Kt6z mnie wyzwoli z ciala, (co wiedzie ku) tej smierci? Dzigki
niech beda Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego! [Rz 7, 24]%¢

Nieszczgsny ja czlowiek, kt6z mnie wybawi z ciala tej $mierci? Laska boza przez Jezusa
Chrystusa Pana naszego. [Rz 7, 24—25; podkresl. P.U.]

Istotne jest to, ze znana Sepowi Wulgata moéwi wprost o tasce*’. Bog i Jego
laska — mozna powiedzie¢ — to jedno. Skoro tak sie rzecz ma, Szarzynski
stusznie dochodzi do wniosku, ze czlowiekowi brakuje tylko Boga, od ktorego
pochodzi — jako dar taski — ,luto$¢ i sprawiedliwos¢”:

Zakon Twoj, peten lutosci,
I wierne Twe stowa, Panie,
Ze mi¢ wyrwiesz z tej cigzkosci,
Czynia mi pewne ufanie.
({Piesny 1V. Psalmu CXXX Paraphrasis, w. 18—21)

Jednak juz karanie przez Boga poeta traktuje jako laske:

Twe obietnice odmiany nie znaja

I $wiatlem prawdy serca utwierdzaja;

A tak nas karzesz, gdy¢ ktory przewini,
w nim pozytek Twa sSwigta kazn czyni.
(Piesn I na Psalm Dawidow XIX, w. 41 —45)

45 Zob. M. Luter: Przedmowa do ,Listu sw. Pawla do Rzymian” (1522). W: Przedmowy do
ksiag biblijnych. Przelozyt J. Krzyszpien. Wstep K. Mrowcewicz. Warszawa 1992, s. 54 —72;
Przedmowa do tomu I , Dziel lacinskich”. Przelozyla I. Lichofiska. W antologii: Mys! filozoficzno-
-religijna reformacji XVI wieku. Wyboru dokonal, opracowal, nota wstepna i przypisami
opatrzyt L. Szczucki. Warszawa 1972, s. 103—104. — J. Delumeau, Reformy chrzescijanstwa
w XVI i XVII wieku. T. 1. Przetozyt J. M. Kloczowski. Warszawa 1986, rozdz. 1. —
P. Chaunu, Czas reform. Historia religii i cywilizacji (1250—1550). Przetozyt J. Grosfeld.
Warszawa 1989, rozdz. 6.

46 Pismo swiete Starego i Nowego Testamentu (Biblia Tysigclecia), s. 1283.

47 Zob. interpretacje tego rozdzialu w: K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep. — Przeklad
z oryginalu. — Komentarz. — Ekskursy. Poznan 1976.

2 — Pamietnik Literacki 1994, z 4
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Czlowiek, popelniajac grzech, niszczy sam siebie. Kara to przede wszystkim
ukazanie mu konsekwencji zla, element Bozej pedagogii.

Po tym wszystkim, co powiedziano, staje si¢ jasne, iz Sonet V musi si¢
konczy¢ tym znamiennym wyznaniem, Ze ,,nietrwata mito$¢ rzeczy swiata tego”

Zawodzi dusze, ktorej wszystko malo,

Gdy Ciebie, wiecznej i prawej pigknosci,
Samej nie widzi, celu swej mitosci. [w. 12—14]

Duszy nic nie wystarczy, jesli nie zobaczy Boga. Chodzi tu o duchowe
doswiadczenie Boga przez Milos¢, bedaca Jego istota, nie za§ o poznanie
intelektualne. Szarzynski dochodzi do stwierdzenia identycznego ze slowami
z 1 ksiegi Wyznan $w. Augustyna: ,,Stworzyles nas bowiem jako skierowanych
ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”*®,
Przywolanie tu wielkiego Doktora Kosciola jest jak najbardziej uzasadnione,
tym wiecej ze — jak dowiodt Wiktor Weintraub — Sonet V to nic innego, jak
zespolenie anakreontyku zaczynajacego si¢ od stow ,,Cigzko kto nie miluje,
ciezko kto mituje...” z innym fragmentem Wyznan*®.

Niechaj Cig za te wszystkie twory stawi dusza moja, o Boze, Stworco wszechrzeczy! Lecz
nie pozwol, bym do nich zmystami przywart w mitosci. Rzeczy te bowiem ida szlakiem, jakim
zawsze szly ku nieistnieniu, a dusz¢ rozdzieraja nieukojonym pragnieniem. Bo ona chce
istnienia, chce znalez¢ oparcie w tym, co kocha. A w nich takiego oparcia znalez¢ nie moze, bo
one nie trwaja. Przemijaja nieustannie. Wymykaja si¢ naszym zmystom do tego stopnia, ze
nikt nie moze ich naprawde uchwyci¢ nawet w tym momencie, gdy jeszcze istnieja >°.

Ustalenie Weintrauba jest arcywazne. Pozwala bowiem umiesci¢ Sonet V
i jego temat, mito$¢, w nieco innym kontekscie filozoficznym. Jest nim nie tylko
platonizm w swym florenckim wydaniu®!, ale rowniez augustianizm i filozofia
sredniowieczna (Bernard z Clairvaux, Wilhelm z Saint-Thierry)®2. Przede

48 Sw. Augustyn, Wyznania. Przelozyt Z. Kubiak. Warszawa 1987, ks. I, 1, s. 7.
4% Weintraub, op. cit., s. 55. W przekladzie J. Danielewicza (Liryka starozytnej Grecji.
Wroclaw 1987, s. 120. BN II 92) anakreontyk ten brzmi nastgpujaco:

Ciezko nie kochac,
Kochaé¢ — tez cigzko,
Najci¢zej jednak
Kocha¢ daremnie.
T. Sinko (wstgp w: M. Sep Szarzynski, Rytmy oraz anonimowe piesni i listy milosne
z XVI wieku. Krakow 1928. BN 1 118) uwaza Sgpowy przekiad za wierniejszy niz translacja
J. Kochanowskiego (Fraszki, I 40), niezaleznie od tego, czy podstawa byt dlan oryginal grecki,
czy tez wersja lacinska. Niewatpliwie S¢p prowadzi tu dialog nie tylko z ,,Anakreontem”, ale
rowniez z Mistrzem z Czarnolasu.
50 Sw. Augustyn, op. cit., ks. 1V, 10, s. 73.
5! Tak interpretuje utwor K. Mrowcewicz (,Czemu wolnosé mamy?” Antynomie wolnosci
w poezji Jana Kochanowskiego i Mikolaja Sepa Szarzynskiego. Wroctaw 1987, s. 217 n.).
O neoplatonskiej koncepcji mitosci zob. np.: E. Garin, Filozofia odrodzenia we Wioszech.
Przelozyt K. Zaboklicki. Warszawa 1968, rozdz. 4. — T. Klaniczay, Neoplatonska filozofia
pigkna i milosci w literaturze renesansowej. W: Renesans — manieryzm — barok. Wybor i postowie
J. Slaski. Przetozyla E. Cygielska. Warszawa 1986. — A. Kuczynska, Sztuka jako filozofia
w kulturze wloskiego renesansu. Warszawa 1988.
52 Ide tu za E. Gilsonem (Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna. Przetozyt Z. Jakimiak.
Warszawa 1953; Duch filozofii sredniowiecznej. Przetozyt J. Rybatt. Warszawa 1958, rozdz. 14),
ktory uwaza, ze filozofia ta jest autonomiczna w stosunku do platonizmu.
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wszystkim, cytowany fragment Wyznan znosi platonska opozycje miedzy
$wiatem materialnym a niematerialnym. Pochwala Stworcy dokonuje sie
poprzez pochwale stworzenia. Problem mitosci nie polega wigc na zanegowa-
niu warto$ci doczesnych, §wiata, ale na wlasciwej wobec nich postawie. Jest to
problem — mozliwej, cho¢ nie nieuniknionej — autonomizacji $wiata wzgle-
dem Boga, postawienia $wiata ponad Nim, zamiast mitosci w Bogu.

Augustyna to niebezpieczenstwo jednak nie przeraza. Wiecej, umilowaniu
rzeczy doczesnych nadaje pewna warto$¢ ,,pedagogiczna”. Milujac je, czlowiek
nie nasyci si¢ nigdy, szybko dojdzie do przesytu. Wszystko moze go necic, ale
nic nie zaspokoi. Podaza wiec od jednego dobra do drugiego i doswiadcza, ze
jego pragnienie jest nieskonczenie wigksze nad to, co mu dostgpne. To nie-
nasycenie jest istota czlowieka, ktory nigdy nie znajduje pelnej satysfakcji
w tym, co kocha. Dlatego wedruje od wartosci do wartosci, sigga po dobra
coraz wigksze — 1 jest coraz bardziej nienasycony. Introspekcja musi mu
podpowiadac, Ze owo nienasycone pragnienie jest znakiem przyciagania go
przez nieskonczone dobro. Przesyt $wiata jest nieu$wiadamiana mitoscia do
Boga. Cierpienie rodzi si¢ z tego, ze czlowiek zatrzymuje si¢ na jakim$ dobru
stworzonym, zamiast przekracza¢ samego siebie, wybiegac¢ ku...; na tym, iz nie
dostrzega, ze mito$C jest wlasnie innym okresleniem owego samotranscen-
dowania, wznoszenia si¢ ku Celowi mitosci, ktory jest jednoczesnie jej zrodtem
i przyczyna. ,Kresem poszukiwania be¢dzie akt milosci, ktérym czlowiek
umiluje Boga, jak Bog samego siebie mituje” >3,

Jednak ostatecznie problem augustianskiej i $redniowiecznej koncepgji
mitosci da si¢ sprowadzi¢ do dwoch zagadnien wezesniej poruszonych: pokoju
i laski. Swiat bowiem nie daje czlowiekowi pokoju wilasnie dlatego, ze
poszukiwanie tego, co czlowieka nasyci, jest niepokojace. Juz poszukiwanie
rodzi niepokdj, a proba przylgnigcia do tego, co przemija, jeszcze go poteguje.
Dlatego Augustyn, Bernard z Clairvaux i Wilhelm z Saint-Thierry zblizaja
mitos¢ 1 laske, wigcej — sprowadzaja milos¢ do taski:

Jesli w naszym obecnym stanie potrzebujemy laski, by moc kocha¢ Boga nade wszystko,

to nie znaczy to jednak, Ze natura jest sama przez si¢ do tego niezdolna. Znaczy to jedynie, ze

stala si¢ do tego niezdolna bez pomocy taski, ktdra musi ja najpierw uleczy¢ z ran, a dopiero

potem nakierowa¢ ku jej prawdziwemu przedmiotowi>*.

Tak wigc ludzkie poszukiwanie mitosci, wedrowka od jednego dobra do
drugiego, to proces wzrastania w mitosci, odbywajacy si¢ przy pomocy laski.
Nie jest to jakies samodoskonalenie, ale wlasnie — otwieranie si¢ na laske
i mitos¢. Milo$¢ jest bowiem tym, co grzech zniszczyl, a faska odnawia.

Czy jest to tylko przypadkiem, ze owa ,jedna zacna osoba duchowna”,
ktora na prosbg¢ Jakuba Szarzynskiego przygotowata do druku wiersze jego
zmarlego brata, umiescila cykl sonetdow na poczatku tomu? Sa to, jak wiemy,
utwory najpozniejsze, pochodza z lat 1579 — 158155, Wolno wigc traktowac je
jako poetycki i intelektualny punkt dojscia. Kim byl 6w duchowny, tego nie
wiemy. Nie wiemy rowniez, czy to on, czy tez sam autor, wyeksponowat cykl

53 Gilson, Duch filozofii sredniowiecznej, s. 268.

54 Ibidem, s. 271.

33 Zob. Blonski op. cit., s. 36 —37. Do cyklu naleza jednak tylko sonety [ — V. Ostatni nie
taczy si¢ z nim.
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sonetow, umiescit go na poczatku zbioru Rytmy, abo wiersze polskie. Wolno
jednak sadzi¢, ze kolejno$¢ sonetdow nie jest przypadkowa. Jak mysle, mozna
tu wskaza¢ do$¢ wyrazna zasade konstrukcyjna cyklu. Ot6z uklad utwo-
16w odpowiada dynamice zasadniczych etapow Cwiczert duchownych Loyoli.
Sonet I oraz Sonet Il podejmuja problemy pierwszego tygodnia rekolekcji,
skupione wokot grzechu czlowieka i $wiata. Stad obrazy krotkosci zycia,
niepewnosci losu, niestalosci dobr tego $wiata, oddalenia od Boga, grzechu.
Natomiast Sonet 111, jak pami¢gtamy, wprowadza mediacyjna role Maryi, Jej
posrednictwo w prosbie o przylaczenie pod sztandar Chrystusowy. To za$
jest tematem Sonetu IV, podejmujacego oméwiona koncepcj¢ rycerza i bojo-
wania (ignacjanska medytacja o wezwaniu Krola oraz o dwdch sztandarach).
Wreszcie Sonet V i zawarta w nim kontemplacja milosci to nic innego,
jak synteza Ignacjanskich ¢wiczen, wyrazona przez Loyole w Kontemplacji
{pomocnej) do uzyskania mifosci (CD 230 —237), ktorej centrum stanowi stynna
modlitwa oddania:

Zabierz, Panie, i przyjmij

cala wolno§¢ moja,

pamig¢¢ moja i rozum,

i wole ma cala,

cokolwiek mam i posiadam.

Ty mi to wszystko dales —

Tobie to, Panie oddaje.

Twoje jest wszystko.

Rozporzadzaj tym w pelni

wedle swojej woli.

Daj mi jedynie milos¢ twa i laske,
albowiem to mi wystarcza. [CD 234]

Szarzynski wydobywa wiec z Cwiczer to, co jest istota zanotowanego
w nich procesu duchowego, jego sednem: droge¢ od poznania swojej nedzy
(oczyszczenie), przez dokonanie wyboru i prosbe o laske przyjecia pod sztandar
(oswiecenie), az do milosnego zjednoczenia z Bogiem. Jednak eksponujac te
etapy, pomija konkretne rozmyslania, nie zapisuje rymowanych medytacji —
nie to jest przeciez jego celem.

Warto zastanowi¢ si¢ nad jeszcze jedna analogia. U $w. Ignacego medy-
tacja o wezwaniu Krola sklada sie z dwu czesci. Najpierw Loyola poleca
wyobrazi¢ sobie wladcg ziemskiego, chrzescijanskiego krola wzywajacego
do walki z niewiernymi. Kaze widzie¢ rycerza ,przewrotnego i tchorzliwe-
go”, ktory nie podjalby tego wezwania. Jak bardzo bylby on godny wzgardy!
Jezeli wigc rycerze podejmuja to wezwanie, to o ilez bardziej godny nagany
i potepienia jest ten, kto nie chciatby dzieli¢ trudow i zwyciestw Chrystusa-
-Kréla?

W Sonecie 1V, co prawda, nie mamy realizacji tego schematu. Jednak
zawarte tam rozwazania znajduja swoj ,$wiecki” kontekst czy komentarz
w postaciach historycznych rycerzy, ktorym poswiecone sa Piesn V. O Fridru-
szu oraz Piesn VI. O Strusie. Backvis zauwaza podobienstwo postawy
Fridrusza i postawy opisanej w pami¢tniku Blaise’a de Monlunc (1570). Obaj
pod wplywem etosu rycerskiego, ktory nb. stanowil niezwykle istotny element
dos$wiadczenia Loyoli, ,stawili czola oczywistemu niebezpieczenstwu i jakby
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nawet o nie zabiegali”*®. Przypomina si¢ wiec Ignacjanskie pytanie: ,,0 ilez
bardziej?” Jezeli tak postepuja docze$ni rycerze, to o ilez bardziej postawa taka
winna charakteryzowaé¢ rycerza Chrystusowego?

7

Szarzynski zapytuje: ,,Co ma cztowiek nie Twego?” (V. Piesn na ksztalt
Psalmu LXX, w. 15). I odpowiada: ,,Od Boga wszytko; Pan to dobrotliwy”
(Piesn 111. O wielmoznosci bozej, w. 1). Bog jest celem i sensem zycia ludzkiego,
dawca wszystkiego, przede wszystkim za§ — prawdziwego pokoju. Jak na
razie, jest to odpowiedz tylko teoretyczna, teza, ktora dopiero trzeba sobie
udowodni¢. Oczywiscie, jest ona catkowicie zgodna z doktryna katolicka.
Jednak Sepowi jawi si¢ ten problem mniej optymistycznie. Jest to problem
cztowieka, ktory ma Bogu sprostac, cho¢ przez swa skazona naturg nie jest na
Jego miarg’’. Natomiast wedtug Borowskiego Bog wydaje si¢ daleki, ale
zarazem jest ,,tuz obok czlowieka, na odlegtos¢ westchnienia, na odlegtos¢ aktu
mysli i woli. Jest to dystans tragicznie daleki dla »mysli zadza zwiedzio-
nych«”3®. Sep postrzega w sobie niezdolno$é do przekroczenia tej granicy,
niezdolno$¢ do prawdziwej milosci Boga: skoro prawo Boze to czynienie dobra
przez uczynki mitosci, a ja czuje i wiem, ze rodzi si¢ we mnie grzech, ulegam —
przynajmniej na plaszczyznie wolitywnej — Szatanowi, $wiatu i1 ciatu, to
znaczy, ze Boga nie kocham. Tak wygladalby tok rozumowania poety. Skoro
wigc przezyl i zrozumial t¢ prawde, zgadza si¢ na ,bojowanie — byt nasz
podniebny”.

Zanim jednak dojdzie do ostatecznego wniosku, ze to Bog musi mu dac site
i zdolno$¢ do milosci 1 bojowania, tj. laske, bedzie jeszcze oskarzal wolna wole
i wolno$¢ (metafizyczna), jaka otrzymal przeciez od Boga:

Proch podnozka Twojego, czemu wolno$s¢ mamy
Twych ustaw ustgpowaé, w ktorych zywot znamy,
Do tego przystgpujac, co Smiertelnie szkodzi?

(Piesn 11. O rzqdzie bozym na Swiecie, w. 13—14)

Wolnos¢ bylaby moze dobra, gdyby jednoczesnie nie pozwalata powiedzie¢
Bogu ,,nie — non serviam”*°. Wraz z nia na czlowieka spada odpowiedzialnos¢,
ktérej o wlasnych sitach nie jest w stanie podota¢. Wola ludzka jest przeto
wigcej niz okaleczona. Moze i aktem woli mozna dokonaé czego$ dobrego
(przynajmniej temu poeta nie zaprzecza), ale powiedzie¢ ,tak” z wlasnej woli
nie mozna. Czy Bog dziata wigc nielogicznie? Skoro zalezy Mu na zbawieniu
czlowieka, czemu pozwolit po grzechu pierworodnym zachowac¢ wolno$¢? Tu
Szarzynskiego niewatpliwie nie moze przekona¢ argument teologii katolickiej,
iz mimo wszystko Stworca nie chcial mieé¢ niewolnikow, lecz wolnych, wspét-
pracujacych z Jego laska ludzi. Jak pisatl $§w. Augustyn, Bog sam stworzyt

¢ C. Backvis, ,Targ”, ktéry Fridrusz odrzucil. Przetozyta M. Draminska-Joczowa.
W: Renesans i barok w Polsce. Studia o kulturze. Wybor i opracowanie H. Dziechcinska
i E. J. Giebicka. Warszawa 1993, s. 57—58.

57 Zob. Zalewski, op. cit., s. 70.

8 Borowski op. cit., s. 23.

%% Problem ten obszernie omawia Mrowcewicz (op. cit.), choé trudno by si¢ bylo zgodzi¢
z jego teza o ucieczce od wolnosci oraz o wolnosci jako niedostatku stworzenia (zob. cz. I,
rozdz. 3).
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cztowieka, ale nie chce go zbawiC bez jego udzialu. Sgp w swym dramatycznym
pytaniu o wolno$¢ jest blizszy twierdzeniom protestanckim, ze wola jest
martwa, a wolnos¢ nie istnieje i nie mamy zadnej mozliwosci czynienia dobra,
wspolpraca za$ z laska jest niemozliwa. Jednak, skoro chcial by¢ katolikiem,
nie mogl pozwoli¢ sobie na trwanie przy ,starej nauce”.

Rozdarcie migdzy dwa systemy teologiczne jest widoczne takze w stowach
oceniajacych role rozumu. W Piesni I Szarzynski powiada: ,,Dale$ rozum —
przecz u nas fortuna sie rodzi?” (w. 16), czyli nie rozum, lecz fortuna rzadzi
naszym postgpowaniem. Jest to bez watpienia element protestancki. Jak
wiemy, wedlug Kalwina grzech pierworodny ostabil takze nasza inteligencje.
Stad negatywna ocena rozumu. Jednak juz w Piesni VIII czytamy: ,,Komu
Pan Bog dal rozum, zawzdy jest swobodny” (w. 4). Rozum jest warunkiem
wolnosci cztowieka, a zgodnie z tytulem tego utworu jest on czlowiekowi
potrzebny bardziej niz skarby. Szarzynski pragnie wigc rozumowi — oczy-
wiscie, oswieconemu taska Boza — podporzadkowaé wole. Dlatego akceptuje
bojowanie. Pojmuje je najpierw jako pozbycie si¢ falszywego pokoju, otwarcie
na Boga, a p6zniej — juz w §wiadomym wspoldzialaniu z laska Boza — jako
walke z Szatanem, $wiatem i cialem.

Gdyby Sep skonstatowat tylko, ze cztowiek nie moze by¢ sobie sam
przewodnikiem®®, byloby to bardzo pesymistyczne. Wie on juz jednak, ze
istniejaca miedzy nim a Stworca przepasé moze zlikwidowac Bog i Jego laska:
»1wa taska wolny” — czytamy ((Piesn) Il11. Psalmu LVI Paraphrasis, w. 45).
Laska jest tym, co rozumnej naturze czlowieka przynosi prawdziwa, niezafal-
szowana wolnos¢. W innym miejscu Rytmdw czytamy:

Bowiem skarb jest nieprzebrany
Wieczne milosierdzie Jego:

On nie leniw zgoi¢ rany

I poddzwigna¢ upadtego;

On, procz wszelkiego watpienia,
Nie zapomni ludu swego,

Przywiedzie go do zbawienia.
((Piesn) 1V. Psalmu CXXX Paraphrasis, w. 29—35)

Bog sam leczy rany, jakie naturze ludzkiej zadal grzech pierworodny oraz
grzechy osobiste cztowieka. Jego zbawcza taska obejmuje wlasnie tych, ktorzy
potrzebuja milosierdzia: grzesznikow i watpiacych. W (Piesni ) I11. Psalmu LV1
Paraphrasis Szarzynski wyznaje:

Wszakze, cho¢ we dnie, cho¢ strach obciazliwy
Mnie w nocy ci$nie, Ojcze dobrotliwy,
Ty$ jest nadzieja moja, moj obronca,
I bedziesz w kozdej potrzebie do konca.
((Piesn) 1I1. Psalmu LVI Paraphrasis, w. 9—12)

Laska, przynoszac prawdziwy pokoj, sprawia, Ze wydarzenia przestaja
niszczy¢ czlowieka. Historia rycerza-pielgrzyma bedzie miala szczgsliwe zakon-
czenie w Bogu, ktory czuwa nad jego losem i jednak nie poskapi mu swej taski:

Panska dobro¢ nie ustanie

Pilnowa¢ ludzi poboznych.
(Piesn 11 na Psalm Dawidow LI, w. 3—4)

60 Zob. Blonski, op. cit., s. 100.
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Zgbdz sig, czlowieku, na bojowanie proponowane ci przez Boga, pro$
o laske przyjecia pod sztandar Chrystusa i w ten sposob poznaj swoja
prawdziwa godnos¢ — zdaje si¢ mowic¢ poeta. Dochodzac do tego wniosku,
Sep dokonuje aktu zawierzenia:
Ciebie, wszego stworzenia o obronco wieczny,
Wzywam, watly, ubogi i nigdzie bezpieczny:
Miej mi¢ w pilnej opiece, a we wszytkiej trwodze
Po$piesz przynies¢ ratunek duszy mej, niebodze.
Uskrom cho¢ rozga Twoja cialo za$lepione
I zadza pro6zna, sprosna, szkodna napeinione;
Niech sie wstyda, ze pragnie duszy swej panowac:
Stuszniej wiecznej ma stuzy¢, co sie musi psowac.
(V. Piesnt na ksztalt Psalmu LXX, w. 1-8)

Powdd tego zawierzenia jest chyba tylko jeden. Doswiadczenie taski Bozej
staje si¢ przyczyna ufnosci Dawcy zbawienia. Czlowiek coraz bardziej odczuwa
swa niewystarczalno$¢ oraz koniecznos¢ taski i opieki Bozej (Opatrznosci).
Dochodzi do wniosku, ze aby mogt oddac siebie Bogu, pozwoli¢ tasce na
dzialanie, musi najpierw przyja¢ samego siebie z reki Stworcy, zaakceptowac
swa skazona nature. Mysl ta pojawia si¢ juz w Sonecie I1. Poeta, parafrazujac
stowa Hioba, ukazuje miseriam humanae conditionis, a nastgpnie stwierdza
z przeogromnym zdziwieniem:

I od takiego (Boze nieskonczony,
W sobie chwalebnie i w sobie szczgsliwie
Sam przez sie zyjac) zadasz jakmiarz chciwie
By¢ milowany i chcesz by¢é chwalony.
Dziwne sa Twego milosierdzia sprawy.
Tym sie Cherubim (przepas¢ zrozumnosci)
Dziwi zdumialy i stad pala prawy
Plomien, Serafim, w szczgsliwej mitosci.
O swigty Panie, daj, niech i my mamy -
To, co mie¢ kazesz, i Tobie oddamy!

(Sonet 11, w. 5—14)

Przyczyna akceptacji natury ludzkiej jest jej bezgraniczna akceptacja przez
Stworce, bedacego pelnia Doskonatosci, ktory chee by¢ mitowany i chwalony
przez swe stworzenie — po grzechu pierworodnym tak bardzo niedoskonale,
lecz mimo wszystko uczynione na Jego obraz i podobienstwo. To Boze
milosierdzie jest tak wielkie, ze dziwia si¢ mu duchy czyste — Cherubiny
i Serafiny. Zreszta dotykamy tu jednego z paradoksow Sepowej teologii:
stworzenie i odkupienie sg faktami koniecznymi, by Najwyzszy mogt w petni
poczué¢ sie Bogiem; w tym najpelniej objawia si¢ Jego Tajemnica.

Szarzynski stawia na poddanie si¢ woli Bozej jako sensowi zycia i prosi
0 naprawienie swojej:

A utwierdz wolnos$¢ chceniu, ktorej nie zna uzyé:
Wolim w $wigtej ojczyznie Tobie wiecznie stuzyc.
(Piesn I11. O rzqdzie bozym na swiecie, w. 19—20)
Przeto woli mej rada (rzadzi¢ sie niesprawna),
Chetne zagle rozwita ku Twej, Panie, chwale,
Ty mi¢ wiez, Ty styruj sam; tak skoncz¢ bieg w cale.
(Piesn I1X. Iz prozne czlowiecze staranie bez bozej pomocy, w. 14—16)
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Jak stusznie zauwazyt Czestaw Hernas: ,Los czlowieka jest ciaglym
bojowaniem, ciaglym dokonywaniem wyborow, w czym Opatrznos¢ mu
pomaga, ale nie wyrecza”®!. Bog pojawia si¢ — dodaje Borowski — ,jako
zdumiewajaco zarliwy przyjaciel czlowieka, nie pozostawi go w tej walce
samotnie”®?. Udziela mu swej laski, ktéra zawsze jest dostateczna.

Obraz tych poetyckich rozwazan o naturze i lasce byiby chyba niepelny,
gdyby nie pojawito si¢ w Rytmach odwolanie do najwazmejszego obrazu tego
problemu w Ewangelii sw. Jana: ,Jam jest prawdziwy szczep winny, a Ojciec
moj jest rolnikiem” (J 15, 1 n.%3). Co prawda, u Sepa czlowiek jest drzewem
oliwnym w Bozym ogrodzie, a u Jana — gatazka winorosli, ale sens jest ten
sam. Chodzi o ukazanie nadprzyrodzonego, dokonujacego si¢ na mocy laski,
zjednoczenia z Chrystusem-Zbawicielem. Oderwany od Niego cztowiek zy¢ nie
moze. Wszystko jest darem laski, za ktora Dawca niczego nie zada — oprocz
catkowitego oddania si¢ sobie:

A ja, drzewo jak oliwy,

W ogrodzie Panskim wszczepiony,
Kwitna¢ bede, nielgkliwy,

W nadziej¢ z nieba obrony.

A Ciebie przed wszymi, Panie,
Wyznam skazca nieprawosci,

1 majac w Tobie ufanie

Zniosg¢ wszelkie doleglosci.
(Piesrs II na Psalm Dawidow LI, w. 25—32)

8

Sprobujmy podsumowaé. Po poznaniu prawdy egzystencjalnej o sobie,
o cztowieku, po rozpoczgciu bojowania, ,,by wygra¢ statecznie”, poeta uswiada-
mia sobie do konca, ze Bog jest celem wszystkiego. Przyjmuje siebie z Jego reki
wraz ze swa skazona natura, na ktdra juz zacz¢la dzialac taska, by odda¢ Mu
swa wole (siebie). Nie tylko chce przyjac¢ lask¢ (co pozostawialoby go na
gruncie pozakatolickim), ale tez z nia wspotpracowac (katolicyzm). Decyduje
si¢ na bycie rycerzem Chrystusa, na bojowanie razem z Nim. Przyjmuje
zbawienny pokdj Bozy. A o pokoju tym tak pisatl Jakob Boehme:
Pokoj jest przysztem dobrem, przysziem szczesciem mojem:
Nie chciatbym Boga, gdyby Bog nie byt pokojem.
(Pax Domini)%*

I w innym miejscu:

Czego szuka stworzenie od wiekow tak wiela?
Szuka tylko spoczynku swego stworzyciela.
(Cel stworzenia)

6! Cz. Hernas, Barok. Warszawa 1980, s. 25.

%2 Borowski, op. cit., s. 28.

3 Wolno sadzi¢, ze wlasnie pod wplywem tego fragmentu powstala Sepowa parafraza.
W pordéwnaniu z Wulgatq, Buchananem czy Kochanowskim utwor Sepa wykazuje najwicksza
zbiezno$¢ z tekstem Ewangelii (J 15).

¢ Teksty J. Boehmego cytuj¢ w przektadzie A. Mickiewicza (Zdania i uwagi z dziel
Jakuba Bema, Aniola Slgzaka { Angelus Silesius) i Se-Martena. W: Dziela. Wyd. Narodowe. T. 1.
Warszawa 1948).
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Poeta wigc w tej nowej perspektywie przezywa grzesznos$¢ czlowieka, ktory
nawet nie zdaje sobie sprawy ze zla, jakie czyni:
Lecz bledy wszytkie kto swe wiedzie¢ moze?
Ty mig sam oczys¢, wiekuisty Boze,
I wniwecz obro¢ moje wszytkie ziosci,

Ktorymim zmazan procz mej wiadomosci.
(Piesn I na Psalm Dawidow XIX, s. 57—60)

Swiadomo$é tego przestaje jednak byé tragiczna, poniewaz jest Kto$
wigkszy nad ludzki grzech i nieprawosc, przebaczajacy, chcacy swa taska leczy¢
skazona natur¢ czlowieka. Przyjecie taski pozwala zaakceptowac przestanie
Janowej Ewangelii, iz w istocie nie ma sprzecznosci miedzy zyciem naturalnym
a nadnaturalnym, mi¢dzy natura a laska, poniewaz jest tylko jedno, eschato-
logiczne zycie Boze, przezywane przez chrzescijan juz podczas ziemskiej
wedrowki. Zycie wieczne zaczyna si¢ na ziemi, a polega na przyjeciu przez
cztowieka laski Bozej, na przebdstwieniu natury®>. Raz jeszcze odwolajmy si¢
do cytowanego juz niemieckiego mistyka:

Sam czlowiek jest wiecznoscia, kiedy nad swiat zdazy
I Boga w sobie, a sam w Bogu si¢ pograzy.
(Czlowiek wiecznosciq)

Poglady Mikotaja Sepa Szarzynskiego na natur¢ i laske nie sa wiec
pesymistyczne. Jego poezja $wiadczy o przezyciu niezwykle dynamicznego
procesu duchowego, o doznawaniu licznych strapien i pocieszen duchowych
(terminy $w. Ignacego Loyoli®®). Szarzynski dzigki ich doswiadczeniu sprostat
zadaniu, jakie sobie — zapewne®’ — postawit po konwersji. Katolickie prawdy
wiary staja si¢ dlan coraz bardziej wewnetrzne, przestaja by¢ tylko teoria,
»2dogmatem”, ktory trzeba przyjac. Sep, sadze, nie stworzyt tu jakiej$ koncepcji
ponadwyznaniowej. Czytajac Rytmy, mieliSmy mozliwo$¢ zauwazyc¢, ze czasem
trudno jednoznacznie okresli¢, czy poeta mowi jeszcze o naturze, czy juz
o lasce, a moze o naturze czesciowo juz przebostwionej. Problem zdaje si¢ by¢
rozwigzany, a tymczasem pojawiaja si¢ nowe watpliwosci, pytania-wyzwania,
ktore rycerz Chrystusowy powinien podjaé. Niewatpliwie S¢p musial przy-
zna¢ racje jednemu ze swoich mistrzow. Tomaszowi a Kempis, ktory tak
pisal:

85 Zob. G. A. Maloney, Chrystus kosmiczny. Od Pawla do Teilharda. Przelozyt T. Miesz-
kowski. Warszawa 1986, s. 79.

66  Strapienie” i ,,pocieszenie” duchowe Loyola definiuje nastepujaco: ,,Pocieszeniem nazy-
wam przezycie, gdy w duszy powstaje pewne poruszenie wewngtrzne, dzigki ktoremu dusza rozpala
si¢ w mitosci ku swemu Stworcy i Panu, a wskutek tego nie moze juz kocha¢ Zzadnej rzeczy
stworzonej na obliczu ziemi dla niej samej, lecz tylko w Stworcy wszystkich rzeczy. [...] Wreszcie
nazywam pocieszeniem wszelkie pomnozenie nadziei, wiary i mitosci i wszelkiej radosci wewngtrz-
nej, ktora wzywa i pociaga do rzeczy niebieskich i do wlasciwego dobra (i zbawienia) wlasnej
duszy, dajac jej odpocznienie i uspokojenie w Stworcy i Panu swoim” (CD 316).

Strapienie natomiast to ,ciemno$¢ w duszy, zaklocenie w niej, poruszenie do rzeczy niskich
i ziemskich, niepokdj z powodu réznych miotan si¢ i pokus, sklaniajacy do nieufnosci, bez nadziei,
bez milosci. Dusza stwierdza wtedy, ze jest catkiem leniwa, letnia, smutna i jakby odlaczona
od swego Stworcy i Pana” (CD 317. Podkresl. P.U.).

67 Zapewne — bo to tylko rekonstrukcja biografii duchowej, jeszcze mniej niz ,,bio-
grafia kreowana” (pojecie J. Abramowskiej (Kochanowskiego biografia kreowana. ,Teksty”
1978, z. 1)).
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Synu, przemys! dobrze dziatanie natury i faski [dost.: zwaz na rézne poruszenia natury
i taski — P.U.], bo sa one calkiem odmienne i ukryte, trudno je rozpozna¢ nawet cztowiekowi
Zyjacemu zyciem duchowym, obdarzonemu wewnetrznym $wiatlem 8,

I w innym miejscu, konczac fragment o naturze i tasce, wielki Nasladowca
zapytywat:

Czymze jestem bez niej [tj. taski]? Drewnem sprochniatym, niepotrzebna dziczka, ktora
nalezy wycia¢ i odrzuci¢. Niech wigc Twoja laska, Panie, zawsze mnie poprzedza w drodze i za
mna kroczy, niech bedzie przy mnie, abym zawsze dazyl do dobrego przez Syna Twojego
Jezusa Chrystusa. Amen®°.

%8 Tomasz a4 Kempis, O nasladowaniu Jezusa Chrystusa. Przetozyla A. Kamienska.
Przedmowa opatrzyl J. Twardowski. Warszawa 1981, ks. III, rozdz. LIV, 1, s. 251.
69 Ibidem, ks. 111, rozdz. LV, 6, s. 259.



