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BEZ ZLUDZEN I BEZ POCIESZENIA —
JAN ANDRZEJ MORSZTYN WOBEC RELIGII

,JIntus ut libet, foris ut moris est”

W tworczosci Jana Andrzeja Morsztyna, obok wierszy nacechowanych
skrajnym sceptycyzmem, epikurejskich i agnostycznych, przesmiewczych
1 bluznierczych, znajduja si¢, nieliczne wprawdzie, utwory religijne oraz
Nadgrobek Otwinowskiemu, ukazujace prawomysSlny (mniej lub bardziej),
uksztaltowany glownie przez doktryne Kalwina obraz zycia i loséw posmiert-
nych czlowieka. Pojawiaja si¢ tez teksty, w ktorych poeta przedstawia
konfrontacje chrzescijanstwa, utozsamionego z polskim katolicyzmem, i potegi
pogan. Aby Ow swoisty paradoks objasni¢, trzeba siegna¢ do biografii autora
Lutni.

Jan Andrzej przyszedt na $wiat w rodzinie Andrzeja Morsztyna, gorliwego
kalwinisty, silnie jednak zwiazanego serdeczna zazyloSciag ze swym bratem
Krzysztofem, wybitnym dzialaczem arianskim, ,,senatorem Kosciota Bozego”.
Ciotka poety Elzbieta wyszla za maz za samego Fausta Socyna. Jej wnukiem
za$ byl Andrzej Wiszowaty, inspirator wydawania na wygnaniu ,,Biblioteki
Braci Polskich” i autor glosnego traktatu O religii zgodnej z rozumem
(200—201)*. Wydaje si¢c wielce prawdopodobne, ze Jan Andrzej Morsztyn
dobrze znal racjonalne zasady socynianizmu.

Ojciec przyszlego poety pragnal, by wychowawca jego synoéw byl minister
kalwinski Jan Laetus-Weselski, ktory tak uksztaltowal osobowo$¢ podzniej-
szego szwagra Morsztyna, Andrzeja Reja, iz 6w zostal gorliwym patronem
i uczestnikiem zycia zborowego, kwitnacego w jego rodzinnej Oksie. Warto
doda¢, ze w zboznych dzietach wspiera¢ go bedzie zona, gleboko religijna
siostra Jana Andrzeja, Teofila (203, 210—211). Wychowaniem synoéw Andrzeja
Morsztyna zajat si¢ jednak Walerian Otwinowski, cztowiek swiatowy, polityk,
literat (203 —205). Z pewnoscia cechowata go nie tylko uczonos¢, ale i poboz-
no$¢, skoro mogt zastapi¢ teologa, jakim byt Weselski.

Wraz ze swym opiekunem Jan Andrzej odbyl podroz do Lejdy, stynnego
niderlandzkiego osrodka uniwersyteckiego. Tu w lipcu 1638 obaj immatry-

! Lokalizacje skrotowe odsylaja liczbami arabskimi do stronic artykutu: L. Kukulski,
Dookola ,,Pokuty w kwartanie”. ,Pamigtnik Literacki” 1968, z. 2; liczbami rzymskimi za$ do stronic
wstepu w edycji: J. A. Morsztyn, Utwory zebrane. Opracowal L. Kukulski. Warszawa 1971,
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kulowali si¢: mtody Morsztyn jako sluchacz fakultetu filozofii i sztuk wy-
zwolonych, Otwinowski za$ (co znamienne) — teologii (VII— VIII). W czasie
swych studiow poeta mogt poznaé¢ wiele — niekiedy skrajnie roznych — wizji
$wiata i cztowieka. W Lejdzie rok przed przybyciem Jana Andrzeja wydal swa
Rozprawe o metodzie Kartezjusz. Morsztyn moglt ja zatem czytaé, skoro
znalazla si¢ ona i w ksiggozbiorze przebywajacego w Niderlandach w 1646
i 1647 r. Jana Sobieskiego?. W tej samej uczelni — niewiele wczesniej od
poety — studiowal jego krewny, Andrzej Wiszowaty, ktory w trakcie europej-
skich podrozy spotkal apostota nowozytnego epikureizmu, Pierre’a Gassen-
diego®. W Lejdzie, zapewne jeszcze w czasie trwania studiow Jana Andrzeja,
w 1642 r. Kartezjusz zetknal si¢ i dyskutowal z Komenskim*.

Po powrocie, juz jako dworzanin Aleksandra Lubomirskiego, Morsztyn
wyrusza do Wioch (IX), ojczyzny Giordana Bruna, ktory glosit nieskonczonos¢
wszechswiata; Giulia Cesarego Vaniniego, ,,orla ateistow”, ztaczonego wigzami
przyjazni z Giambattista Marinim; Galileusza i Tommasa Campanelli.

Niewykluczone, ze w r. 1645, dolaczywszy do poselskiego orszaku Krzysz-
tofa Opalinskiego, Jan Andrzej przebywat w Paryzu (XXXIV, przypis 72).
Wowczas dziala tu Gassendi, o§wiecajacy grono milodych libertynéw, m.in.
La Mothe’a le Vayera, Cyrana de Bergerac, Claude-Emmanuela Chapelle’a
i Moliera®; krzewia si¢ wolnomySlicielstwo i ateizm, atakowane przez kato-
lickich polemistow; rozpala si¢ spor jansenistOw z jezuitami o stopien udziatu
istoty ludzkiej w dziele jej zbawienia®; a 22-letni Pascal, niemal réwiesnik
Morsztyna, znany jest juz jako autor Eseju o krzywych stozkowych i tworca
~machiny arytmetycznej”’.

Mozna zatem przypuszczaé, ze Jan Andrzej znal — chocby najogolniej —
rozdroza europejskiej mysli o czlowieku i nurtujace XVII-wieczna filozofig
pytania.

Przed pazdziernikiem 1642 umart Walerian Otwinowski (204). Swemu
umilowanemu opiekunowi i wychowawcy poeta poswigcit pisany pig¢ lat
pOzniej, monumentalny (liczacy 732 wersy) Nadgrobek. Otwinowski, za miodu
zolnierz, w wieku dojrzalym do$¢ aktywny uczestnik zycia publicznego,
pozostawil po sobie przeklady Georgik Wergilego oraz Przemian Owidiusza.
Nie dziwi przeto, ze Morsztyn, splacajac dltug wdzigcznosci ukochanemu
»dziadowi”, tworzy epitafium, w ktéorym dobitnie podkresla, iz nieSmiertel-
nos¢ przyniosty zmarlemu jego dziela i cnota — ujawniona zapewne w dzia-
lalnosci na niwie politycznej, on zas, wyzwolony z wigzOw marnego $wiata rza-
dzonego przez $mier¢, od samego Chrystusa ,,$wietng wzigt korone” (w. 732)8

2 Zob. K. Targosz, Wokdl ,ukrytego filozofa” — slady pierwszych zetknieé¢ z Kartezjuszem
i jego myslq ze strony polskiej. ,Studia i Materialy z Dziejow Nauki Polskiej” seria A, z. 16
(1984), s. 101.

3 Zob. ibidem, s. 80—81.

4 Zob. ibidem, s. 88.

5 Zob. L. Kotakowski, wstep w: P. Gassendi, Logika. W przekladzie L. Chmaja.
[...] Warszawa 1964, s. XIV—-XV.

6 Zob. cho¢by Z. Drozdowicz, Antynomie Pascala. Poznan 1993, s. 117—119.

7 Zob. ibidem, s. 115.

8 Teksty J. A. Morsztyna przytacza si¢ tu z edycji: Utwory zebrane. Skrét lokalizacyjny
wskazuje nazwe czgsci, do ktorej dany tekst nalezy: E = Erotyki, F = Fraszki, G = Gadki,
L = Lutnia, K = Kanikula, NO = Nadgrobek Otwinowskiemu, P = Piesni, Ps = Psyche,
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i oczekuje w krolestwie niebieskim na cial zmartwychwstanie. Poemat —
pomnik wzniesiony ttumaczowi Metamorfoz, prawemu obywatelowi i, najpew-
niej, poboznemu kalwiniScie — laczy w sobie realia mitologiczne (zawiera,
wedtug Kukulskiego, 148 aluzji i odwotan do Przemian Nazona®), antyczne
wyobrazenia o losach posmiertnych wybitnej jednostki (ubdstwiony Otwinow-
ski jasnieje na firmamencie jako gwiazda), stoickie, adaptowane przez huma-
nistow renesansu i myslicieli baroku przekonanie o wiecznotrwalej slawie
cnoty oraz chrzescijanska refleksje eschatologiczna. Religijna prawomyslnos¢
Nadgrobka stanowi zatem raczej $wiadectwo postawy Otwinowskiego i wazny
element jego publicznego, chwalebnego wizerunku niz wyraz pogladow poety,
ktory w tym samym 1647 roku napisze wiersz Redivivatus (K 19), podajacy
w watpliwo$¢ posmiertna egzystencje¢ ludzkiej duszy.

U schylku tegoz 1647 roku powstaly trzy wiersze Na Boze Narodzenie,
wiosna 1651 kolejne trzy — Na Wielki Pigtek. Wszystkie autor sktadat z mysla
o poboznej siostrze Teofili i jej ofiarowal (212—214). Jak bowiem zaznaczyl
w wierszu dedykacyjnym, poprzedzajacym podarowany jej zbior zagadek
poetyckich, chrzescijanskie, ,doskonale cnoty” pani Rejowej przejawialy si¢
w zamilowaniu do psalmoéw i piesni religijnych (G 1, w. 1, 9—12). Spelnia
przeto oczekiwania siostry i pisze utwory mocno naznaczone pigtnem konfesji
kalwinskiej.

Z surowa atmosfera domostwa Teofili i jej m¢za Leszek Kukulski wiaze
powstanie dwu wierszy: Pokuty w kwartanie (Wrel 11) oraz sonetu W kwartanie
(Wrel 12) (XIII). Poeta stworzyl je w czasie ngkajacej go uciazliwej malarii,
ktora na rok bez mala (na przelomie 1651 i 1652) odebrala mu moznosc¢
uczestnictwa w zyciu politycznym (218 —219). Posrod nielicznej grupy lirykow
religijnych Morsztyna te dwa maja znaczenie szczegdlne, gdyz jesli nawet
zrodzily si¢ w otoczeniu gleboko uduchowionych, zarliwych chrzescijan, to
nade wszystko stanowia osobisty rozrachunek zagrozonego $miercig poety
z Bogiem — nie tyle Abrahama, ile Kalwina.

W roku 1646, dzieki protekcji Stanistawa Lubomirskiego, Jan Andrzej
wigze sie z dworem krolewskim (X—XI). Dwa lata poOzniej potudnio-
wo-wschodnie kresy Rzeczypospolitej ogarnia ptomien buntu Chmielnickiego,
obnazajac dramatycznie stabo$¢ polskiego szlacheckiego panstwa. W tym
czasie poeta pisze utwory polityczne majace stanowic orgz w walce z sarmacka
sklonnoscia do anarchii. Wiersz Non fecit taliter ulli nationi (Wo 3) ukazuje
Rzeczpospolitg jako kraing szczegdlnie wyrdzniona przez Boga zaszczytnym
zadaniem obrony ,krzyza zbawiennego” (w. 3) przed poganska potega.
Morsztyn zaznacza jednakze, iz ojczyznie potrzeba jeszcze jednego Boskiego
daru — rzadu (w. 11). W Pospolitym ruszeniu 1649 (Wo 4) blaga przeto
,Boga wysokiego”, ,Wodza zastepow” (w. 9—10), by przyniost krolowi
zwyciestwo nad pohancami i chfopstwem i tym samym umocnit jego wladze.
Jan Andrzej — wolnomyslny obrazoburca, ktory w powstalych niewiele

Wo = Wiersze okolicznosciowe, Wrel = Wiersze religijne, Wu = Wiersze ulotne. W wypadku
zbioréw wierszy wystepuje po skrocie numer kolejny utworu w zbiorze, w wypadku Psyche —
numer kolejny oktawy. Podkreslenia w tych i wszystkich innych cytatach pochodza od autora
artykutu.

9 Zob. Kukulski, komentarz w: ed. cit., s. 831 —845.
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wezesniej fraszkach!® z bluzniercza swada zrownuje kusia ze Stworca (F 8,
w. 24, przekazy C i J), jako polityk odwotuje si¢ do religii, ktora utwierdza
autorytet monarchy. W tym czasie we Francji La Mothe le Vayer, Gabriel
Naudé, Cyrano i niemal wszyscy bezbozni libertyni opowiadaja si¢ za Ma-
zarinim i krolem przeciw Frondzie'!. Morsztyn — podobnie jak oni — nie
watpi, ze wsparty autorytetem religii absolutyzm stanowi rekojmie tadu,
ktorego przeciwienstwem jest destrukcyjny chaos, a w Polsce nawet kres
kultury chrzescijanskiej, nieustannie zagrozonej przez mahometanska potege.
Jan Andrzej $wiat cywilizacji zbudowanej na fundamentach wiary w Chrystusa
uznaje za wlasny, cho¢ przekonanie to bezposrednio ujawnia sie w jego
wierszach takze w kontekstach zartobliwych: gdy wspomina smak ,,brzydkiej
trucizny” — tureckiej kawy, co to nie powinna plugawi¢ chrzescijanskiej geby
(L 66, w. 101 —104), i kiedy wlaczony w zbiorowos¢ ,,wszystkich chrzescijan”
wyraza zachwyt dla zmystowego powabu niewiasty przystrojonej ,,zausznicami
w dzwonki” (L 186).

Morsztyn jako dworzanin i dyplomata krdlewski reprezentuje interesy

katolickiego wladcy, ale przed ,,potopem” szwedzkim kalwinska konfesja poety

" jest jeszcze jego politycznym walorem — Jan Andrzej postuje bowiem do
krajow innowierczych. Jednakze w poczatku 1656 r. zmienia wyznanie:
przechodzi na katolicyzm (XVIII—XX), co potwierdza jego przywiazanie do
idei silnej wladzy monarszej i ulatwia mu kariere dworskg. Dwa lata pozniej
sejm podejmuje haniebna uchwale o banicji arian. Morsztyn, wykorzystujac
swoja pozycje, udzielit wydatnej pomocy krewnym-socynianom skazanym na
wygnanie. Reguly konfesji zatem byly dla niego, jak wolno sadzi¢, zdecydowa-
nie mniej istotne niz trzezwe wybory polityczne i — co szczegdlnie wazne —
nie naruszaly serdecznych wi¢zow rodzinnych (208 —209).

W dokonanym przed 1659 r. przekladzie Psyche poeta z oburzeniem pisze
o przerazajacym akcie $wietokradztwa — S$cieciu Karola 1 (Ps 27),
z aprobata za$ o Ludwice Marii, fundujacej szpitale i koscioty (Ps 39) oraz
goraco wspierajacej projekt ,wojny $wietej” z panstwem Otomanow (Ps 40).
I — jak si¢ zdaje — pochlebstwo ulubionego dworzanina krolowej nie koliduje
tu z jego pogladami na tad spoleczny i chrzescijanski charakter europejskiej
kultury.

Z atmosfera poboznosci katolickiej wiaza si¢ przewrotne liryki erotyczne,
wlaczone przez Kukulskiego do wierszy religijnych Jana Andrzeja: Na ksiqzki
paciorkowe (Wrel 8), Na toz (Wrel 9) i Na obrazek (Wrel 10), ale takze — naj-
pewniej — utwor Do sw. Jana Baptysty (Wrel 7). Jako rzecznik obowiazujacej
moralno$ci natomiast Morsztyn wystapi skladajac jadowity pamflet wymierzo-
ny w Jana Sobieskiego — Serenade péinocng (Wu 7), w ktorej uwiecznit
skandaliczne okolicznosci zawarcia w maju 1665 Slubu przysziego krola
i ledwo co owdowialej Marii Kazimiery. Poeta libertyn, ,wszeteczenstwa
wszelkiego $wiadomy” ,obywatel bezboznej Sodomy”, jak powie o sobie

10 Fraszki J. A. Morsztyna powstaly, zdaniem L. Kukulskiego (Morsztyn Jan Andrzej.
Hasto w zbiorze: Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny. T. 1. Warszawa 1988, s. 690)
ok. 1645 roku.

11 Zob. R. Brandwajn, wstegp w: Cyrano de Bergerac, Tamten $wiat. Przetozyt
J. Rogozinski. Warszawa 1956, s. 14—15.
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w Pokucie w kwartanie (Wrel 11, w. 63—64), glosi tu z dezaprobata:
.malzenstwo dawno juz zawzigte / Slub poprzedzilo i obrzedy $wigte”
(Wu 7, w. 57—58). Utwor ten jednakze to nie wyznanie, ale bron polityczna,
tym skuteczniejsza, im bardziej tekst jest zgodny z powszechnymi, najbardziej
nawet tracacymi hipokryzja, przekonaniami. Inny, napisany w r. 1673, zjadliwy
wiersz Do jegomosci pana Jana Sobieskiego (Wu 8), przypomni éwczesnemu
hetmanowi koronnemu, ze winien gromi¢ pogan, by ,krzyz tryumfowat
z zawoju” (w. 72), a nie ngka¢ ubogich ogrodnikéw-chrze$cijan w nie swoim
sadzie i ,,dziardynie”.

Jan Andrzej Morsztyn, konsekwentnie uznajacy absolutyzm za gwarancj¢
tadu w $wiecie wciaz sklaniajacym si¢ ku chaosowi, zdradza z czasem coraz
silniejsze sympatie profrancuskie. W roku 1678 zostaje poddanym krola-
-Stonca, a w chwili swej politycznej katastrofy na dworze polskim wyjezdza we
wrzesniu 1683 do zakupionych wczesniej we Francji posiadtosci. Tu, z dala od
polityki, cieszac si¢ dostatnim zyciem, dbajac o przyszlo$¢ czworga dzieci,
zakladajac urocze ogrody w Montrouge, dozywa swych dni'2. Niewykluczone,
ze 8 stycznia 1693, podobnie jak — chrystianizujacy wprawdzie — epikure;j-
czyk Gassendi!® czy nieprzejednany bezboznik Cyrano'#, umiera po chrzes-
cijansku.

Ta paradoksalna, spotggowana do zdumiewajacych rozmiaréw i zarazem
calkowicie pozorna, schizofrenia §wiatopogladowa Morsztyna nie ma wiele
wspolnego z wyrachowaniem zrgcznego dworaka, ktéory w walce o karierg
zapomina o religii, a odczuwa sympati¢ do absolutyzmu, gdyz imponuje mu
ol$niewajacy dwor Ludwika XIV. W sposob oczywisty jest ona podporzad-
kowana powszechnie przyjetej przez XVII-wiecznych libertynow zasadzie
,Intus ut libet, foris ut moris est”, tylez praktycznej, ile wyrazajacej dramatyczne
i pesymistyczne przekonania wolnomyslicieli'>.

Ani porzucenie kalwinizmu w czasie szwedzkiego ,,potopu”, nawet owocu-
jace korzysciami politycznymi, ani pomoc udzielana innowierczym czlonkom
rodziny nie wykluczaja szczerego zaangazowania religijnego. Jednakze Jan
Andrzej, zmieniajacy konfesj¢ na katolicka, a przy tym aktywnie wspierajacy
swych krewnych-arian i utrzymujacy wciaz serdeczne stosunki z zarliwg
kalwinistka, jaka byla jego siostra, bluznierczo bezbozny w jednych wierszach,
a zanoszacy modly do Boga w innych, ujawnia swoj indyferentyzm wy-
znaniowy, cho¢ religia nie jest mu obojetna. Wiazac ja z idea absolutyzmu,
uznajac za gwarancj¢ zbawiennego porzadku w zmiennym $wiecie, kipiacym
niespokojnymi namietnosciami wywolywanymi takze za sprawa wiary, poeta
bliski wydaje si¢ pogladow Machiavellego, patronujacego wolnomyslicielom
w. XVII rozwazajacym kwesti¢ religii. Tworca Ksigcia mowil o niej ,jako
najbardziej niezbednej podporze spolecznosci obywatelskiej” i zaznaczal:

12 Zob. W. Weintraub, wstep w: J. A. Morsztyn, Wybdr poezji. Wroclaw 1988,
s. XXI-XXII. BN I 257.

13 Zob. Kotakowski, op. cit, s. XVL

14 Zob. Brandwajn, op. cit., s. 18.

15 Zob. T. Gregory, Etyka i religia w krytyce libertyhskiej. Przetozyta A. Tylusinska.
Warszawa 1991, s. 31— 36.



30 PAWEL STEPIEN

nie bylo jeszcze w zadnym narodzie ustawodawcy, ktory by, zamierzajac oglosi¢ wyjatkowe
jakies prawa, nie uciekal si¢ do boskiej pomocy, bo inaczej ludy praw takich nigdy by nie
przyjety *°.

Morsztyn pisze réwniez utwory religijne bedace wyrazem szacunku dla
pogladow osob, ktore kochal i szanowal. Nadgrobek Otwinowskiemu czy
wiersze dla Teofili dowodza, iz jego gesty poboznosci wyplywaly takze
z milosci 1 czci dla innych. W pewnej mierze polski poeta nieodlegly jest od
postawy Malherbe’a, twierdzacego, ze

nie rozumial w ogdle religii, ktérej go nauczano, ale lubit innych ludzi i czgsto mawial,
7e nalezy oddawaé cze$é bostwu, ktore otoczone jest kultem pafistwowym'”.

Wyznaniowa obojetnos¢ poety szta w parze z jego dowiedziona tolerancyj-
noscia, co potwierdza sformulowana u schytku XVII w. gorzka tez¢ Pierre’a
Bayle’a, iz tylko negacja dopuszcza tolerancje'®.

Woyraziste rozgraniczenie obszaru prywatnych rozwazan w ,,stodkich kabi-
netu wczasach” i wypowiedzi przeznaczonych na forum publiczne czy dla
poboznych krewnych stanowi swego rodzaju wypelnienie zalecen mistrza
XVII-wiecznych libertynow, Pierre’a Charrona, ktéry pisal:

dla czlowieka madrego [...] wlasciwe jest studiowanie kazdej rzeczy, osobne rozpatrywanie

wszelkich praw i obyczajow [...], by pdzniej je porownaé, osadzic w dobrej wierze i bez

namigtnosci na plaszczyznie prawdy, rozumu i powszechnej natury [...] nie czyniac
sobie ztudzen lub plamiac falszem wlasny sad, poprzestajac na oddawaniu szacunku tym,
wobec ktorych jesteSmy [...] zobowiazani [...].

Francuski mysliciel przekonywal, ze nalezy stara si¢, by ,nasz sad
1 nasze opinie pozostaly Swigte i sprawiedliwe, stosownie do [...] nakazow”
rozumu.

To jedynie nalezy do nas i tym mozemy swobodnie dysponowaé, albowiem swiat
nie ma nic do tego, o czym myslimy; zewngtrznie natomiast jesteSmy zaangazowani w to,
co publiczne, i musimy by¢ tego $wiadomi: tak oto czgsto przyjdzie nam czyni¢ cos
stusznie, czego slusznie nie aprobujemy: nie ma na to lekarstwa, tak ulozony jest
swiat!®,

Jan Andrzej wydaje si¢ w pelni tego swiadomy. Jest bowiem sceptykiem
i nie ma zludzen co do regul rzeczywistosci, w ktorej zyje. Dlatego tez —
konsekwentnie watpiac — daleki bylby od pewnosci i apostolstwa, ktore
zawiodly na stos ,orla ateistow”, Vaniniego.

Rozdzial sfery prywatnosci i sadow na uzytek publiczny zaswiadcza takze
o przekonaniu poety — wspolnym wiekszosci XVII-wiecznych libertynow, iz
rozum wywyzsza go ponad nieo$wiecony tlum, holdujacy powszechnym
sagdom. Jak glosit La Mothe le Vayer:

Mozemy szydzi¢ z pochwal bezrozumnych mas; w slusznej pogardzie dla wieku
ignorar}pii:', i perwersji, cieszmy si¢ prawdziwa i niezmienna przyjemnoscia naszych prywatnych
dyskusji *°.

16 Cyt. za: Gregory, op. cit., s. 14.

17 J.S. Spink, Libertynizm francuski od Gassendiego do Voltaire’a. Ttumaczyla z angielskiego
A. Neuman. Wstep [...] H. Hinz. Warszawa 1974, s. 38.

18 Zob. ibidem, s. 18—19.

19 Cyt. za: Gregory, op. cit., s. 50—51.

20 Cyt. jw., s. 34.
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By¢ moze, Jednym ze sposobow okazywania pogardy dla opinio communis
bylo operowanie podwazajacym ja konceptem w poezji?!.

Wyznawana przez Jana Andrzeja zasada ,,Intus ut libet, foris ut moris est”
faczyla go jednak nie tylko z libertynami. Albowiem i prawodawca nowozyt-
nego racjonalizmu, Kartezjusz, w Rozprawie o metodzie, ktora poeta mogt zna¢,
zarysowujac projekt ,,moralnosci tymczasowej”, naklanial, by by¢ ,,postusznym
wobec praw i zwyczajow swego kraju, trzymajac si¢ nieustannie religii, w ktorej
Bog dat [...] taske wyksztalcenia od samego dziecinstwa”, oraz przekonywat:

[nalezy] starac si¢ zawsze raczej przezwyci¢zac siebie anizeli los oraz zmienia¢ swoje zyczenia
anizeli porzadek $wiata i w ogdle wyrabia¢ w sobie wiarg, Ze poza mys$la nie ma niczego,
co byloby catkowicie w naszej mocy??

Takze i Pascal, do glebi porazony nedza ludzkiego istnienia skazonego
przez grzech, napisze: ,,Trzeba mie¢ na dnie duszy wlasny poglad i wedle tego
sadzi¢ o rzeczach, moéwiac jednakze tak jak gmin”?3. Morsztyn, postepujac
w zgodzie z tym przeéwiadczeniem okazuje si¢ nieodrodnym dzieckiem
XVII stulecia, wieku godnosc1 i potegi, ale zarazem bezradnosci i stabosci
rozumu, ktory przynosit wolno$¢ od tyranii powszechnych przesadow za ceng
samotnosci.

Rozum i religia

W latach szes¢dziesiatych w. XVI, za sprawa Stephanusa i Herveta, $wiatlo
dzienne ujrzaly lacinskie przeklady dziet Sekstusa Empiryka, jakie — jedyne
z zachowanych — daja jasny wyklad zasad starozytnego sceptycyzmu?*
W Europie, w ktorej humanistyczne, racjonalne projekty ucielesnienia har-
monii i tadu doskonalego Swiata w spotecznosci ludzkiej okazywaly si¢ jedynie
utopiami, a rozpad jednosci wiary chrzescijanskiej przyniost gwaltowne i krwa-
we wojny religijne, prowadzone w imi¢ godzacych w siebie wzajem prawd
uznawanych za absolutne, pyrronizm sw1¢cﬂ triumfy popularnosci. Odlegly byt
Jednakze od — gloszonego przez uczniow greckiego filozofa — przesw1ad-
czenia o zawodnosci wszelkiej wiedzy. Montaigne, kreslac w swej stynnej
Apologii Rajmunda Sebond portret Pyrrona jako doskonalego medrca, sprzeci-
wia si¢ antycznym relacjom ukazujacym go jako czlowieka, ktory tak dalece
zwatpil w Swiadectwo zmystow, ze nie schodzil z drogi przed jadacymi
wozami?®

Sceptycy, zdaniem Montaigne’a, to ludzie, ktorzy ida za naturalnymi popgdami, kieruja
si¢ w zyciu Swiadectwem zmystow i rozsadkiem, stosuja si¢ do praw i zwyczajow;
rownoczesnie jednak zawieszaja sad o rzeczach, co prowadzi ich do ataraksji, czyli obojetnosci

i zupelnego spokoju ducha. [...] Krytyka rozumu, jaka sceptycyzm przeprowadza, jest tez

21 Zob. D. Gostynska, Retoryka iluzji. Koncept w poezji barokowej. Warszawa 1991,
s. 234235,

22 Cyt. za: Z. Drozdowicz, Intelektualizm i naturalizm w filozofii francuskiej. Wybrane
postacie. Poznan 1987, s. 37.

23 Cyt. za: Drozdowicz, Antynomie Pascala, s. 70.

24 Zob. Kotakowski, op. cit., s. XXI. — W. Tatarkiewicz, Historia filozofii. Wyd. 8. T. 1.
Warszawa 1988, s. 148.

25 Zob. Z. Gierczynski, wstep w: M. de Montaigne, Préby. Przetozyt T. Zelenski
(Boy). Ks. 1. Warszawa 1985, s. 37.
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dzietem rozumu. Ma ona na celu oczysci¢ go z blgdow, wykry¢ wszystkie jego wypaczenia,
iluzje, sklonno$¢ do przekraczania granic jego kompetencji. Rozum krytyczny, oczyszczony
z bledow, jakim pospolicie ulega, moze doprowadzi¢ nas do prawdy przez krytyke
falszywych pojeé panujacych wérod ludzi?s.

Sciezka watpienia, wytyczona przez Michela de Montaigne, podaza Jan
Andrzej Morsztyn. Sensualny i racjonalny charakter ogladu $wiata zapisanego
w wierszach poety nie ulega kwestii. Co do pewnosci ludzkiego poznania Jan
Andrzej nie ma jednakze zludzen. Wie, ze — jak to ujal Kartezjusz — ,nasze
zmysly niekiedy nas zwodza”?’; czy tez raczej — zgodnie z przyjetym
i gloszonym przez Gassendiego twierdzeniem Epikura: ,Sensus nunquam
fallitur. Nie ma bledu w spostrzezeniach, a tylko w sadach [...]”28. Dlatego
w piesni Na sen (P 5) utgskniony i zbolaly kochanek mowi o spotkaniu ze
zmarlg Zosig:

Chciatem ja utapi¢
I mile obtapic,
Lecz konterfekt, ktory-m mial za zywy,
Nie byl, tylko dym i cien prawdziwy. [w. 11—14]

W swym krytycyzmie poeta nie ufa takze rozumowi, ktoremu Pascal
zarzuci, iz podlegly jest namigtno$ciom i woli%®. W sonecie Cuda milosci (L
177) méwi zatem o milosci przenikajacej czlowieka za sprawa zmystow:

Cuda te czyni milo$¢, jej to czyny,
Ktoérym kto by chcial rozumem si¢ bronic,
Tym predzej w sidlo z rozumem swym wskoczy. [w. 12—14]

Swiadom ograniczen ludzkiego poznania, Morsztyn kieruje si¢ $wia-
dectwem zmystow i rozsadkiem w swym nieprzejednanym dazeniu do wykrycia
obciazajacych ludzki umyst iluzji i falszywych pojeé. Poezja Jana Andrzeja ma
docieka¢ prawdy, czemu daje on wyraz najdobitniej we fraszkach, gatunku
pozwalajacym na przekazanie najbardziej nawet niezgodnej z powszechnymi
mniemaniami wiedzy o czlowieku. Autor bezlitosnie — z przenikliwoscia
psychoanalityka — odziera tu istote ludzka z wszelkich zludzen, obnaza
determinujace ja popedy i namigtnosci, burzy iluzje kultury. Jak bowiem
zaznaczyl w wierszu Do Piotra o swoich ksiegach (F 2), ,,Nic nie sg fraszki
[-..1/ L[...] ktore, [...] co chca, nie wyrzeka” (w. 23 —24). Albowiem — thu-
maczyl swej poboznej siostrze Teofili — ,poetom przystep wszedzie wol-
ny, / I wiersz niedobry, kiedy nie swawolny” (G 1, w. 5—6)3°.

Najpotezniejszy filar europejskiej kultury XVII w. stanowita religia chrzes-
cijanska. Krytyczny sceptycyzm Morsztyna musial przeto sie z nig zmierzy¢3!.

26 Ibidem, s. 37—38.

27 R. Descartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwaniu
prawdy w naukach. Z oryginatu francuskiego przelozyla, opatrzyta stowem od ttumacza i przypisa-
mi W. Wojciechowska. Warszawa 1988, s. 38.

28 Kotakowski, op. cit, s. XXVL

29 Zob. Drozdowicz, Antynomie Pascala, s. 42—43.

30 Szerzej o fraszkach J. A. Morsztyna zob. P. Stepien, Fraszki erotyczne Jana Andrzeja
Morsztyna, czyli w poszukiwaniu prawd ostatecznych. ,Przeglad Humanistyczny” 1992, nr 1.

3! Obszernie o postawie Morsztyna wobec religii pisze Monika Zidtek w rozprawie
doktorskiej poswigconej w znacznej mierze zwiazkom $wiatopogladu tworcy polskiego z kregiem
mysli libertynskiej: Miedzy sarmatyzmem i libertynizmem. Twdrczos¢ Jana Andrzeja Morsztyna
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Analizujac potege milosnego afektu poeta stwierdza: ,,Oczy, serce wam
holtduje” (E 4, w. 1). Zrodlem uczué cztowieka sa zatem doznania sensualne.
Wiara za$ przeczy zmystom, o czym dowodnie przekonuje przypadek Pawla,
ktory — co ironicznie akcentuje Jan Andrzej — wierzy mocniej niz ktokolwiek,
gdyz ,zeni sig, cho¢ slepy” (L 52, w. 4). Bog to ,,Deus absconditus”, jak
wynika z wywodoéw w wierszu na Boze Narodzenie 1647 (Wrel 3, w. 23),
niedosi¢zny zmystom i rozumowi. I w istocie — w decyzjach swych zgota
nieracjonalny, jako Ze przeczacy przeswiadczeniom umystu o tym, co zgodne
z rozsadkiem: ,Dawna przypowies¢, ze by to szalony / Byl”, glosi Morsztyn
piszac o przyjsciu na $wiat Syna Bozego, ,.kto by [...] / Purpure zrzucit za liche
fachmany, / Berlo porzucil, odbiezal korony” (Wrel 2, w. 1 —4). Poeta uznajac
bezradno$¢ rozumu wobec tajemnicy Wcielenia jak najdalszy jest od stano-
wiska mistykow chrzescijanskich czy kontrreformacyjnych apologetow, prze-
konujacych, iz

Skoro ,rozum” w sprawach wiary jest bezsilny, to znaczy, ze jest bezsilny w ogole, ze
utomno$¢ jego i skazenie zaszly tak daleko, iz w ogolnosci nie jest on w stanie przyczynié si¢
do realizacji tych wartosci, o ktore cztowiekowi jedynie przystoi sic ubiegaé>?

Sceptyczny umyst Jana Andrzeja poszukuje bowiem prawdy, jaka bedzie
mogt przyja¢ — jak zalecal Montaigne — w zgodzie z natura i zdrowym
rozsadkiem, a gotow jest odrzucic to, co przekracza przyrodzone czlowiekowi
zdolnosci rozumienia.

Pod pregierzem krytycznego osadu — podazajac tropami francuskiego
mistrza, bezboznego Vaniniego i licznego zastepu XVII-wiecznych liberty-
noéw33 — Morsztyn stawia cuda i wszelkie zjawiska majace objawia¢ ludziom
istnienie Boskiej transcendencji. Prorocze sny, jak dowodzi w erotyku Na sen
+ (L 138), moga zisci¢ si¢ tylko za sprawa $wiadomego dziatania czlowieka,
przysztosci bowiem — wobec wolnosci ludzkiej woli i postepkoOw — nie sposob
przewidzie¢. Poeta powatpiewa w udziat czynnikow nadprzyrodzonych w akcie
ozdrowienia chorej niewiasty (P 22, E 33); sugeruje, ze $wietosci przydaje
kaptanom stroj (G 4, w. 9—10); w liryku religijnym Sfup biczowania (Wrel 5)
zdradza (jak Montaigne3*) swa niewiare w spowodowane Bozg taska mestwo
meczennikow (w. 61 —62); pielgrzymowanie do sanktuariow w intencji po-
czccia potomka wydaje mu si¢ skrajna niedorzecznoéciq 1 wprost niekompeten-
cja pqtmkow w dziedzinie ptodzenia (L 100); diabet za$ i czarownice wystepuja
w jego poezji ]edynle w przystowiowych, Zartobliwych lub ironicznych na-
pomknieniach, wyjawszy wzmianki o szatanie w wierszach religijnych.

Sceptycznemu rozumowi Morsztyna obce sa formy kultu religijnego
wypetnione gleboka, duchowa trescia. Rdézaniec otrzymany w prezencie od
poboznej wybranki postrzegany jest przez kochanka z erotyku Paciorki da-
rowne (E 46) jako nieodlaczny atrybut zebraka. Wizerunek Ukrzyzowanego,

na tle prqdow umyslowych epoki (Uniwersytet Warszawski, Instytut Literatury Polskiej. Warszawa
1978, maszynopis, s. 53—97). Dysertacji tej autor niniejszego artykulu zawdziecza szereg sugestii
bibliograficznych. O bluznierczym, libertynskim stosunku Morsztyna do religii zob. tezJ. Snopek,
Objawienie i Oswiecenie. Z dziejow libertynizmu w Polsce. Wroctaw 1986, s. 61 —68.

32 Kotakowski, op. cit.,, s. XXII.

33 Zob. Gierczynski, op. cit, s. 64—72. — A. Nowicki, Centralne kategorie filozofii
Vaniniego. Warszawa 1970, s. 101—-165. — Gregory, op. cit., s. 13—22, 30—32.

34 Zob. Gierczynski, op. cit., s. 71—72.

3 — Pamigtnik Literacki 1995, z 2
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zar6wno tu, jak w sonecie Na krzyzyk na piersiach jednej panny (L 171), stanowi
dla palajacego namigtnoscia mezczyzny obraz wilasnych, milosnych cierpien.
»Ksiazki paciorkowe” (Wrel 8) sa darem reki ,,zyczliwej” dla reki ,chetnej”
(Wrel 9), a obrazek przedstawiajacy Matke Boza z Dziecigtkiem Jezus to
dwuznaczny podarunek dla dziewczecia, ktore adorator — powolujac sie na
religijne uczucia kochanki — przestrzega, iz w wypadku wiarotomstwa moze
zostat przez ,te dary” skarane (Wrel 10). Pobozne praktyki wydawaly si¢
niepojete takze Montaigne’owi i jego sceptycznym wolnomySlnym nastepcom.

Zgodnie ze Swiadectwem jezuity Garasse’a, zarliwego bojownika o godno$é
wiary, ktory usilnie zwalczal libertynizm — prawdziwego libertyna cechuje
przemozna sklonno$¢ do drwiny wymierzonej w sacrum, niekiedy zamasko-
wanej, a niemal zawsze jednoczesnej z deklaracjami prawomyslnos$ci sktadany-
mi przez przewrotnych bezboznikdw 3. Istotnie, z rzeczy $wietych mial kpié
Vanini*®, wyszydzal je Cyrano3’, a wolnomyslna poezja XVII w. bynajmniej
nie stronita od sformutowan, ktore bylyby dostateczna podstawa do skazania
na stos38. Sytuacja Morsztyna bluzniercy rysuje si¢ jednak nieco odmiennie
przez wzglad na panujaca w Rzeczypospolitej dos¢ znaczna tolerancje i roz-
powszechmdme jego utworéw droga rgkoplsmlennq Wolno$¢ stowa miata
wszakze i w Polsce nieprzekraczalne granice, skoro w 1689 r. w Warszawie
Scigto Kazimierza bLyszczynskiego za napisanie — pozostajacego w manu-
skrypcie — traktatu o nieistnieniu Boga*®°. Granic swobody wypowiedzi
w kwestiach wiary Jan Andrzej byl swiadomy.

Poezja Morsztyna zawiera szereg kasliwych uwag na temat Kosciota
katolickiego. W wierszu Na kalote (L 98) pocta szyderczo gani kaplana ktory
pod pluska kryje ,,plesz” — tonsurg, ironicznie okreslona mianem »IZECZY
swigtej”. Rozwiaztos¢ ksigzy stanowi cel niewybrednych atakoéw w pieciu
utworach (L 124; F 9; F 10; F 11; Wu 5, w. 8). W poemacie Do Stanislawa
Morsztyna, skierowanym do brata autora, padaja stowa: ,,glupi [...] papieze”
(L 66, w. 70). Niejednoznaczny jest natomiast stosunek poety do jezuitow:
Morsztyn gani ich za cenzurowanie dziet literackich (L 103, w. 87 —90), ale
rownoczesnie stwierdza, ze sa ,,polityki pelni i ludzkosci” (w. 88). Aluzje do roli,
jaka odgrywal pieniadz w dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota, stanowi
zapewne wyrazona w tekScie Psyche zartobliwa refleksja: ,,Bo tak do piekla
jako i do nieba / Bez pienigdzy wnis¢ trudno i1 bez chleba” (Ps 275). W kult
$wigtych Jan Andrzej godzi ironiczna wzmianka w wierszu Metamorphosis
(F 13), zaznaczajac, iz ,,nawet $wieta z nieba” ulegnie przemoznej sile popedu
seksualnego i niezbytej chciwosci (w. 9—12). W obca kalwinistom praktyke
modiow za zmarlych uderza jadowitym szyderstwem w epitafium Nadgrobek
kurwie (F 25), w ktorym trawione cielesna zadza zwloki wszetecznicy nawotuja
przechodnia: ,,A ty za moj¢ dusz¢ odpraw si¢ cho¢ w r{g¢>k¢” (w. 14). Ironiczny

3% Zob. Spink, op. cit., s. 24—26.

36 Zob. ibidem, s. 48.

37 Zob. Cyrano de Bergerac, op. cit., s. 85, 134—135, 169—172.

38 Zob. Gregory, op. cit., s. 32—33.

3% Zob. Nietolerancja i zabobon w Polsce w XVII i XVIII w. Wyboru zrédet dokonali
i wstgpem opatrzyli B. Baranowski i W. Lewandowski. Warszawa 1987, s. 54—55, 65—73. —
Filozofia i mysl spoleczna XVI1I wieku. Wybral, opracowal, wstgpem i przypisami opatrzyt
Z. Ogonowski. Cz. 1. Warszawa 1979, s. 735—736. — Snopek, op. cit., s. 32—34.
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stosunek do uswiecajacej mocy sakramentu malzenstwa ujawniaja stowa, ktore
Morsztyn wklada w usta Jana Zamoyskiego, $wiezo zaslubionego z Maria
Kazimiera d’Arquien: ,Mo6j kus$ poswi¢cony / Powinien wlasnej juz
pilnowaé¢ zony” (Wu 5, w. 1-2).

Poeta, cho¢ wychowany w konfesji Kalwina, nader bezceremonialnie
wypowiada si¢ o wielce istotnym dla antropologii protestanckiej akcie grzechu
pierworodnego. Zestawiajac bowiem w Balecie krélewskim z r. 1654 obraz raju
i kwietnej, arkadyjskiej taki, mowi o nimfach: ,,Tu zadna ze gry nie wyjdzie nie
z zyskiem / Ani si¢ jabtka udawi ogryzkiem” (w. 7—8). Przesmiewczy
stosunek do poboznych pragnien Jan Andrzej ujawnia w erotyku Na pierscio-
nek z literami P.B.N.M. (Wr 10). Rozpalony kochanek taki wlasnie podarek
ofiaruje swej wybrance i objasnia, ze sens tajemniczego napisu wyklada so-
bie jako ,,Pan Bog nadzieja moja” (w. 9), spelnieniem za$ tego zboznego
westchnienia moze by¢ jedynie zapewnienie wielbionej niewiasty: ,,Pewnie
[tj. z pewnoscia] bedziesz na mnie” (w. 14).

Morsztyn w swej pasji przeSmiewczego demaskowania tego, co w religii
niezgodne z rozumem, nie cofa si¢ nawet przed najcigzZszymi bluznierstwami,
ale te — obyczajem libertynow — umieszcza w kontekstach ochronnych, ktore
ustrzega go przed zarzutem umys$lnego drwienia z dogmatow wiary*°. Gdy
zatem w wierszu Dobra mysl (K 15) wyraza .pochwal¢ wina, jedna ze strof
rozpoczyna stowami: ,I co si¢ zwal boskim synem, / Zlozyl te¢ pyche przed
winem” (w. 25 —26). Kontekst objasnia, iz mowa o Aleksandrze Macedonskim,
ale stwierdzenie poety moze prowadzi¢ do skojarzen z Chrystusem i sugero-
wac, ze On sam uzurpowal sobie miano Syna Bozego. Jesli Morsztyn bral taka
sugestic pod uwage, to odwolywal si¢ do starej tradycji trzech oszustow,
. wykorzystanej chocCby przez ateistyczne, wydane w r. 1659 dzieto Theophrastus
redivivus. Jego autor pisze, ze Fryderyk II powiedzial, iz Mojzesz, Chrystus
i Mahomet ,to trzej wybitni oszusci, ktorzy wodzili na pokuszenie rodzaj
ludzki”4!,

W liryku na Boze Narodzenie (Wrel 3), ztozonym dla siostry, Jan Andrzej
wspominajac niepojety akt Wcielenia, glosi o Maryi: ,Matka nie-matka, ani jej
mezatki / Tytul si¢ zejdzie; cho¢ dwoch mezow miala, / Panna, cho¢ syna
powila, zostala” (w. 20— 22). Sformulowania te zgodne sa z myslq protestancka,
ktora nie uznawala wiecznego dziewictwa Maryi, opierajac si¢ na Pismie
Swietym, moOwiacym o braciach i siostrach Jezusa (Mt 12, 46—47; Mk 3,
31-32;6,3; 1k 8,19-20;J2,12;7,3;7,5; 7, 10). Morsztyn dodaje jednakie:
,»Ojca nikt nie zna” (w. 23), co mozna uznac tylez za wyrazenie prawdy o Bogu
niepoznawalnym (,,Deus absconditus”), ile za powatpiewanie w poczgcie
za sprawa Ducha Swietego, o ktorym to zjawisku baron de Blot, jeden
z XVII-wiecznych libertynow, glosil: ,,w to, azeby golebica jednym dotknigciem
skrzydla zaplodnita dziewice, ja bynajmniej nie wierze” 42,

40 Zob. Gierczynski, op. cit, s. 23, 75—77. — T. Blocian, Filozofia przyrody Cesare
Cremoniego (1550—1631). W zbiorze: Z historii filozofii XVI—XVII w. ,Archiwum Historii
Filozofii i Mysli Spolecznej” t. 15 (1969), s. 129. — Nowicki, op. cit,, s. 57—68. — Brandwajn,
op. cit., s. 33—37. — Gregory, op. cit., s. 32—34.

41 Zob. Spink, op. cit., s. 96.

42 Cyt. za: Gregory, op. cit., s. 32.
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W zawartym we fraszkach Nadgrobku kusiowi (F 8) Jan Andrzej, opisujac
apoteoze zmarlego, podkresla, iz Jowisz przenidst go na firmament pod
postacia gwiazdy i umiescit ,,wysoko przy Smoku”, aby si¢ nowy jurny bog ,,nie
piat Pannie niebieskiej do kroku” (w. 126). Poeta méwi o gwiazdozbiorze, ale
poniewaz opiewa swoiste wniebowzigcie tytulowego bohatera, nie sposob
wykluczy¢, ze piszac o konstelacji Panny celowo otwieral pole do obrazobur-
czych skojarzen z wniebowzigta NajSwigtsza Maryja Panna.

W dwoch przekazach tego bluznierczego epitafium wers 24 ma inne
brzmienie niz w teksScie uznanym przez Kukulskiego za najpoprawniejszy
i wydrukowanym w Utworach zebranych Morsztyna. Pierwsza z owych dwu
odmian glosi o kusiu: ,I samego czlowieka utworzyl prawdziwie”, druga
natomiast: ,,I samego czlowieka on ojcem prawdziwie”*3. Jan Andrzej, bliski
tu — do$¢ powszechnego wsrod XVII-wiecznych libertynskich sceptykow —
naturalizmu, zroéwnuje zuchwale me¢ski organ piciowy ze Stworca. W $wietle tej
obrazoburczej konstatacji jasna staje si¢ inna bluzniercza dwuznacznosc,
zamknieta w epigramacie Ksigzym synom (L 124), w ktéorym poeta stwierdza:
,Gdy si¢ za ksigdzem w kosciele modlicie, / Wy sami szczerze »Ojcze nasz«
mowicie”. Z jednej strony rzecz godzi w rozpuste katolickich kaptanow,
z drugiej natomiast moze by¢ odczytana jako straszliwe bluznierstwo, uswiada-
miajace, iz Bog chrzescijan nie jest ojcem czlowieka. Ku naturalistycz-
nemu zblizeniu sfery sacrum do plodnych mocy przyrody Morsztyn zmierza
takze w utworze Do Heleny (L 63). Kochanek wyraza tu zarliwe zyczenie, by
na krzyz, ktorym jest cialo upragnionej niewiasty, przybito go ,mocnym
gwozdziem na pasyja” (w. 30). Tego samego goraco pragnie adorator
z sonetu Na krzyzyk na piersiach jednej panny (L 171). Obraz mezczyzny
ukrzyzowanego w akcie plciowym na nagiej kobiecie w sposob oczywisty
odsyla do wyobrazenia Chrystusa rozpigtego na drzewie krzyza i za sprawa
swej straszliwej meki pokonujacego $mieré**. Sakralizacja prokreacji chronia-
cej ludzkos¢ przed zatrata i unicestwieniem przybliza Jana Andrzeja do tych
libertynow, przed ktorymi przestrzegat ojciec Garasse, uzmystawiajac wiernym,
iz deklaruja oni wiare w Boga, ale naprawde czcza jedynie nature*’.

Morsztyn zatem w swojej wedrowce do prawdy o czlowieku i $wiecie
postuguje sie drwina, kpina, szyderstwem. Dla ludzi ogarnigtych wiara,
stojacych w obliczu niepoznawalnego i przekraczajacego czlowiecze rozumie-
nie majestatu Tajemnicy, umyst jest w swej bezradnosci zatosnie $mieszny. Dla
sceptyka, ktory zna ograniczenia swego rozumu, ale poktada w nim ufno$¢ —
przeciwnie: to, co sprzeczne ze zdrowym rozsadkiem, Smieszy tak, jak wesolo$¢
wzbudzaja szalency. Jadowita ironia wymierzona jest takze w ludzki lek,
obnaza latwos$¢ gloszenia pod milczacym niebem bluznierstw, za ktore z wy-
roku prawowiernych chrzescijan w Tuluzie kat — zanim udusil skazanca
1 podpalit stos — wyrwal Vaniniemu Zelaznymi obcgegami jezyk. To bowiem,
co wydaje si¢ wiernym straszliwa przewina wiodaca ku piekielnej otchiani, dla

43 Zob. Kukulski, komentarz w: ed. cit., s. 929.

44 Zob. P. Stepien, Milosé, Smieré, mistyka. O liryce erotycznej Jana Andrzeja Morsztyna.
»Pamietnik Literacki” 1992, z. 1, s. 128—132.

45 Zob. Spink, op. cit, s. 2. — Gregory, op. cit.,, s. 20.
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libertyna stanowi ,dworstwo” i ,Zzarty”, jak wyzna Jan Andrzej w Pokucie
w kwartanie (Wrel 11, w. 31—32). Smiech odziera sacrum z budujacej je
tajemnicy i utwierdza bluznierce¢ w przekonaniu, ze wyzwolil si¢ z wigzdéw
zwyczaju i niedorzecznosci.

Morsztyn, przeswiadczony, iz istota ludzka moze bezkarnie drwic z niebios
takze sktadajac i lamiac przysiggi (L 156, L 206), a zaslepiajaca, nazbyt gorliwa
wiara powoduje krwawe wojny religijne (K 6, w. 39 —40), musi swej sceptycznej
krytyce podda¢ rowniez podstawowy dla kazdego czlowieka i kazdej an-
tropologii problem $§mierci.

Nad wiekiem XVII — o czym przekonuja badania Philippe’a Ariésa i Aliny
Nowickiej-Jezowej — unosi si¢ pokusa nicosci, odczuwana i przez zwyktych
zjadaczy chleba, i nawet przez gleboko religijnych pisarzy *®. Perspektywe zycia
po$miertnego duszy przekreslat heterodoksalny arystotelizm aleksandrystéw
materialistyczne poglady epikurejskie, zywe w filozofii renesansowej 1 ze
szczegolna sita odrodzone przez Gassendiego; naturalizm i sceptycyzm. Zad-
nych ztudzen co do pos$miertnych loséw cztowieka nie mial Montaigne,
przeswiadczony, ze zmierza nieodwotalnie ku anihilacji, takoz Vanini i bez-
bozny Cyrano. Cremonini — jeden z gldownych nauczycieli francuskich liber-
tynow — polecil pono¢, by na nagrobku wyryto mu napis: ,,Hic iacet totus
Cremoninus”. Niewiar¢ w pozagrobowa egzystenq@ zmarlych glosit ateistyczny
Theophrastus redivivus, ale kuszqca idea nicosci niec omingla nawet doktryn
religijnych. Racjonalny socynianizm — zapewne nieobcy Morsztynowi —
uznawal bowiem, iz milosierny Bog nie mogiby dopusci¢ do istnienia piekla,
wobec czego odtraceni grzesznicy ulegaja unicestwieniu*’

Prawomyslna chrzeScijanska wizja zgonu czlowieka pojawia si¢ w poezji
. Jana Andrzeja poza Nadgrobkiem Otwinowskiemu i lirykami religijnymi tylko
raz, 1 to wowczas, gdy poeta opowiada o Piotrze, ktory ,,Juz dokonywal
i ledwie tchnal mato, / Oddajac Bogu dusze, ziemi cialo” (L 108, w. 1—2), ale
styszac o planach malzenskich swej uszczg$liwionej zony — ,ozyl” (w. 6).
O piekle Morsztyn wypowiada si¢ Zartobliwie, jak w wierszu Na tabak do
Piotra (Wr 26), wyklinajacym dym tytoniowy i sugerujacym, ze ,,Taka zaraza
z piekielnej otchiani / Bucha” (w. 15—16), czy w I akcie Amintasa, kiedy to
Dafnida roztacza przed Sylwia wizje mak piekielnych pisanych nieubtaganym
pannom (w. 181 —186). Natomiast w erotyku Kara (E 13) poeta zdradza swa
niewiare¢ w pieklo jako miejsce potgpienia grzesznikoéw, stwierdzajac, ze za
zmystowe uniesienia mezczyzne czeka jedynie ogien mitosci, a niewiaste, ktora
ulegla, ogien jej gniewu (w. 22 —24). Stowa ,,pieklo” uzywa tez na okreslenie
krainy mroku, tozsamej z antycznym Hadesem (E 33, w. 13—16).

46 Zob. Ph. Ariés, Czlowiek i s$mieré. Przelozyta E. Bakowska. Warszawa 1992,
s.335—339. — A. Nowicka-Jezowa, Sarmaci i Smieré. O staropolskiej poezji zalobnej. Warszawa
1992, s. 145—150.

47 Zob. Gierczynski, op. cit.,, s. 65—66, 50—52. — Nowicki, op. cit,, s. 139—142. —
Spink, op. cit, s. 72—73, 95—97. — R. Brandwajn, Cyrano de Bergerac wsrod libertynow
i pedantéw. Warszawa 1960, s. 71—72. — Cyrano de Bergerac, op. cit, s. 176—-178. —
Kotakowski, op. cit., s. XVIII, XXXVIII-XLI. — Z. Ogonowski, wstgp w: Mysl arianska
w Polsce XVII wieku. Antologia tekstow. Teksty wybral i opracowal, wstgpem i przypisami
opatrzyl ... Wroctaw 1991, s. 27. Zob. tez w tymze tomie: Z kolokwium rakowskiego w r. 1601.
O stanie zmarlych az do dnia ostatecznego, s. 469 —472, oraz not¢ poprzedzajaca, s. 469.
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Rozwazajac problem duszy, Jan Andrzej sklania si¢ ku przeswiadczeniom
materialistycznym. Montaigne przekonywal, ze duch nierozerwalnie zlaczony
jest z cialem, gdyz nazbyt mocno stan jego zalezy od zdrowia i choroby
cztowieka*®. Cyrano dowodzil, iz dusza pozbawiona ciala nie moglaby niczego
odczuwa¢ i pojmowac*®. Morsztyn natomiast w Gadce trzynastej (G 14)
wyglasza pochwale chleba, ktory ,,duszne sily mnozy” (w. 13).

Posmiertny los czlowieka rysuje si¢ w poezji Jana Andrzeja pesymistycz-
nie — sceptyk nie zywi zludzen. ,I po pogrzebie / Juz mi¢ robak [...]
rozgmerze” — przepowiada udreczony kochanek (P 35, w. 23 —24). Nadgrobek
kurwie (F 25) nie pozostawia watpliwosci, ze kresem ludzi jest $mierc,
a przeznaczeniem — rozklad. T¢ sama mys$l wyraza horacjanska Wiosna
(L 200), ukazujac, iz cztowiek zmierza ku ,,ziemnemu grobowi” (w. 29). Minucje
(K 6) natomiast wprost glosza, ze morowe powietrze zabija jednoczesnie ciala
i dusze (w. 41—42).

Idea ,,zakladu”, ktérq tak dramatycznie uciele$nit Pascal, glgboko prze-
$wiadczony o wyzszosci nawet zludy przyszlego Z)’Cla u boku Boga nad
nieskonczona ng¢dza doczesnej egzystencji czlowieka, nie byla obca tworcy
Tamtego swiata. Cyrano w usta ateisty-Selenity wklada stowa:

jesli [...] istnieje [BoOg], to i tak nie zdotalbym obrazi¢ czego$, w co nie wierzylem przedtem,

gdyz kto grzeszy, musi o tym wiedzie¢ albo chcie¢ tego. Przeciez i gluptak nie poczulby si¢

obrazony, gdyby zelzyt go tachmaniarz, wiedzac, iz 0w czlek uczynit to albo mimowolnie, albo
przez pomylke, albo napiwszy si¢ wina [...]%°.

Morsztyn na zaklad Pascala moglby odpowiedzie¢ strofa zamykajaca
erotyk Gniewem nie wskorasz (E 20):
Kto syt zywota, niech inaczej zyje,
Mnie zaden z mego mniemania nie zbije,

Ze po pogrzebie najwigksze kochanie
Za fige stanie. [w. 13—16]

Polski poeta, wyzbywszy si¢ wszelkich ztudzen zwiazanych z posmiertnym
losem, nie osiaga upragnionej przez Montaigne’a ataraksji. Gorzka wiedza nie
rodzi wyniostego spokoju medrca, ktory przeniknat tajniki swego ostatecznego
przeznaczenia i pogodzil si¢ z nieuniknionym. Jan Andrzej w liryku Redivivatus
(K 19) rozwazajac pitagorejska wizje reinkarnacji konstatuje, iz wcielajac sie po
zgonie w nowe, miode cialo, ,Mozemy z $mierci przeszydzac i tyle / Nie-
smakow sobie nie knowa¢ w mogile” (w. 9—10). Caly jednakze, tchnacy
radoscia i ulga wywod otwiera nieublaganym sceptycznym ,Jeéli to prawda”
(w. 1),

Wyrazajaca optymizm renesansowych humanistow teze, ze cztowiek z natu-
ry jest istota otwarta na dobro, czego dowodzono w oparciu o przestanki
metafizyczne 1 naturalistyczne, podwazyl Machiavelli, przekonany, iz ludzie
sa raczej z1i®!, oraz — ze szczegdlna sita — mysliciele reformacji, mocno
akcentujacy problem upadku czlowieka i doglebnego skazenia grzechem

48 Zob. Gierczynski, op. cit,, s. 51—52.
49 Zob. Cyrano de Bergerac, op. cit., s. 167—169.
50 Ibidem, s. 171.
! Zob. Z. K alita, Czlowiek i Swiat wartosci. Aksjologia renesansowego humanizmu. Wroclaw
1992, s. 102—103.
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pierworodnym>2, Montaigne, swiadom relatywizmu wszelkich zasad moral-
nych, za sprawa krytycznego rozumu wyzwolony z okowdw zwyczajow, sta-
nowiqcych fundament wszelkich kodeksow etycznych i ,,praw sumienia”, od-
rzuca pojecie grzechu i kieruje si¢ natura i rozumem *. Socynianie i Gassend1
neguja istnienie grzechu plerworodnego a Theophrastus redivivus glosi, ze
czlowiek z natury swej nie jest ani dobry, ani zty, albowiem — co spostrzegt juz
Arystoteles — na ksztalt jego charakteru wpltywa temperament >4,

Poczucie winy, tak mocno utwierdzane w wiernych przez doktryne religijna
Kalwina, wydaje si¢ zgola obce takze Morsztynowi, poddajacemu religi¢
racjonalnej, sceptycznej analizie. Potop, straszliwa kare za grzechy upadlej
ludzkosci, kwituje on zartem o dziadzie ,,wszystkich narodow” — Noem, ktory
»Widzac, jako to woda ludziom wadzi, / Do wina si¢ ma i winnice sadzi”
(K 15, w. 9—12). Jeszcze bardziej przewrotnie szydzi z gniewu Bozego pod
postacia ognia z niebios. Sigga bowiem po chetnie wykorzystywany przez
kaznodziejow rozbudzajacych w wiernych lgk i poczucie winy>® obraz przera-
zajacej pomsty Pana na rozpustnych mieszkancach Sodomy i nawet — jak
gorliwi duszpasterze — gdy roztacza wizj¢ apokaliptycznego pozaru, surowym
tonem naklania stluchaczy do bacznej uwagi:

Lot, wyszedlszy z zlej Sodomy,
Ogien, co popalit domy
(Stuchajcie tego pilno, bracia nasi!),
Jakby swej zony liznal, winem gasi. [w. 13—16]

W istocie jednak jest to pochwala wina stanowiacego antidotum na Bozy
gniew. Lot — jak glosi Biblia — po zagladzie Sodomy wspolzyt ze swymi
corkami (Rdz 19, 33—36). Stworca, rozsierdzony seksualnym wyuzdaniem
. 1 perwersja mieszkancow tego miasta, obrocit je w popiol. Skoro zatem jedyny
sprawiedliwy, ocalony przez Pana, dopuszcza si¢ kazirodztwa, i jego winien
dosn@gnqc ,Ogien, co popahl domy”. Lot jednakze zaptodnit swe obie corki
upojony przez nie winem, a to zdjelo z niego cigzar odpowiedzialnosci za
popelmony czyn — zgasito plomien Bozego gniewu. Morsztyn zatem, przewrot-
nie interpretujac Biblig, poucza swych braci w korzystamu z rozkoszy zy01a by
w trunku szukali ucieczki przed skrupulami sumienia i poczuciem winy. Do-
konujac parafrazy sonetu Marina Né quel che nato de la ricca pianta... polski
poeta nie zamyka swego liryku Na jabtko (L 14) puenta tekstu wloskiego*®
sfera sensow przywolujacych seksualna wykladnie grzechu pierworodnego
1 zwiazane z tym poczucie winy wyraznie s3 mu oboj¢tne. Podobnie w epigra-
macie Na zausznice w weze (L 189) Morsztyn, cho¢ wspomina o jablkach —
piersiach niewiasty, ewokuje kontekst nie biblijny, ale mitologiczny. O zawartej
we wstepie do Baletu krolewskiego ironicznej aluzji do feralnego postepku

52 Zob. choéby J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XI1II—
XVIII w. Przelozyt A. Szymanowski. Warszawa 1994, s. 39—45.

53 Zob. Gierczynski, op. cit., s. 72—74.

34 Zob. F. Socyn, Wyklady rakowskie. W antologii: Filozofia i mysl spoleczna X VI wieku.
Wybral, opracowal, wstgpem i przypisami opatrzyt L. Szczucki. Warszawa 1978, s. 451 —453. —
Kukulski, Dookola ,,Pokuty w kwartanie”, s. 197. — Kotakowski, op. cit,, s. LIV. — Spink,
op. cit., s. 97.

55 Zob. Delumeau, op. cit., s. 475—500, 573—599, 608, 613 —633.

56 Zob. A. Nowicka-Jezowa, Morsztyn i Marino — poeci dwoch kultur. ,Barok” 1994,
nr 1, s. 47.
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pierwszej niewiasty, brzemiennego w bolesne skutki, byta juz mowa. Jednakze
otwarta polemike z chrzescijanska koncepcja grzechu pierworodnego przynosi
Amintas. Zamykajaca [ akt wypowiedz choru (w. 509 —573) uzmyslawia, ze
rajskie szczgscie zyjacych w zgodzie z natura ludzi zmacilo nie zerwanie owocu
z drzewa wiadomosci, ale wytworzone z innej przyczyny — za sprawg kul-
tury — poczucie wstydu. To ono zamienilo naturalne mitosne igraszki
w wystepek. Wyzbycie sig wstydu, a zatem tego, co sztuczne i niezgodne z na-
tura, pozwoliloby na powré6t do rzeczywisto$ci rajskiej, niewinnej i szczesliwe;j,
bo nie krepujacej przyrodzonej zmystowosci czlowieka.

Ukazujac swoj obojetny stosunek do grzechu Morsztyn odrzuca religie
jako pocieszenie i duchowe doswiadczenie nadajace sens ludzkiemu istnieniu,
gdyz jest ona sprzeczna nie tylko z rozumem, ale takze — co moze nawet
wazniejsze — z naturg. Montaigne i XVII-wieczni wolnomyéliciele glosili, ze
czlowiek nie ma zadnej wrodzonej idei Boga, a kult Stworcy to owoc kultury
i obyczaju®’. Polski poeta przekonuje, iz przyczyna zarliwej poboznosci bywa
rowniez niespelnienie przyrodzonych pragnien i potrzeb czlowieka. Bohaterka
Zjadhwego wiersza Na ]edng, co do klasztora wstqpila (L 15) porzuca meza
i §wieckie zycie, poniewaz nie mogla zosta¢ matka (w. 4). Brak potomstwa
naktania ,,nieptodnego” do nawiedzania stynacych cudami sanktuariow (L 100,
s.4—5). Morsztyn dowodzi, ze Boza stuzba kaptanow i zakonnikow przeciwna
jest naturze. Ta za$ nie pozwala si¢ ujarzmi¢: zmusza ksiezy do ulegania
seksualnej zadzy (F 9; F 10; F 11; Wu 5, w. 8) i powoduje, iz ,K azd y mnich po
trzecim nieszporze / Bardzo rad by byl zolnierzem” (P 30, w. 27—28).

Czas préby, w pelni ujawniajacy wartos¢ sceptycznych zasad, ktorymi
kieruje si¢ poeta, nadszed!, kiedy Jan Andrzej nekany od kilku miesigcy
atakami zimnicy staje w obliczu $mierci. By¢ moze w otoczeniu gleboko
i zarliwie wierzacych krewnych-kalwinistow pisze dwa religijne liryki. W jed-
nym z nich, ttumaczonym z Marina sonecie W kwartanie (Wrel 12), prosi Boga,
by — skoro ma umrzeé trawiony ogniem goraczki — Ow ocalit przed wiecz-
nym plomieniem jego dusze. Zaznacza wprawdzie, iz pobozne westchnie-
nia, ktore posyla Stworcy, tak bardzo pala mu usta, ze musi, rad nierad,
powsciagac je, ale — ulega religii. Swoista dysput¢ z Bogiem podejmie
bowiem w drugim liryku — stynnej i kontrowersyjnej Pokucie w kwartanie
(Wrel 11).

Emancypacja rozumu spod niekwestionowanej wiladzy religii i wiary
dokonata si¢ w kulturze europejskiej w epoce renesansu i — jakkolwiek te
duchowa dziedzing zawsze negcily pokusy racjonalnosci — wycisngla na nich
bolesne pigtno. Rozdarcie na sfer¢ rozumu i sfer¢ naboznego afektu szczegdlnie
dotkliwie dala odczu¢ reformacja, ktora odrodzila numinosum zarysowane
wyraziscie w Starym Testamencie i jednoczesnie usitowata pogodzi¢ je z rozu-
mowymi spekulacjami na temat laski, wolnej woli czlowieka i doskonatosci
Boga. Wielo$¢ drog wiodacych ku Bogu, o ktorej Rej powiedzial z rozterka:
»A tak nie wiedziec¢, czego si¢ dzierze¢”, powodowala, ze czynnik racjonalny
zaczynal w religii odgrywac rolg coraz donioslejsza. Krzewiacy si¢ — nie bez
przyczyny — w okresie wojen religijnych sceptycyzm podsycal pragnienie

57 Zob. Gierczynski, op. cit.,, s. 67—69. — Kotakowski, op. cit., s. XXIX. — Brand-
wajn, wstegp w: Cyrano de Bergerac, op. cit,, s. 38. — Gregory, op. cit., s. 24.
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uzgodnienia wiary z rozumem, czego wyrazem sg dramatyczne w istocie proby
podthe przez KarteZJusza czy Pascala, ale tez — nade wszystko — ksztalt
pOZnego socymamzmu wyznania, ktore usﬂowalo w pelni dostosowac swa
doktryng do wymogoéw krytycznego umystu 8

W Pokucie w kwartanie Morsztyn-sceptyk staje uzbrojony w watpiacy
rozum przed obliczem Boga Kalwina. Jak bowiem dowodnie wykazat Kukul-
ski, utwor ten mocno zwiazany jest z zasadami konfesji kalwinskiej, wytlozony-
mi w katechizmie Krainskiego z poczatku XVII stulecia (198 —200). Poeta
otwiera zatem swoje ,,pokajanie” — rozmyslanie nad ztymi uczynkami, ktore
winno by¢ polaczone z zalem (196) — przedstawiajac olbrzymi i wprost
niewyobrazalny dystans miedzy ,szczera czystoscia”, wieczna S$wiatloscia,
Bogiem zastepow, po trzykro¢ $wietym i niepojetym, a czlowiekiem — zbru-
kanym, nurzajacym si¢ w zlu robakiem i prochem (w. 1—8). Ta ogromna
przepas¢ dzielaca istote ludzka od Stwoércy niepojetego zgodna jest z teolo-
gia kalwinska, ale zarazem bliska cytowanego juz wywodu Selenity-ateisty
z powiesci Cyrana:

Przeciez i gluptak nie poczulby si¢ obrazony, gdyby zelzyt go tachmaniarz, wiedzac, iz 6w
czlek uczynit to albo mimowolnie, albo przez pomytke, albo napiwszy si¢ wina, ktore zbytnio
rozwiazalo mu jezyk. Tym bardziej wigc czyz Bog niezachwiany mogltby unies¢ si¢ gniewem
z tej racji, zeSmy Go zapoznali, skoro sam odmowil nam $rodkéw dla jego poznania?

Wyznanie grzechéw rozpoczyna Morsztyn od pytania skierowanego do
Boga: ,, TyS$ szczera czystos¢, niewinnosé bez skazy, / Jakoz Ci swoje odkrywac
mam zmazy?” (w. 9—10). Ta kwestia wyraza pokore, lecz moze kry¢ w sobie
tez gorzkie prze$wiadczenie o bezzasadnosci konfrontowania skrajnie nedznej
istoty i skrajnie doskonalego Stwodrcy. Morsztyn otwiera tak swa — ponad
wszelka watpliwos¢ szczera — spowiedz, w znaczne] mierze uciele$niajaca
Montaigne’owskie przeswiadczenie, iz o sobie trzeba powiedzie¢ wszystko >°
Dokonawszy wyznania przewin w porzadku odpowiadajacym kolejnosci
przykazan, poeta stwierdza ironicznie: ,Tom ja tak Twego Zakonu szano-
wal, / Takem drog, ktores ustawil, pilnowal!” (w. 95—96). Po czym pyta Boga,
jakby Stworca byl czlowiekiem: ,,C6z chcesz?” (w. 97) i — zgodnie ze
szczegolnie akcentowanym przez kalwinistow przekonaniem, iz to grzech
pierworodny uczynit cztowieka zdolnym bez Bozej laski jedynie do wybierania
zta®® — przypomina, ze zostal naznaczony niezatartym pigtnem upadku
pierwszych ludzi juz w lonie matki (w. 97—100).

Raz jeszcze przeto powtarza, iz niemozliwa jest rozmowa czlowieka
z Bogiem (w. 101 —104), ale podejmuje ja, powotujac si¢ na swego obronce —
Chrystusa, taczacego w sobie Boska i ludzka nature (w. 105—112). W dyspucie
tej ujawnia, ze Stworce traktuje jako przedmiot racjonalnych rozwazan. Mowi
zatem o Bozej litosci, ktora — skoro stanowi atrybut Doskonalego, winna by¢
doskonata (w. 117—118); o Jego mitosci do stworzonych przez siebie ludzi,
nieporownanie goretsze) — z tych samych przyczyn co milosierdzie — od

58 Zob. Z. Ogonowski, wstep w: A. Wiszowaty, O religii zgodnej z rozumem, czyli Trak-
tat o posfugiwaniu sig sqdem rozumu takze w sprawach teologicznych i religijnych. Przelozyt
E. Jedrkiewicz. Warszawa 1960, s. XIV, XVIII-XX.

59 Zob. Montaigne, op. cit.,, t. 3, s. 89—91.

60 Zob. np. J. Makowski, Teologia ujeta w kwestie. W antologii: Filozofia i mysl spoleczna
XVII wieku, cz. 1, s. 633—634.
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afektu macierzynskiego (w. 149—154); wreszcie za$ o jedynie mozliwym
rozstrzygnigciu rozmowy z Panem:
Jam wyznal, a Ty odpus¢ — inszej sprawy
Nie masz; jam grzeszny, a Ty badz laskawy. [w. 123—124]

To zgola niepokorne stwierdzenie wynika z pewnosci, ze doskonaty Bog
znajdzie wing w kazdym, kogo zechce osadzi¢ (w. 125—128), jesli zatem
przeniknie postgpki czlowieka, skaze go na wieczna Smier¢ (w. 129 — 134). Tym
samym za$§ utraci istot¢ ludzka i dla siebie, czyli okaze sig, iz stworzyl ja
nadaremno (w. 131 —132). A przeciez — podkresla poeta — Bog nie pragnie
$mierci grzesznych (a grzeszni sa wszyscy). Przeciwnie, ,,szczerze” ,,chcgcym”
(w. 142) otwiera wrota niebios (w. 141—142). To sformulowanie staje si¢
w pelni jasne w $wietle stow Kalwina:

[...] Bog przed wickami wyznaczy}, ktorych chce mitoscia ogarnaé, a na ktorych gniew
swoj wywrzed, 1 [...] wszystkim bez roznicy oznajmia zbawienie. [...] Dajac [...] t¢ obietnice
nic innego nie pragnie, jak tylko powiedzie¢ ludziom, ze jego milosierdzie jest dla
wszystkich, ktorzy o nie prosza i blagaja; a czynia to tylko ci, ktorych on oswiecit. A dalej
o$wieca tych, ktérych predestynowal do zbawienia®!.

Poeta zatem wychwala taskawosé, lito$¢ i mito$¢ poteznego Pana (w. 137 —
138, 143 —148, 149—154) oraz prosi o milosierdzie:
Raczze i teraz prosby me przypuscic,
Laske¢ pokazac, przestgpstwo odpuscié,

Zmaza¢ me dlugi i rzadem laskawem,
Milosierdziem mi¢ sadzi¢, a nie prawem. [w. 155—158]

Poniewaz jednak sceptyk w racjonalnej dyspucie ze Stworca winien roz-
wazy¢ wszelkie mozliwosci, Jan Andrzej — nader bezceremonialnie — zaklada,
ze Bog pozostanie nieubtagany: ,swej zapomni dobroty / I tak si¢ uprze
kara¢” (w. 159—160). Ale nawet wtedy grzesznik nie zostanie potgpiony.
Poeta — bez cienia pokory — nakazuje Chrystusowi, by wowczas uczynil,
,»,co Posrednikowi / Nalezy” (w. 162—163): ,wstap migdzy Ojca Twego”
i ,Miedzy mnie” (w. 163 —164).

Ukaz [...]
Nedzg, glod, hanbe, krew i krzyz, i meke,
I rzecz, ze jeden Twego ponizenia
Powodd, zebym ja dostapil zbawienia, [w. 171 —174]

Ta razaca buta grzesznika, ktorego cigzkie winy wzbudzily nieprzejednany
gniew Boga, stanowi w istocie racjonalna konsekwencje przyjecia zalozen
doktryny Kalwina. Pisze on bowiem:

Cztowiek byl zrazu stworzony sprawiedliwym, p6zniej jednak upadl, i to [...] catko-
wicie. Zbawienie swoje znajduje w cato$ci poza soba, w Chrystusie, z ktorym jednoczy
go Duch Swigty dany w darze, bez zadnego wzgledu na przyszie postepki®
Morsztyn rozumowo rozpatruje problem Jezusowego mitosierdzia: skoro

Syn Bozy poniost straszliwa smier¢ wiedziony mitoscia do ludzi, musialo Mu
by¢ ,,Okolo zdrowia dusz pracowa¢ milo” (w. 184). Skoro za$ udzielal swej
faski tym, ktorzy ufali Jego sile (w. 188), skoro odpuscit tym, co grzeszyli

81 Cyt. za: A. Tokarczyk, Protestantyzm. Warszawa 1980, s. 77.
62 Cyt. jw., s. 73.
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(w. 189—192), Piotrowi, ktory si¢ Go wypart (w. 193 —194), swoim zabdjcom
(w. 196) i totrowi (w. 199 —200), poeta zywi przeswiadczenie, ze i jemu Chrystus
okaze litos¢ (w. 201 —206), i wnioskuje:

Twoja to rozkosz i pocieszne dzi¢ta
Odpuszczaé sita, gdzie zgrzeszono sita; [w. 213—214]

Stad w wierszu Jana Andrzeja nie ma zalu za grzechy®3, stad tez
libertynska puenta:
Ty rad odpuszczasz, a mnie tego trzeba,
Ty nas chcesz zbawi¢, i ja chcg do nieba;
Badz tedy laskaw, a tak w jednej dobie
Wygodzisz i mnie naprzod, lecz i sobie. [w. 221 —224]

Morsztyn bowiem mierzy si¢ w Pokucie z koncepcja Boga wedtug
Jana Kalwina, a nie ze Stwoérca — Bogiem ludzkich serc. Jak bowiem glosi
Teophrastus redivivus, ,,Bog teologdw to tylko »sprawa rozumug, czysta
abstrakcja” %%, Dlatego tez poeta pozwoli sobie na ironig, proszac Najwyz-
szego: ,,Odpusze i mnie i racz, przejednany, / WygasiC ogien upartej
kwartany”, i dopiero po6zniej dodajac: ,,Ale najprzedniej przez moc
Twojej reki / Zachowaj wiecznie palajace) meki” (w. 215—218).

Stosunek Jana Andrzeja Morsztyna do religii wynika z przyjetej przez
niego postawy sceptycznego ogladu Swiata. Laczy polskiego poete z liczna
zbiorowoscia myslicieli libertynskich w. XVII, ktérzy odrzucali religie jako
sfere duchowych uniesien, akceptujac ja natomiast jako niezb¢dny czynnik
ladu w rzeczywistosci spolecznej i politycznej. Morsztyn nie moze przyjaé
religii, gdyz przeczy ona rozumowi i — co bardzo istotne — naturze. On sam
zas$ bliski byt pogladom libertynéw-naturalistow. Jego przenikliwa analiza kul-
tury niosta mu wolno$¢ od przesadow i obyczajow, ale owocowata wiedza
gorzka — rodzila samotno$¢ i nie dawala ataraksji. Dramatycznie rysuje si¢
w poezji Morsztyna problem $mierci. Jego rozwiazania — jako sceptyk —
w religii znalez¢ nie mogt.

63 Zob.J. Kukuszka-Szczytkowska, ,Pokuta w kwartanie” Jana Andrzeja Morsztyna —
chrzescijanina i poety. ,,Roczniki Humanistyczne” t. 34, z. 1 (1986), s. 190—191.
%4 Spink, op. cit., s. 96.



