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MARTA I MAREK SKWAROWIE

MELANCHOLIA — GLUPOTA — PYCHA — SZALENSTWO
O MOTYWACH POLSKIEJ LITERATURY XVII WIEKU*

W polskim literaturoznawstwie wiele uwagi poswigcono szalenstwu w epo-
ce romantyzmu. Powstale prace zajmowaly si¢ nim jako bardzo szeroka
kategoria, ktorej opis pozwalal uchwyci¢ pewien stan Swiadomosci inny niz
w epokach poprzednich, okresli¢ znaczaca zmiang w stosunku do kultury i lite-
ratury klasycyzmu. W mniejszym stopniu interesowano si¢ szalenstwem jako
tematem grupy motywow literackich, ktore legitymuja si¢ dluga tradycja,

* KorzystaliSmy z nastgpujacych wspotczesnych wydan tekstow polskiej literatury X VII wie-
ku: Polska fraszka mieszczanska. Opracowat K. Badecki. Krakow 1948. BPP 88 (A. Wiady-
stawiusz, Na gorzatke) — W. Potocki, Pisma wybrane. Opracowat J. Dirr-Durski. T. 1.
Warszawa 1953 (Do JMP Starosty Sqdeckiego owdowialego lessus paraeneticus). — Dramat staro-
polski. Antologia. Opracowal J. Lewanski. T. 3. Warszawa 1961 (J. Jurkowski, Tragedyja
o poiskim Scylurusie). — D. Naborowski, Poezje. Opracowat J. Diirr-Durski. Warszawa 1961
(Blqd ludzki, Votum, Czwartak, Impreza: Calando Poggiando, to na ddi, to do gory). — Poeci
polskiego baroku. Opracowaly J. Sokolowska, K. Zukowska. T. 1—2. Warszawa 1965
(L. Baranowicz, O $miechu. Waruj Smiechu, $lad do grzechu; D. Bratko wski, Swiata odmiana nie
wyrozumiana, Swiat po czesci przejtrzany; W. S. Chréscinski, Lament strapionej ojczyzny [...];
S. Jagodynski, Poeta; W. Kochowski, Melancholia: Tablica [...] Justowi Lipsjuszowi Beldze,
Swiat; J. Libicki, Somnium prodigiosum de vino et aqua [...]; S. H. Lubomirski, Ecclesiastes
(rozdz. VII, IX), Fortuna (Prima), Accipite et manducate, hoc est corpus meum; H. Morsztyn,
Filius Bacchi albo raczej krotkie zalecenie wina; J. A. Morsztyn, Cuda milosci (Przebog! Jak
zyje...y; L. Opalinski, Co$ nowego [...]; S. Twardowski, Przewazna legacja [...], punkt V;
1. J. Wadowski, Komplementy przy Danielu proroku do swiatowej dusze; J. Zabczyc, Symfonia
dwudziesta pierwsza). — M. Se¢p Szarzynski, Rytmy, abo wiersze polskie oraz cykl erotykow.
Opracowat i wstgpem poprzedzit J. Krzyzanowski. Wroctaw 1973. BN I 118 (Piesri 1. Na psalm
Dawidow XI1X, Piesr 11. Na Psalm Dawidow LII, Piesn 11. O rzqdzie Bozym na S$wiecie, Piesn V,
Piesn 1X). — M. K. Sarbiewski, Liryki oraz Droga rzymska i fragment Lechiady. Przetozyt
T. Karytowski. Opracowat M. Korolko przy wspotudziale J. Okonia. Warszawa 1980 (Klqt-
wy na Heroda). — S. S. Szemiot, Sumariusz wierszow. Z rekopisu wydat i opracowat M. Korol-
ko. Warszawa 1981 (Dostateczne opisanie melankolijej albo zbytecznego myslenia, Cztyry komplek-
syje ludzkie, ktore uwazywszy kazdy swq nature zrozumieé moze. Melankoliczna). — J. Baka, Poezje.
Opracowali i wstgpem opatrzyli A. Czyz i A. Nawarecki. Warszawa 1986 (Uwaga prawdy
z rozrywkq). — W. Potocki, Dziela. Opracowat L. Kukulski. T. 1—-3. Warszawa 1987 (Dym
dysputacyja, Kto gorszy: Luter czy blazen?, Pijaristwo bez wina, Syloret, Do zakonnikow). — Helikon
sarmacki. Watki i tematy polskiej poezji barokowej. Wybor tekstow, wstep i komentarze A. Vin-
cenz. Opracowanie tekstow i bibliografii M. Malicki. Ilustracje wybrat J. A. Chroéscicki.
Wroctaw 1989. BN I 259 (L. Baranowicz, Jam jest pasterz dobry; J. J. Wadowski, Krdlowie
toczq wojne, ale Bog wlada szczesciem). — I w odmianach czasu smak jest”. Antologia polskiej poezji
epoki baroku. Opracowatla J. Sokotowska. Warszawa 1991 (H. Morsztyn, Ubdstwo dobrowoline;
L. Opalinski, Poeta nowy). — ,,Wysoki umys! w dolnych rzeczach zawiklany". Antologia polskiej
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a przez to s3 w duzym stopniu skonwencjonalizowane!. Wydaje si¢ jednak,
ze dopiero na tle tradycji literackiej mozemy ukazaé rzeczywiste nowator-
stwo motywoOw literatury romantycznej, a takze to, w jaki sposob mysl roman-
tyczna uksztaltowana zostala przez epoki poprzednie. Decydujaca rolg w for-
mowaniu romantycznego pojmowania szalenstwa przyzna¢ nalezy — naszym
zdaniem — wiekowi XVII. Epoka baroku bowiem, z jednej strony, kontynuuje
my$l renesansu, ktory »rozwiazal jezyk szalenstwa, cho¢ poskromil jego
impet”?2, z drugiej zas§ — przygotowuje koncepcje klasycystyczne w ktorych
rozum zmusza szalenstwo do milczenia, ,skazuje je na zamknigcie”, rowna
z glupota i zlem.

Spektakularnym przykladem zanikania renesansowej tradycji pojmowania
szalenistwa jest koncepcja melancholii3. Melancholi¢ z szalenstwem tworczym
potaczyt Arystoteles w Problemacie XX X. Temperament melancholiczny zwia-
zal z dzialaniem czarne] z0kci — ktora, gdy jest goraca, powodUJe mezwyqu
egzaltaqg, wprawia w ekstaze, a gdy jest zimna, przyprawia o smutek — i uka-
zal, iz wszyscy ludzie wybitni w takich d21ed21nach, jak filozofia, sztuka i polity-
ka sa z urodzenia melancholikami. To znaczy, Ze ze swej natury sklonni sa do
»choroby szalu i zachwycenia”, ale tez do ,,przygnebienia i Igkow”, ich zycie jest
balansowaniem pomigdzy bezgranicznym smutkiem a ,furor melancholicus”.
Myél t¢ podjeli neoplatonicy florenccy, dla ktdrych okreSlenie ,szal melan-
choliczny” stalo si¢ rOwnoznaczne z Platonskim ,boskim szalenstwem”, za
czym przemawialo stwierdzenie Arystotelesa: ,Maracos, Syrakuzanczyk, byt
lepszym poeta wtedy, gdy byl szalony [ekstain]”*.

Koncepcje melancholii poczeta ,,z ducha humanizmu [...] i geniuszu spod
znaku Saturna”’ wyraza rycina Albrechta Diirera Melancholia I.

poezji metafizycznej epoki baroku. Od Mikolaja Sepa Szarzyrskiego do Stanisiawa Herakliusza Lubo-
mirskiego. Opracowat i wstepem poprzedzit K. Mrowcewicz. Warszawa 1993 (S. Grabowie-
cki, Pycha, Sonet IV; Z. Morsztyn, Votum). — S. H. Lubomirski, Poezje zebrane. T. 1: Teksty.
Wydat A. Karpinski. Adverbia moralia w opracowaniu M. Mejora. Warszawa 1995 (Adverbia
moralia). Treny J. Kochanowskiego cytujemy wedlug Wydania Sejmowego (Dziela wszystkie.
T. 2. Opracowali M. R. Mayenowa i L. Woronczakowa oraz J. Axer i M. Cytowska.
Wroctaw 1983). Fragmenty liryki antycznej — wedlug wyd.: Liryka starozytnej Grecji. Wyd. 2,
zupelnie zmienione. Opracowal J. Danielewicz. Wroctaw 1984. BN II 92. Cytaty z Pisma $wigte-
go pochodza z Biblii Tysiqclecia (wyd. 3, poprawione. Poznan— Warszawa 1980).

! Szalenstwa romantycznego dotycza prace A. Kowalczykowej: Wymowny szaleniec.
W zbiorze: Studia romantyczne. Wroctaw 1973; Romantyczni szalericy. Warszawa 1977; Ciemne
drogi szalenstwa. Krakow 1978. We wszystkich tych pracach wazny jest przede wszystkim we-
wnatrzromantyczny kontekst pojmowania szalenstwa — stad bardziej interesuja autorke odniesie-
nia np. do mysli medycznej tej epoki niz wykazanie tradycji poszczegdlnych motywéw — np.
uwiezienia szalericow (zob. rozdz. Trzeiwy szaleniec w pracy Romantyczni szalercy).

2 M. Foucault, Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu. Przetozyta H. Keszycka. Wstgpem
opatrzyt M. Czerwinski. Warszawa 1987, s. 53.

3 Dzieje rozumienia melancholii w kulturze europejskiej omawia J. Delumeau w pracy
Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu X111 - XVIII w. (Przetozyt A. Szymanowski.
Warszawa 1994, s. 243 n.).

4 Problemat XXX Arystotelesa (Pseudo-Arystotelesa ?) cytowany jest w catoéci (w orygina-
le i thuimaczeniu angielskim) w: K. Klibansky, E. Panofsky, F. Saxl, Saturn and Melancholy.
Studies in the History of Natural Philosophy, Religion and Art. London 1964, s. 18 —29. Cytowane
stowa znajduja si¢ na s. 24. Polskie ttumaczenie Problematu XX X: Arystoteles, Zagadnienia
przyrodnicze. Ks. XXX: O roztropnosci, o umysle, o madro$ci. Ttumaczyt L. Regner. W: Dziela
wszystkie. T. 4. Warszawa 1993.

5 E. Panofsky, Trzy ryciny Albrechta Diirera. W: Studia z historii sztuki. Wybral, opracowat
i opatrzy! postowiem J. Biatostocki. Warszawa 1971, s. 289.
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Wkrétce nawet sama zasade Arystotelesa, gloszaca, ze wszyscy wielcy ludzie byli melan-
cholikami, obrocono w twierdzenie, ze wszyscy melancholicy byli wielkimi ludZzmi: ,Melan-
colia significia ingenio [...]”5.

Zarowno Arystoteles, jak i neoplatonicy laczyli temperament melancholiczny
z winem. W poezji polskiej XVI wieku foricoenium 78 Jana Kochanowskiego, Ad
Petrum, potwierdza przekonanie o zwiazku migdzy winem a natchnieniem poetyc-
kim: wino stwarza poetow, zagrzewa ich ducha, ,,budzi wiersze””. Sebastian Petrycy,
ttumaczacy w poczatkach XVII wieku pisma Arystotelesa, tak okresla wplyw wina:

Albowiem wino takie nawigcej czyni ludzi, jakich widziemy byé melancholikow. [...] Gdzie
wino po trzezwiu ludzie zastanie zimne, milczace, pite przy wigtszym zagrzewa i pobudza do stow
[...], potym do szalenstwa wprawia [...]. Przeto podobng migdzy soba maja natur¢ wino
imelancholia. Wino ch¢¢ do Wenery zapali¢ moze. Przeto nie bez przyczyny Wenerg z Bacchem
ztaczona maluja, iz melancholicy po wigtszej czgsci zbytnio do wszeteczenstwa predcy [...]; wiele
ich za$ w szalenstwo wpadaja, kiedy taka wilk0§¢ przy mozgu jest, abo si¢ zwychwyceniem mysli
zaprzatna, skad si¢ staja Sybille i Bacche, i wszyscy, ktorzy si¢ rozumieja boskim natchnieniem
byé pemnymi®.

Jak bardzo od tej tradycji oddalili si¢ tworcy barokowi, wida¢ na przykladzie
wiersza Hieronima Morsztyna. W wierszu Filius Bacchi, albo raczej krotkie
zalecenie wina poeta rozumie melancholie tylko jako synonim smutku, wino zas
— jako znak radosci.

Ustap, melankolija, precz z domu frasunki!
Wara, mysli niewczesne, niech tu niosa trunki!
Bodaj zabit, ktory dzi§ melankolik bedzie,
Wywotaé dzi§ takiego z kompanijej wszedzie. [w. 9—12]°

W traktacie Andreasa Grutiniusa o melancholii (1597) umieszczono wiersz
Fabiana Birkowskiego, w ktorym autor w sposob charakterystyczny taczy: mysl
Demokryta o szale poetow, Hipokratesa teorie ptynow ustrojowych, z ktorej
korzystatl Arystoteles przy formowaniu swej koncepcji temperamentow, pozniej-
sza refleksje Cycerona. Wszystkie te skladniki dowodza, iz szat poetycki zwiaza-
ny z dzialaniem czarnej zolci byl uwazany za konieczny element tworczej mysli
wlasciwej melancholikom!°. Ta koncepcja melancholii, zywotna w traktatach
poetyckich pod koniec wicku XVI i w poczatkach XVII, w dalszych latach wieku
XVII zaczyna zanikad, i to zarowno w traktatach poetyckich !!, jak i w praktyce

S Ibidem, s. 286.

7 Foricoenium to analizuje T. Michatowska w pracy Poetyka i poezja. Studia i szkice
staropolskie (Warszawa 1982, s. 166).

8 S.Petrycy z Pilzna, Przydatki do , Etyki” Arystotelesowej. W: Pisma wybrane. Opracowat
W. Wasik. Wstgpem poprzedzit K. Grzybowski. T. 1. Warszawa 1956, s. 569 —572.

° Jest to nawigzanie do utworu J. K ochanowskiego (Piesni X XIV z Ksigg pierwszych), jesli
jednak dla Kochanowskiego ,,smutek” byt jednym z wielu sposobow rozumienia pojecia ,,melan-
cholia”, to dla tworcow baroku staje si¢ czesto jedynym. Szyderczo postponuje melancholika
W. Potocki w swoich fraszkach (Do melancholika; Melancholik {Do tegoz)). Melancholik jest
uosobieniem nudy, glupoty, braku poczucia humoru, poréwnywanym do ,,pniaka” i ,,wotu”, ktéry
nieczuly pozostawal na fraszki, za to rozesmiat si¢ w gtos, gdy jego rozmowca... ,wiatr” puscit basem.

10°A. Grutinius Pilznensi, Melancholiae seu affectuum melancholicorum mirabilium, et
curatu difficilium, compendiosa descriptio. Cracoviae 1597, k. A.

1 M. K. Sarbiewski (O poezji doskonalej, czyli Wergiliusz i Homer. Przetozyt M. Plezia.
Opracowal S. Skimina. Wroctaw 1954, s. 205. BPP B 4) piszac o temperamentach nie zaleca bo-
hateré6w o ,.czystym” temperamencie melancholicznym, lecz nakazuje mieszanie temperamentow.
Za najlepsze usposobienie uwaza potaczenie temperamentéw ,sangwinicznego i melancholijnego”,
tj. takie, jakie mial Eneasz, jako drugie omawia polaczenie ,cholerycznego i melancholijnego”
(Turnus), a jako trzecie ,melancholijnego i cholerycznego” (Kakus).
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tworczej. Melancholia pozostaje tylko choroba 2, synonimem szalenstwa, ktdre
prowadzi do samobdjczej $mierci artysty'®. Wespazjan Kochowski w wierszu
Melancholia przywoluje, co prawda, charakterystyczne dla tego temperamentu
wahania, stany Igku i radosci porownywane do poczynan strzelca, ktory ,,zrazu
si¢ frasuje, / Cieszy, gdy w cel uderzy” (w. 19 —20), ale sa to wahania... starajacego
si¢ 0 panng, a bojacego si¢ odprawy, zakonczone rozumnym poddaniem si¢ woli
Boga. Melancholia zaczyna oznaczaé juz tylko chorobe wywotana dziataniem
czarnej zolci lub smutek. Takie, dosé powszechne juz w XVI stuleciu, znaczenia
tego stowa'* dominowaly w XVII-wiecznej praktyce tworczej. Dla Stanistawa
Samuela Szemiota melancholia to tylko choroba, ktora niszczy zdrowie:

Krew wysuszona co moment ubywa,

A na jej miejsce bladawos¢ przybywa.

Cera si¢ psuje, lecz o cer¢ mniejsza,

Bez zdrowia gladkos¢ zta, by najsliczniejsza.
(Dostateczne opisanie melankolijej, w. 25—28)

Ten sam poeta, opisujac cztery temperamenty cztowicka, w melancholiku
widzi tylko same wady, zarowno ciala jak i ducha:

Melankolik jest zimny, suchy, szpetny, maty,
Jest tez zawisny, smutny, czarny, w mysl niestaly,
Gruby, blady, nikczemny, a zawsze gniewliwy.
Roz$mia¢ si¢ nierad czgsto, lecz zawsze swarliwy.
Natura nie owszeki ta u Swiata mila,
Cierpie¢ jednak ten musi, kogo nawiedzita.

(Cztyry kompleksyje ludzkie [...]. Melankoliczna)*®

Literatura funeralna dostarcza najwiecej przykladow rozumienia melan-
cholii jako smutku. W utworze powstalym z okazji $mierci Heleny Teodory
Gembickiej czytamy:

W melancholia lutnie dZzwigk wszytek obroccie,
Melodyjne precz pienia [...]'¢

12 Zwiazki melancholii z szalefstwem (choroba) dostrzega juz M. Rej (Wizerunk wiasny
zywota czlowieka poczciwego. Cz. 1: Fototypia i transkrypcja tekstu. Opracowal W. Kuraszkie-
wicz. Wroctaw 1971, list 117v, w. 13—14. BPP B 19):

[...] by melankolija sama panowala,
Pewnie by predko glowa kazda oszalata.

13 O melancholii i §mierci zob. J. Biatostocki, Smier¢ Borrominiego. Fakty i mity w historio-
grafii artystycznej. W: Refleksje i syntezy ze swiata sztuki. Cykl drugi. Warszawa 1987. O melan-
cholii jako jednej z przyczyn $mierci pisze K. J. Woysznarowicz (Mowa na pogrzeb jakiego
znacznego miodzierica. Mowa w tejze materiej siodma. W : Orator polityczny weselnym i pogrzebowym
aktom stuzqcy. Krakow 1648, s. 130. Podkresl. M. i M.S.): Bog przekonat $mier, ,.iz kogo zabi¢
miala, tedy nie na nie, ale na inne rzeczy ludzie przyczyne zwali¢ mieli. Niektorzy by na starose¢,
niektorzy by na staba zdrowia kompleksja, niektorzy by na zia tegoz zdrowia ochrong, niektorzy
by na melancholig narzekaé i stgka¢ musieli”.

14 Zob. hasto Melankolija w: Slownik polszczyzny X VI wieku. T. 13. Wroctaw 1981, a takze w:
Slownik staropolski. T. 4. Wroctaw 1963 ~1965.

15 M. Rej (Zwierciadlo, albo ksztaft [...]. Wydali J. Czubek i J. Lo§. Wstgpem opatrzyl
I.Chrzanowski. T. 1. Krakow 1914, s. 37 —138) piszac o ,,czterech wilgotnosciach w cztowieku”
tak definiuje melancholi¢: ,melankolia jest jaka$ lipkos¢ a klijowatos¢, po ciele a po cztonkach
czlowieczych rozlana, ktora tez ma niemalo mocy swojej”. Melancholik za$ to ten, kto: ,zasig
lamentuje, wszytko mu nie wczas, wszytko sie mu krzywda widzi’.

16 M. S.Semprowicz, Lament helikornskiego choru przy ostatniej postudze Jasnie Wielmoznej
Jej Mci Pannie, P. Helenie Teodorze z Gembic Gembickiej [...]. Krakow 1654, k. A, (w. 93—94).
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Charakterystyczne przykiady znajdujemy we wzorach kazan pogrzebowych
wieku XVII, wyznaczajacych praktyke literatury funeralnej. U Piotra Skargi
w Kazaniu o $mierci, ktore sig i na pogrzeby przyda czytamy: ,,Wiele ich jest,
ktorzy dobra mysl sobie czyniac mysli sie o $mierci jako melankolicznej strzega
[...]”. W innym miejscu tego samego kazania autor podkresla: ,Nie dlatego
o $mierci mysli¢c radzim, aby$smy melankolia mieli, ale zebysmy wiecznej i pie-
kielnej melankoliej uszli”!”.

Melancholia nie jest tu tylko zwyklym smutkiem, ale — co bardzo interesu-
jace — jest takze, wzorem tradycji Sredniowiecznej, grzechem. Poddawanie si¢
melancholii jest zgubne dla czlowieka, gdyz staje si¢ ona rownoznaczna z lenis-
twem (acedia), o czym pisali Melanchton i Burton, jest zasadzka diabla, tak
twierdzit Luter '8, nazywajac ja ,,balneum diaboli”. Podobna mysl odnajdujemy
w innym zbiorze XVII-wiecznych kazan wzorcowych:

kopacze, co nas pedem wielkim jakoby na marach, cho¢ jeszcze zywo, do grobu niosa

i o $mier¢ rychla przyprawuja, sa pasje nasze, zbyteczne namigtnosci, kiedy je samopas roz-

puszczamy na zbytki, rozpusty, gniewy wielkie, zadze i pragnienia zbytnie [...], melankolije

i tak wiele innych ztych humoréw [...], ktore [...] czlowieka umorza'S.

W r¢kopismiennym polskim podreczniku retoryki z potowy XVII stulecia
w jednym z wzorow mowy pogrzebowej czytamy:

miast wesotej noty melankoliczng dumeg $miertelnym tonem w uszach naszych brzmiacy sty-
szemy. Tak $mier¢ i dobra mysla, i konceptami powariowa¢ w krotkim czasie nie dlugiem
sposobem moze, a jako nam zagra, tak skaka¢ musiemy [...}2°

Tu znowu melancholia taczy si¢ z odmiang zycia, z wkroczeniem w obszar
nierozumu, nad ktérym panuje $mieré. Smieré bowiem jest ,,ludzkim rozumem
nie przekonana”, jak pisze Adam Franciszek Boczkowski w dedykacji do utwo-
ru funeralnego poswieconego $mierci Krzysztofa Kiszki?!.

Zanim wkroczymy w wielki obszar barokowego nierozumu, w ktorym me-
lancholia, choé w bardzo zawezonym znaczeniu, odgrywa niemala role 22, mu-
simy najpierw okresli¢ granice, jakie w tej epoce wyznaczono rozumowi.

17 p.Skarga, Kazania o siedmi sakramentach [...], do ktorych sq przydane kazania przygodne
[...]. Krakéow 1600, s. 263.

18 Zob. Delumeau, op. cit., s. 259—260.

19 A. Lorencowic, Kazanie na pogrzebie mlodziana szlachetnego. W: Kazania pogrzebne
[...]. Kalisz 1670, s. 115.

20 Praxis in funere adolescentis matrionis. W: Orator Tullianus politicus [...] anno Domini
1649. Bibl. Jagiellonska, rkps 6092, k. 152.

2! A.F. Boczkowski, O smierci Jasnie Wielmoznego Pana [...] Krzysztofa z Ciechanowca
Kiszki [...]. [B.m.] [1695], k. A.

22 Ciekawa jest obserwacja, ze barokowe zawezenie pojmowania melancholii oddziatuje na
polska literatur¢ romantyczng. Zupelnie inaczej niz to si¢ dzialo np. w literaturze angielskiej —
Klibansky, Panofsky i Saxl (op. cit., s. 240 n.) zauwazajg, ze angielska liryka romantyczna
odrodzila Arystotelesowskie pojgcie melancholii, Oda na Melancholie Keatsa jest tu doskonatym
przykladem. Obserwacji a tej nie mozna odnies¢ do polskiej literatury romantycznej, w ktérej zywe
s3 przede wszystkim barokowe (i wczesniejsze) konotacje melancholii — smutek, przygnebienie,
wreszcie choroba. Slownik jezyka Adama Mickiewicza notuje takie wiasnie znaczenia, a jedyne
potaczenie melancholii z geniuszem tworczym, choé wzigte z tradycji angielskiej, niewiele ma
wspolnego z wyznaczonymi przez Arystotelesa biegunami melancholii:

Lecz nieraz medrzec gigbiej w obtakanie wpada,
Jesli melancholii smutny dar posiada,
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W poetykach XVII-wiecznych, jak ukazal to Wladystaw Tatarkiewicz, ro-
zum nie byt pojgciem precyzyjnym, czgsto oznaczat ,sad obiektywny” lub tylko
szdrowy rozsadek” (,bon sens”)?3. Boileau zawarl w Sztuce poetyckiej dy-
rektywe dla tworcow:

Jakikolwiek tkniesz przedmiot, ucieszny czy wzniosty,
Niech rym ze zdrowa mysla (le bon sens) bgdzie zrosty:
[...] niech tam sobie Wiochy

W dyjamenty szalenstwa {folie) koncept stroja ptochy.
Cel wszystkiego sad zdrowy, lecz zeby tak bylo,

Dazy¢ potrzeba Sciezka Sliska a pochyla;

Zboczysz i zaraz w topiel opsnie ci si¢ noga.

Dla rozumu mozebna jeno prosta droga?*.

Rozsadek byt wazna kategoria oceny dzieta literackiego, ktore, two-
rzone zgodnie z regulami rozumu, poprzez te reguly moze (powinno) by¢ oce-
niane i interpretowane. Thomas Hobbes dostrzega jednak sprzecznosé ,,rozu-
mu” poety i oczekiwan odbiorcow domagajacych si¢ ,szalu poetyckiego”
i rozstrzyga ja zalecajac podporzadkowanie wyobrazni poetyckiej regulom
umystu:

Bo w wyobrazni lezy cala wzniostos¢ poety i ten szal poetycki (Poetical Fury), ktorego
najwiecej domagaja si¢ czytelnicy. Wyobraznia szybkim lotem chwyta rzeczy i stowa. Jesli
jednak brak rozeznania, co powinno, a co nie powinno by¢ powiedziane, co jest odpowiednie,
a co nie — dla osob, czasu, miejsca, to wtedy zatraca si¢ jej przyjemno$¢ i wdzigk ?°.

Dopiero pod koniec XVII wieku zakwestionowano zwiazek poezji ze zdro-
wym rozsadkiem. Charles Saint-Evremond powic wtedy:

Poezja wymaga szczegolnego talentu, ktory niezbyt si¢ godzi ze zdrowym rozsadkiem.
Jest na przemian mowa bogow i mowa szalericdw, rzadko kiedy mowa rozsadnego czlowieka
(honnét homme); znajduje upodobanie w fikcjach, przeno$niach, zawsze poza rzeczywi-
stoscia 2.

Mysl Demokryta, wykluczajacego z Helikonu poetdow przy zdrowych zmys-
tach, czy Cycerona mowiacego (De oratore 11 46, 194), ze nikt nie bedzie dob-
rym poeta, jesli nie rozptomienit si¢ jego duch i nie naszedt na niego jakby
obled, nie mogla by¢ wigc doceniana przez tworcow barokowych, byta nawet

Bo wzrok melancholijny jak teleskop sigga,
Dalekie widma zbliza, roziaczone sprzgga,
I urok zycia chlodng rozdariszy uwaga,
Rozkrywa rzeczywisto$¢ wystygla i naga.
(Sen. Z Lorda Byrona, w. 163—168)

Melancholia dalej byla uznawana przede wszystkim za chorob¢ — Krasinski widziat w niej
stan ,wariacji”, dla Witwickiego to ,czarny smutek” prowadzacy do samobdjstwa (pisze o tym
Kowalczykowa w ksigzce Romantyczni szalency).

23 W.Tatarkiewicz, Historia estetyki. T. 3. Warszawa 1967, s. 403. Zob. interesujace uwagi
0 ,,duszy rozumnej” w: C. S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej
i renesansowej. Przetozyt W. Ostrowski. Warszawa 1986, s. 109 n.

24 N. Boileau Despréaux, L'Art poétique. /| Sztuka poetycka. Przektad i opracowanie
M. Grzedzielska. Lublin 1989, s. 17—18.

25 T. Hobbes, The Answer to Davenant. Ttumaczyt W. Tatarkiewicz. Cyt. za: E. Sar-
nowska-Temeriusz, Zarys dziejow poetyki. (Od starozytnosci do korica XVII wieku). Warszawa
1985, s. 555.

26 Cyt. za: Tatarkiewicz, op. cit., s. 403.
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doskonale, wzorem Horacego 27, parodiowana. Lukasz Opalinski zzymat si¢ na
pisoryma,

Co sobie glupiej fantazyjej dymem

Glowe zarazit i juz tak rozumie,

Ze wiersze pisa¢ bardzo dobrze umie.
(Poeta nowy, w. 20—22)

Nie mozna jednak twierdzié, ze pisarze polskiego baroku odrzucali mysl
Platona, przedstawiona w Faidrosie (245 A) i w Io (533), wedle ktorej poezja to
wzniosle szalenstwo i dar Muz. Tenze Opalinski, w tym samym utworze, chwali
poete,

Ktorego dowcip lub jakis wysoki
Duch rzecz swa pedzi z uwagi glebokiej [w. 55—56]

Stanistaw Jagodynski za$ pisze:

To poeta, komu Bog ducha swego daje
Bo dusze rzeczom dawaé, tworzy¢ co z niczego,
Trzeba mocy do tego i ducha Boskiego
(Poeta, w. 6—8)

Miejsce muz i szalenstwa (mania Moyson) przez nie przynoszonego zajal
niepodzielnie Bog — rozum najwyzszy. To Jego ducha przekazywac ma poeta
chrzescijanski, na Jego wzor kreowaé ma swoj wyrownujacy niedociagnigcia
historii §wiat. Refleksja teoretyczna Sarbiewskiego?® dopelnia sady o roli rozu-
mu w wieku XVIL Jesli wiec czytaé bedziemy Michela Foucaulta eskponujace-
go kategorie miary i rozumu w tym stuleciu??, nalezy od razu dodaé, ze od-
niesieniem dla tych poje¢ jest Bog.

Warto zwréci¢ uwage na jeszcze jedno znaczenie poj¢cia rozumu w pol-
skiej literaturze XVII wieku — madrosé czlowieka. Melchior Stephanides
w kazaniu na rocznic¢ $mierci Jana Zamoyskiego wyraza poglad, ze ,,madrosci
doskonalej [...] trzy znaki sa: doctrina, usus, varietas temporum, po tych zna-
kach dojdziemy madrosci Jana Zamoyskiego”. Pierwszy stopien madrosci to
doctrina, zmarly ,dochodzil” go ,wielka, pilna, ustawiczna nauka domowa
i cudzoziemska: paryska, padewska, rzymska [...], ludzi zacnych stuchajac

27 Horacy (Kwintus Horacjusz Flakkus, Sztuka poetycka. W: Dziela wszystkie. Tekst
tacinski do druku przygotowal, wyboru przekitadow dokonal, przedmowa, Zyciorysem poety, wer-
syfikacja i komentarzem opatrzyl O. Jurewicz. T. 2. Wroctaw 1986, s. 450, 468), nawiazujac do
mysli Demokryta (,,Ze Demokryt nad sztukg przenosit natchnienie / Wieszczéw o zdrowych zmys-
tach {(sanos poétas) pousuwal, ze nie / Dla nich Helikon”), z wielkg przyjemnoscia kreuje liczne
obrazy szalonych poetow, wérdd ktorych poczesne miejsce zajmuje ,,szalony wieszcz”, co ,lezie
nadety i krztusi wierszydta”:

Szaleje, jakby niedzwiedz szalal,

Gdyby z krat si¢ wydostal; kiedy czyta bzdurnie
Wiersz zlozony, zmykaja i madrzy, i durnie.
Lecz, gdy zlapie, przytrzyma, czytaniem zabije
Jak pijawka, co puszcza, gdy si¢ krwi napije.

28 Zob. Sarbiewski, op. cit., s. 3—4: ,poeta w pewnym sensie podobny jest do Boga, ktory
kiedy cos§ stwarza, wedle siéw $w. Pawla nazywa to, czego nie ma, jak to, co jest, stwa-
rzajac mianowicie to, czego przedtem nie bylo. Bo wedle nauki perypatetykow i twierdzen platoni-
kow, Bog wszystko, co stwarza, stwarza wedle jego istoty, czyli powszechnych kategorii i ogélnych
idei”.

2% Foucault, op. cit.,, s. 55—56.
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[...]”3°. Bez takiego wyksztalcenia, jak pisat Samuel Twardowski, ,,Mars [...]
nieukiem i mestwo szalone”3!. Usus reprezentuja urzedy sprawowane z na-
dania Bozego; trzeci etap zdobywania madrosci to proba, ktorej czlowieka
poddaje Bog:

Przypomnijmy sobie jeszcze t¢ madro$¢, ktorej doszedt varietate suorum temporum. I to
dziwna byla szkota madrosci jego. Powiada Pismo (Gen. 22, iz P. Bog doswiadczatl kiedy$
Abrahama, alec¢ i Jana Zamojskiego probowat, a probowat jako ziota ogniem ktopotow roz-
maitych i w domu, i na wojnie; przyjacielem, nieprzyjacielem; szcz¢sciem, nieszczgsciem; bra-
terska miloscia, nienawiscia. Historie zydowskie, greckie, rzymskie i polskie nasze sila wielkich
hetmanow zalecajg, ktorymi szczgscie na §wiecie tak obracalo jako wigc dzieci pita obracaja:
czasem po powietrzu wysoko lata, a pod czas i w blocie jej petno [...]3%

30 M. Stephanides, Kazanie przy obchodzie rocznym stawnej pamieci Jana Zamoyskiego,
kanclerza i hetmana wielkiego koronnego [...]. Zamos¢ 1606, k. Byv. Petrycy (op. cit., s. 216)
komentujac dzieto Arystotelesa pisze: ,,Rozumu dwie czgsci by¢ powiedamy: jedng rzeczy wieczne
i pewne pojmujemy; druga rzeczy odmienne i ktore tak i owak moga si¢ staé; do tej czgsci
posledniej rozumu przynalezy roztropno$¢. Ale aby rozum i mysl w tych odmiennych rzeczach
zawzdy tego dochodzit, co jest dobre, nalogu potrzebuje, ktorym by, co w kazdej rzeczy dobrego
i przystojnego jest, obaczyl. Naldg ten cnota zowiemy, dlatego iz rozum doskonaly czyni i aby
dobrze powinnosci odprawowal, przestrzega, a to roztropnoscia abo powszechna cnota zowiemy”.
W emblematyce i kaznodziejstwie funeralnym XVII wieku przywolywano obraz antycznej madro-
$ci — zob. np. M. Doroszewski, Powazna Senatorka w trzech bramach [ ...J. Wilno [1642], k. E,:
»starzy Grekowie malowali na drzwiach kosciolow swoich madro$¢ w osobie nimfy z takim napi-
sem: [...]. Ja — prawi — jestem ze zwyczaju poczgta, przez pamieé zrodzona, Zofia mnie tytutuja
Graeci, wy mi¢ nazywacie madroscia, z ta przestroga, ze si¢ z natury ludzmi glupimi brzydze”.

3 S Twardowski (Pamiec smierci Najasniejszego Aleksandra Karola [...], w. 166—172.
Cyt. za: M. Wtodarski, Barokowa poezja epicedialna. Analizy. Aneks. Krakow 1993, s. 233),
opisujac wyksztalcenie zmarlego krolewicza Aleksandra Karola, podobnie jak Stephanides po-
stuguje si¢ argumentami laudacyjnej topiki funeralnej:

Bujat sobie po wonnych rozancach Pallady,
Hipokrenskie smakujac Zrzodta poswigcone,
Mars bez ktorych nieukiem i mgstwo szalone.
I raz roze po jasnym zbieral Helikonie,

Raz gonit po Olimpie i ujezdzal konie,

Raz wdzigczne historyje Klijo mu $piewata,
Raz w towy Kallijope ze soba go brala.

32 Stephanides, op. cit. W literaturze XVII wieku czesto metaforyke dotyczaca zmiennosci,
kruchosci i utudy zycia ludzkiego buduje si¢ wykorzystujac porownanie do bawiacego si¢ pitka
dziecka. Lorencowic (op. cit., s. 135) prawie dostownie powtarza mysl Stephanidesa: ,jak pila
dzieci ciskaja po wodzie. Jedno wzgorg rzuci, drugie w przepa$¢ pograzy”. Ph. Aries (Historia
dziecinstwa. Dziecko i rodzina w dawnych czasach. Przeklad: M. Ochab. Gdansk 1995, s. 102)
piszac o zabawach dzieciecych zauwazyl: ,Jedna z najpopularniejszych gier byla pitka reczna,
budzita tez najmniej sprzeciwu u moralistow schylku sredniowiecza, ktdrzy tolerowali t¢ gre cieszg-
cg si¢ wzigciem we wszystkich warstwach spolecznych. Przez cale stulecia grali w nig i krdlowie,
i gmin. Pod koniec XVII wieku skonczyla si¢ ta pigckna jednomyslno$é”. W inny sposéb wskazuje
na podobienstwa losu ludzkiego do zabawy dziecigcej Twardowski (Pamiec $mierci Najasniej-
szego Aleksandra Karola, w. 105—107):

Dyjamentem Atropo rachuje godziny,
Ty, jako nieostrozne igraja dzieciny,
Gonisz tancem po ledzie cygg malowang.

Zob. tez interesujaca interpretacje M. Wiodarskiego w pracy Barokowa poezja epicedialna.
Analizy. Krakow 1993, s. 122 n. Spojrzenie na ludzkie szalenistwo poprzez zabawy dziecigce kojarzy
si¢ z obrazem P. Bruegla Zabawy dzieciece. Stusznie zauwazyt F. de Poli (E. Baccheschi, F. de
Poli, Bruegel. Geniusze sztuki. Przektad W. Jekiel. Warszawa 1985, s. 42), ze bohaterowie obrazu
to ,,mali dorosli”, ktorzy ,bardziej niz beztroskg pogode dziecinstwa przywodza na mysl ludzka
glupote i szalenstwa z Przysiow niderlandzkich i Walki Karnawaiu z Postem”. Malarz na pierwszym
planie obrazu przedstawit dwoje dzieci bawiacych si¢ bakiem. Oddzielnego opracowania wymaga
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Hetman znajac nature szczescia i nieszcze$cia umial ze zmiennosci losow
ludzi i panstw wydoby¢ ,zdrowa rad¢ dla Rzeczypospolitej”.

Zalezno$¢ madrosci ludzkiej od woli Boga, tak bardzo podkreslana przez
tworcow XVII-wiecznych, wyznacza wymiar metafizyczny rozumu. Juz Miko-
taj S¢p Szarzynski pisal:

Umyst stateczny i w cnotach gruntowny
kto ma od Boga, zywie $wigtym rowny.
(Piesn V, w. 1-2)

Ten dar, potrzebniejszy niz skarby, jest dla S¢pa gwarantem swobody czlo-
wieczej, ktora jednak prawem barokowej concors discordia jest niczym innym
jak niewola Boza, zatrzymujaca ruch ku zhu33. Podobnie Daniel Naborowski
wyrzeka si¢ ludzkiego poznania na rzecz uczenia si¢ niebieskiej madrosci, od-
rozniania prawdy od ,falszu sprosnego” (Votum).

Wielka pochwala madrosci jest rozdziat 7 parafrazy Ecclesiastes Stanistawa
Herakliusza Lubomirskiego. Madros¢, ktora wzmocnita cztowieka nad ,,dzie-
sig¢ ksiazat miasta poteznego”, jest mocniejsza od rozumu cztowieczego i mysli
glebokiej, a ta, gdy ,sama w si¢ zajdzie” — ,Kto0z jej dosigze abo kto ja
znajdzie?” (Ecclesiastes VII, w. 84). Z kolei rozdziat 9 przypomina, ze najwlas-
ciwsze jest oddanie umystu w stuzbe madrosci wysokiej, gdyz ta ,lepsza nad
wszystkie oreze”.

Zbigniew Morsztyn gloszac wielkos¢ dojrzatego rozumu Boga i Jego ,,umy-
stu nieporuszonego” wskazuje na swiat terazniejszy i jego ,szalone dumy” —
szalone, bo pozbawione madrosci Bozej. W swiecie tym pozostali tylko nie-
prawi i btadzacy, od ktorych Bog si¢ odwrocit. Tylko wraz z ,,niebieska obro-
na” i ,,wyrokiem $wiatobliwym” madros¢ zywota powrdci (Votum). Bez woli
Bozej nie ma zadnego ladu, nie ma nawet samego $wiata, nie ma i rozumu
ludzkiego. Dochodzimy tu do zrédet wyznan mistycznych, ktore zapoczatko-
wal Szarzynski, wskazujac w swym epigramacie na rozum ludzki jako ,szalen-
stwo przed Bogiem”. Bog nami rzadzi i wtada zupelnie, daje lub odbiera
madrosé. Lukasz Opalinski w satyrze Cos nowego [...] pisze: ,Reka nas do-
tknela / Pariska i rozum odjela” (w. 363 — 364)3*. Poeta podkresla jednocze$nie,
iz tak zawsze mowimy, ,Kiedy co sami pokpimy” (w. 366). Dla mistykow
prawda o wladzy Boskiej nad rozumem cztowieka jest daleko bardziej tragicz-

problem przedstawiania grzesznikow (glupcow) jako bawiacych si¢ dzieci w kaznodziejstwie pol-
skim XVII wieku. J. Sobieski w kazaniu Na pogrzebie JJM.P. Bobole [...] (w: J. S. Pisarski,
Mowca polski [...]. T. 1. Kalisz 1668, s. 43) zauwazyl: ,,U wszytkich jednako rozum jest jako
dziecig, co si¢ jedno czaczkiem jakimsi bawi, a sam czego si¢ chwyta¢ ma, nie wie”. Podobienstwo
migdzy dzieckiem a szalencem analizuje Delumeau (op. cit., s. 185 n.). O roli dziecka w powstaniu
i rozwoju swigta gtupcow zob. J. Heers, Swigta glupcow i karnawaly. Przetozyta G. Majcher.
Warszawa 1995, s. 77 n.
33 Zob. J. Blonski, Mikolaj Sep Szarzynski a poczatki poiskiego baroku. Krakow 1967,
s. 101: ,,Po to, by przypadek ustapit Opatrznosci — przynajmniej we wngtrzu czlowieka.. — ten
winien poskromi¢ wiasna wolno$¢, a $cislej mowiac: swobodnie wybra¢ poboina niewolg”.
34 Jest to parafraza poczatku trenu XVII Kochanowskiego (nawiazujacego do Ksiggi
Hioba {19, 21: ,Zlitujcie si¢, przyjaciele, zlitujcie, / gdyz Bog mnie dotknal swa rgka”)):
Panska rgka mi¢ dotknela,
Wszytke mi rado$¢ odjeta. [w. 1-2]
— w ktorej stowo ,,rado$¢” zastapiono bardziej jednoznacznym ,,rozum”, zmieniajac réwnoczesnie
podmiot mowiacy z indywidualnego na zbiorowy. Zmiana ta wydaje si¢ znaczaca, jesli rozwazac ja
w kontekscie komplikujacego si¢ w baroku postrzegania stosunkéw cztowieka i Boga.
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na. Nieprzeniknione sa wyroki Rozumu Najwyzszego, dlatego usitowania czto-
wieka zmierzajace do ich przenikniecia zwane sa szalenstwem, a ta hiperbola
okreslajaca ludzkie zadufanie znajduje liczne eksplikacje. Szarzynski wota w epi-
gramacie dodanym do Piesni IX ukazujacej Boga jako sternika todzi-cztowieka:
Porzuémy dumy!
Szalenstwo praw[ije
Ludzkie rozumy! [w. 6—8]

Mysl ta ma swe oczywiste Zrodlo w psalmach®®, Szarzynski wyraza ja raz
jeszcze, zwracajac si¢ do wszystkich ludzi:

Narodzie, gtupia madroscig chlubliwy
I blegdom zmyslnym wierzyé uporczywy,
(Piesn I. Na psalm Dawidow XIX, w. 1-2)

Dla ksztaltowania takiego pogladu wielkie znaczenie ma takze Pierwszy list
do Koryntian, gdzie czytamy: ,,Madros¢ [...] tego swiata jest glupstwem u Bo-
ga” (1Kor 3, 19), i znajdujemy wyjasnienie, dlaczego tak si¢ dzieje: ,,Bog wybrat
wlasnie to, co glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcow [...]” (1Kor 1,
27). Zdaje si¢ zna¢ dobrze to miejsce Nowego Testamentu Stanistaw Herakliusz
Lubomirski, piszac w przywolywanej juz tu parafrazie Ecclesiastes (rozdz. 7):

Nie chciej by¢ pod czas nazbyt sprawiedliwy
I do madrosci nad miare skwapliwy,

Abys$ nie zawiod! rozumu i stowy
Wysmienitymi nie zamieszal glowy.

Wiec niezboznosci zbytniej si¢ wystrzegaj,

Ani na glupstwie upornie polegaj. [w. 57—62]

Madros¢ cztowiecza jest wigc krokiem ku nierozumowi. Daniel Naborow-
ski w Czwartaku wypowiada sad, ze w kazdym madrym blad si¢ znajduje (w. 32),
a ,,zbyt madry szaleje” (w. 19). Stanistaw Samuel Szemiot w wierszu Dostatecz-
ne opisanie melankolijej albo zbytecznego myslenia ostrzega:

Ze juz kto myslié poczyna zbytecznie,

Odwyknac tego nie moze koniecznie,

W melankolija lubo si¢ zawodzi,

A w tym, jako $wieca palona niszczeje,

Jesli nie kona ciato, serce mdleje. [w. 19—24; podkresl. M. i M. S.]

Ostatnie dwa wersy to moral — dobra rada dla czytelnika:

[...] Mysl potrzebna w miare,
Zta bowiem rzecz nic, zla tez i nad miarg. [35—36]

35 S. Koziara (Pojecia wartosciujgce w polskich przekladach ,Psalterza”. Krakow 1993, s.
127, 31) analizujac leksykalne odpowiedniki synonimiczne pojec ,,dobry” —,zty” w wybranych pol-
skich przektadach psalmow wskazal ,sfere sapiencjalng”, w ktérej synonimami ,,ztego” sa m.in.
»ghupi”, ,,nierozumny”, ,,bezrozumny”, ,szalony”. Autor stusznie podkresla, ze gtupota, ,jak wiek-
szo§¢ cech ludzkich, posiada na kartach Psafterza pewne rozréznienie gradacyjne. Inaczej wiec
nazywa si¢ tych, ktorzy niejako grzesza brakiem doswiadczenia i rozsadku (hebr. » peti«), niz tych,
ktérych »glupota« jest stanem uswiadomionym i celowym (hebr. » kesil«)”. Jak pisze E. Sniezyn-
ska-Stolot (Tajemnice dekoracji ,Psafterza florianskiego”. Z dziejow Sredniowiecznej koncepcji
uniwersum. Warszawa 1992, s. 37 n.), wyobrazenie glupca (,,glowa ludzka ukazana z profilu o zto-
tych wlosach, zwrécona w prawo, trzymajaca w ustach zioty flet. Na jej czubku siedzi ptak o dhu-
gim ogonie”) pojawia si¢ wérod dekoracji Psafterza florianskiego (,przy psalmie 31, wers 1, na
dolnym marginesie karty 507). )
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Wszyscy powinni trzymacé si¢ zlotego Srodka, ktory lezy miedzy glupota
a melancholia — choroba niszczaca zardéwno ,serce”, jak i cialo.

Utomnosci ludzkiego rozumu czgsto w literaturze barokowej przedstawiane
sa jako §lepota:

Sromota nasza, niestety, sromota,
Ale, moge rzec, i wielka Slepota,
Odjat Bog rozum i baczenie wszytko,

Az patrzyé brzydko.
Tam gdzie nie trzeba, az nazbyt mowiemy,
1 z rozumem si¢ swym popisujemy ¢

Nieznany autor epicedium pos$wigconego $mierci Dymitra Bohdanowicza
Oginskiego tak pisze o ludziach, ktorzy nie moga dociec Boskich wyrokow:

[...] tych wprzod powolywa, drugich zostawuje,

Pan to wedlug swych sadow glebokich sprawuje.
Ktorym si¢ mysl dziwuje cztowieka kazdego,

I dziwowacé sig musi do czasu wszelkiego.

Te¢py bowiem na to wzrok $miertelnej Zrzenice,

Zeby mogta upatrzy¢ Boskie tajemnice’”.

Szczegdlnie wystawiony jest na dziatanie nierozumu cztowiek mtody, ktdre-
go w plastyce przedstawiano z ,,binda” na oczach:

pasje zywe, afekty, zadze, namigtnosci, ktore w wieku tym panujg, oczy duszne i rozum
nieborakowi za¢mia, §wiatlo przyrodzone zagasza, ze si¢ nim rzadzi¢ nie moze; co dobrego,
a co szkodliwego, rozeznaé¢ nie moze; do tyla, az czas sam i lata powolej z lekka mu t¢ binde
przedra, afekty uskromia, pasje zattumig i oczy i rozum oéwieca 3.

Polska literatura barokowa przywoluje dwie interpretacje slepoty czlowie-
ka: z jednej strony, Slepota to znak utomnosci ludzkiego rozumu, ktory jest
,»Zbyt tepy, by upatrzy¢ Boskie tajemnice”, z drugiej — stanowi ona znak
grzechu. Obydwie postacie slepoty b¢dacej znakiem nierozumu symbolizuja
zamknigcie cztowieka na prawdy Boze. Jednoczesnie zywe jest przekonanie, ze
czlowiek posiada ,dwa rodzaje oczu” — ,powierzchne, cielesne” oraz ,oczy
wnetrzne”. Aleksander Lorencowicz pisze, ze prawdziwe poznanie odbywa si¢
poprzez oczy wewnetrzne, kojarzone z prawdziwa mysla 3°. Takie rozréznienie
znalez¢ tez mozna u Sgpa Szarzynskiego, ktory w Piesni I prosi nardd, by
»obaczyl”, a ,smysty zaCmione oswiecil”, Boga za§ — , by oczy zbawil”*°.

3¢ S. Grochowski, Zalosna Kamoena na powdd: gwaltownq [...]. Krakéw 1605, k A,
(w. 218—224).

37 Epicedion, albo zalosny rym o zesciu z $wiata tego [...] Dymitra Bohdanowicza Ogirskiego
[...]. Wilno 1610, k. A, (Elegia pierwsza, w. 55— 60).

38 A.Lorencowic, Kazanie na pogrzebie mlodego szlachcica. W: Kazania pogrzebne, s. 106.
Podkresl. M. i M. S.

39 Ibidem. Lewis (op. cit., s. 109 —110) analizujac réznice miedzy takimi pojeciami, jak , intel-
lectus” i ,,ratio” (u Boecjusza i §w. Tomasza) pisze m.in.: ,,Korzystamy z intelektu, gdy » po prostu
widzimy « oczywista prawde; uzywamy rozumu, kiedy postepujemy krok za krokiem, aby dowiesé
prawdy, ktéra nie jest oczywista. Zycie poznawcze, w ktorym mozna po prostu »widzieé« cata
prawdg, byloby zyciem inteligencji — aniota. Zycie nie ztagodzonej ratio, w ktorym niczego si¢ nie
»widzi« wprost, a wszystko musi byé udowodnione, byloby prawdopodobnie niemozliwe, bo
niczego nie mozna udowodnié, jesli nie ma nic oczywistego”.

4% Romantycy podtrzymuja tradycie krytyczna wobec pysznej wiary we wlasny rozum i zmys-
ty czlowieka, ktéra ostatecznie okazuje si¢ gtupota. Starzec z Romantycznosci ufajacy swemu oku
pozostaje zamknigty na ,,prawdy zywe” i ,nie obaczy cudu”. Jest jak faryzeusze, ktorzy mysla, ze
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Od wynaturzenia rozumu nie sg wolni i ,ludzie Bozy”. W wierszu Blgd
ludzki opisuje Naborowski ,szalonego pustelnika”, ktory wierzy, Ze na ustroniu
dosiggnie Boga samego. Skoro jednak nie czynil tak zaden z patriarchow,
pustelnik ,,co§ na niemadrego / Barzo poszed!” (w. 18 —19). Wiek XVII, co
szczegOlnie widoczne jest w mysli protestanckiej, niechgtnej zakonom, oddala
si¢ od tradycji starotestamentowej, zgodnie z ktora prorokow zwano ,m°sug-
ga’” i przyznawano im prawo do szalonego uniesienia. Teologiczne uzasad-
nienie uniesienia prorockiego przekazuje tradycja elohistyczna w opowiadaniu
zawartym w Ksiedze Liczb (11, 10 n.). To MojZesz swym autorytetem potwier-
dza wage szalu prorockiego, w ktorym przekazywany jest duch Jahwe*!.

Ghupota ludzka ,przed Bogiem” jest jednym z waznych motywow poezji
barokowej*2. Poza Szarzynskim, Naborowskim czy Lubomirskim podejmuje
go wielu poetow. Niektorzy z nich nadaja mu precyzyjniejszy ksztalt w od-
niesieniu do poszczegdlnych sposobow ,,madrego” patrzenia na Swiat. Jozef
Jan Wadowski w Komplementach przy Danielu proroku do swiatowej dusze
pisze:

Gtlupstwo przed Bogiem madro$¢ $wiatowa,
Machiawellowa. [w. 23—24]

Przywolanie tradycji staro- i nowotestamentowej, ktora podtrzymuja
Ojcowie Kosciota oraz mistycy chrzescijanscy, np. Tertulian i $w. Teresa z Gra-
nady“3, nie jest wystarczajace, kontekst filozoficzny dopetnia tu jeszcze mysl
Montaigne’a:

potepiac tak stanowczo jaka$ rzecz jako falszywg i niemozliwa znaczy przypisywac samemu

sobie, iz posiada si¢ w glowie kresy i granice woli Boga i potegi przyrody, nie ma za$ na

$wiecie oblakanszego szalefistwa niz chcie¢ je sprowadzaé do wymiar6w naszego pojecia i ro-
44

zumu*4,

Podsumowanie refleks;ji o ,,glupiej madrosci” czlowieczej znajdziemy u Pas-
cala. Wyraza ja w trzech lapidarnych, odkrywajacych tragiczna sprzecznosé
zdaniach: ,,Cala godnos¢ czlowieka jest w mysli. Ale co jest ta mysl? Jakaz jest
ghupia” 4>,

Swiadectwem powszechnosci sadu o nicosci rozumu ludzkiego ,,przed Bo-
giem” jest poezja ksiedza Baki. Poezja, kt6ra wielokrotnie nazywano banalna,

widzg, ale w rzeczywisto$ci sami sa ,,§lepymi przewodnikami $lepych” (Mt 185, 14; Lk 6, 39). Tworcy
romantyczni szeroko eksploatuja mistyczne motywy widzenia z zamknietymi oczyma, widzenie
owo zaczyna wkracza¢ w coraz to nowe dziedziny doswiadczen czlowieka, zaswiaty poszerzaja sig,
nie sg okreslane tylko jako domena Boza, ale i siedlisko duchow. Takie zaswiaty ,widzi” Karusia.

4! Zob.G.von Rad, Teologia ,Starego Testamentu”. Przektad B. Widta. Warszawa 1986, s. 371.

42 Co charakterystyczne dla ,epoki przeciwienstw”, motyw ten wspolistnieje z wielka po-
chwala umystu — zob. J. Pelc, Barok — epoka przeciwienstw. Warszawa 1993, s. 85-90.

43 K. S.F. Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom. W: Wybor pism. Wstep E. Stanula.
Opracowanie W. Myszor i E. Stanula. Warszawa 1970, s. 45: ,, Te wianie nauki to wymysty
ludzi i demonodw, obliczone na techtanie uszéw stuchaczy; to ptody madrosci swiatowej, ktora Pan
glupstwem nazywa, a sam glupote tego §wiata wybiera ku zawstydzeniu samej filozofii”. O §w.
Teresie zob. S. Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm hiszpanski na gruncie polskim. ,Rozprawy
Wydziatu Filologicznego PAU” t. 66, nr 1 (1939), s. 190.

4* M.de Montaigne, Préby. Przelozyl T. Zelenski (Boy). Opracowal, wstgpem i komen-
tarzem opatrzyt Z. Gierczynski. T. 1. Warszawa 1985, s. 288.

45 B. Pascal, Mysli. Przetozyt T. Zelenski (Boy), w ukladzie J. Chevaliera. Przygotowat
do druku M. Tazbir. Warszawa 1989, s. 140 ([nr] 263 (229)).
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kiczowata, wreszcie wykorzystujaca stereotypy “. Stereotypizacja mysli jest zas
dowodem nie tylko jej popularnosci, lecz takze, co moze dla nas wazniejsze,
$wiadczy o jej ,dogmatyzmie”. Ta ostatnia cecha jest oddana specyficznym,
rytmicznym zakonczeniem, wienczacym nast¢pujaca calosé:
Biada, biada, poetowie!
Macie nadziejg
Jak prometeje
Iskre $wiatla z nieba dostac,
By przemieni¢ $wiata posta¢ —
Ej, zuchwali!
Stojcie z dali,
Bo ta iskra moézg wam spali! —
Kt6z niebieskie zbadat plany?
Grzech je badaé bez sutany.
Gdy kto spyta,
Jezuita
Wyluszczy
Dla tluszczy
I z rubryceli
Swiatla udzieli.
A wam w niebiosa
Nie wicibia¢ nosa!
A cicho! a wara!
Jest pieklo, jest kara!*’

Oczywistym znakiem uproszczenia mysli mistykow u Baki jest wskazanie
tych, ktorzy nie podlegaja powszechnemu prawu — jezuitow, reprezentujacych
autorytet Kosciota. Baka doskonale dobranym rytmem i parataktycznym kon-
struowaniem wypowiedzi stara si¢ zagtuszy¢ wszelkie ztudzenia co do wartosci
rozumu ludzkiego *®, rozumu laikéw — nalezaloby dodaé. Wprowadza nas
jednoczesnie w kolejny wielki obszar nierozumu barokowego — grzesznych
mysli, czynow i postaw.

Grzechem od zawsze kojarzonym z szalenstwem i glupota jest pierwszy
z grzechow gldwnych — pycha. Zarowno w kulturze biblijnej jak i antycznej
glupota i szalenstwo cztowieka sprowadzaja sig do najci@iszego grzechu — py-
chy, grecklej hybrls W Ksiedze Przyslow pojecia pychy i glupoty czesto prze-
platajq si¢ 1 wzajemnie warunkuja: ,Dumne oczy i serce nadete, / {ta) pochod—
nia wystgpnych jest grzechem” (Prz 21, 4), ,,Niewiasta Glupota ciagle si¢ rzuca,
/ Pustota niczego nie pojmie” (Prz 9, 13), ,W ustach glupiego rozga na jego
pyche” (Prz 14, 3). W Ewangelii $w. Marka Chrystus, ukazujac prawdziwq
nieczystosc p{ynqca z wnetrza cztowieka, na koncu wymienia pyche i glupote
(Mk 7, 22). Grzech pychy byt rozumiany jako grzech pierwszych rodzicow,
ktorzy chcieli wiedzieé wigcej niz zezwolit Bog. ,,Drzewo genealogiczne grze-

46 Zob. A. Czyz, Baka: poezja kiczu. W: Ja i Bog. Poezja metafizyczna pdinego baroku.
Wroctaw 1988.

47 Skrypta O. Baki S. J. $wiezo odszukane. Vatibus vaticinium, czyli uwaga o $mierci niechybnej
poetom. (Fragment ). W: Baka odrodzony. Uwagi o Smierci niechybnej wszystkim pospolitej, wierszem
wyrazone przez ks. Bake S.J., profesora poetyki [...]. Po raz czwarty oglosil, wlasna przedmowe
dodal i nowo odszukanymi w rekopisie rytmami ks. Baki uzupetit W. Syrokomla. Wilno 1855.
Przedruk fotooffsetowy. Warszawa 1985, s. 185—186.

8 Pozostaje oczywiscie otwarte pytanie postawione przez Czyza (op. cit., s. 100): ,,Czym jest
kicz?i czy stat sig u Baki narzedziem gry obnazajacym pozory i czekajacym na reakcje czytelnika?”
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chow starego Adama wywodzili ludzie $redniowiecza z korzenia pychy”*’.

W literaturze polskiej znalez¢ mozna przyktady podobne;j refleksji, wywiedzio-
nej z tego samego zrodla, ktore bylo zywotne i w wieku XVII, np.:

Ale miedzy innymi wykiady mnie sie najbardziej podobat jeden §. Grzegorza Wielkiego
i doktora, i papieza powszechnego. Powiada: Dlatego Bog mowi, ze Jadam skosztowawszy
jabtka umrzec¢ mial, bo lubo to zaraz tegoz dnia nie skonat, wszakze zaraz tegoz dnia konaé
poczal, zaraz umieral. Czemu? Bo tejze minuty, kiedy zgrzeszyt, odjat mu Bog ong nieskazitel-
nos¢, ktorg od Niego mial, stracit ong faske pierworodna, iustitiam originalem, zowia teologo-
wie, za ktorej pomoca mog! nie umrzec. Za tym natychmiast cialo z natury swojej do skazitel-
nosci poczeto biezaé, wszytka temperies i dispositionae qualitates, na ktorych polega zdrowie
i zywot ludzki, psowaé, wariowaé sie poczely i z ordynka swego wystepowaé?°.

W sredniowieczu pycha staje si¢ synonimem wszechogarniajacego zla, ktore
zagraza zaroOwno jednostkom, jak i calym ,miastom”. Taka wizje tego grzechu
$miertelnego utrwalaly encyklopedie, ktorych uktad (struktura ,,akumulujaca” i upo-
rzadkowana summa) oraz zastosowane w nich sposoby argumentacji powodowaly,
ze czytelnik otrzymywal obraz $wiata, ktoremu w kazdej chwili grozila zagtada®!.

Najpatetyczniejsze polaczenie pychy i szaledstwa w literaturze to postaé
Rolanda, do ktorego Oliwier kieruje stowa: ,Serce masz harde i pyszne”, pod-
czas bitwy bohater ,staje si¢ pyszniejszy od lwa”. Paradoksalnie szalenstwem
dla niego nie jest podjecie ryzykownej walki, lecz wezwanie pomocy. Roland,
odbywszy pokute za swoja pyche, wyzwala si¢ z grzechu i nierozumu, umiera
w chwale. Jego wrdg, poganin, cho¢ grzeszy ta sama pycha i nierozumem,
umrze w pohanbieniu, gdyz w ,,pysze swej popelnil szalenstwo, od ktdrego
zginie” 2, podniost reke na obrofce wiary. Pieklo Dantego zapelnione jest po
brzegi pysznymi, wsrod ktorych jest Kapaneus. Jemu to pycha wlasna stuzy za
kata, gdyz zadna boles¢ nie dordwna ,wrazej szalowi dumy” 3. Pascal uznaje
pyche za obted bardzo widoczny, gdyz ,,przeciwwazy ona i przewyzsza wszyst-
kie nedze”3%, wpedza czlowieka w urojone zycie.

4% M. Stowinski, Blazen. Dzieje postaci i motywu. Poznan 1990, s. 70. Niewatpliwie stuszne
zdanie, ktore znalazto si¢ w pracy Stowinskiego, jest chyba ukryta parafraza opinii Foucaulta
(op. cit,, s. 33), powolujacego si¢ na dzielo Hugona od sw. Wiktora.

50 A.Lorencowic, Kazanie na pogrzebie przewielebnego opata. W: Kazania pogrzebne, s. 62.
Sz. Starowolski w dziele Reformacyja obyczajow polskich (w: Wybdr pism. Przekiad tekstow
tacinskich, wybor i opracowanie I. Lewandowski. Wroctaw 1991, s. 286) tak pisze o grzechu
pychy: ,Nie bez wielkiej przyczyny Kosciot sw. katolicki migdzy grzechami ludzkimi na pierwszym
miejscu polozyl pyche i nazwat jg korzeniem abo zrédlem wszytkich innych nieprawosci. Abowiem
pycha naprzdd zly aniot zgrzeszy! w niebie, gdy si¢ Stworcy swojemu chciat rownym czynié; i przez
pyche najpierwszy nasz rodzic Adam wypadt z raju, ze takze jako i Lucyper chciat by¢ réwnym
Panu Bogu [...]”. Swe rozwazania o pysze konczy Starowolski takze cytatem z pism $w. Grzego-
rza: ,Omnis superbia eo ipso in imo iacet, quo in altum se erigit, ut inde magis cunctis expetit
superesse” (s. 292—293).

51 Zob. U. Eco, Sztuka i pigkno w $redniowieczu. Przetozyli M. Olszewski, M. Zabltocka.
Krakow 1994, s. 101 n. B. Latini (Skarbiec wiedzy. Przeklad i opracowanie M. Frankow-
ska-Terlecka, T. Giermak-Zielinska. Warszawa 1992, s. 364) analizujac grzechy $miertelne
stwierdza: ,,Te i wszystkie inne grzechy zrodzita pycha”. Twierdzenie to udowadnia przez uzycie
tradycyjnego schematu wnioskowania, jakim jest sorites (fancusznik): , Pycha [...] rodzi zawis¢,
zawi$¢ — klamstwo, klamstwo — oszustwo, oszustwo — gniew, gniew — niezyczliwosé, niezycz-
liwo$¢ — wrogosé, a wrogosé prowadzi do walki, ktora niszczy i rujnuje miasto”.

52 Piesr 0 Rolandzie. Przetozyt T. Zeleniski (Boy). Warszawa 1975, s. 77.

53 Dante Alighieri, Boska Komedia. (Wybdr). Przetozyt E. Porgbowicz Wstep i komen-
tarze opracowal K. Morawski. Wroctaw 1977, s. 76.

54 Pascal, op. cit, s. 95 ([nr] 144 (C. 257)).
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Grecka hybris to pycha, zuchwalo$é, buta, samowola wobec bogow>>.
W pojeciu tym mieszcza si¢ poglady Trazymacha odrzucajacego madrosc spo-
tecznosci, a sprawiedliwos¢ nazywajacego ,,szlachetna naiwnoscia”, ceniacego
tych — jak pisat Platon — ktorych staé na ,,doskonala niesprawiedliwosé [...],
co potrafia cale panstwa i narody ludzkie bra¢ pod swoja moc”>%; i Kalliksesa,
znanego z tego, ze honorujac jedynie ,przyrodzone prawo silnego, ktorego
zasada jest wola mocy, cnota energia pozbawiona skrupulow, a celem witadza
i pelnia zycia”>’, stworzyl starozytna koncepcje nadczlowieka. Wedlug Fou-
caulta nad hybris filozofii greckiej zapanowat rozum Sokratesa i przekazal ja
nam w swej uspokajajacej dialektyce>®. Podobnie jak w kulturze chrzescijan-
skiej pyche karze Bog, w kulturze greckiej nienasycona Nemezis $ciga tych, co
przebrali miar¢ pychy.

Pycha w polskiej literaturze barokowej zyskuje poczesne i dos¢ jednoznacz-
ne miejsce. Szarzynski prosi Boga, by:

[...] pychy tobie brzydkiej sita
Do serca mego nigdy nie wchodzita
(Piesr I. Na psalm Dawidéw XIX, w. 61—62)

Grabowiecki tak charakteryzuje pyche¢ w poswigconym jej sonecie:

Pani wszechzlosci, rowna do macierze
Bogu przeciwna, cztowieku szkodliwa
(Pycha, w. 1-2)

Pycha dotknigci byli wszyscy, dlatego w traktatach o sztuce dobrego umie-
rania moribundus czgsto w aktach skruchy wyznawat np.:
Wstydzg si¢ tego zuchwalstwa i szalenstwa, zem ja, podly ziemski robak, $mialem kiedy

powstac przeciw Twemu majestatowi i sprzeciwic si¢ Twojej wszechmocnosci, madrosci i dob-
H 59
roci [...]%°.

Pycha otwiera dlugg list¢ grzechow, jest antyteza madrosci Bozej, sita, kto-
ra musi zwalczy¢ Chrystus. W Symfonii dwudziestej pierwszej Jan Zabczyc
wklada w usta Wybawiciela takie stowa:

Czego pycha nabawila
Aby skromno$¢ poskromita, [w. 13—14]

Dla ks. Baki pycha to przede wszystkim ,,chymera Lucypera”, ktora ,,wtedy
wadzi, gdy Prawda radzi” (Uwaga prawdy z rozrywkq). W zbiorze Adverbia
moralia (rozdz. 8) Lubomirskiego czytamy o wyniostej pysze i ambicji, ktore
najpierw wywyzszaja, potem w ,,proch i perzyne obracaja”. Tak wlasnie w nie-

55 Zob. Stownik grecko-polski. Pod redakcja Z. Abramowiczéwny. T. 4. Warszawa 1965,
s. 382.

56 Platon, Panstwo. Przelozyl, wstepem, objasnieniami i ilustracjami opatrzyt W. Witwi-
cki. T. 1. Warszawa 1991, s. 60 (ks. I, 348, D—E).

57 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii. T. 1. Warszawa 1970, s. 58.

58 M. Foucault, Szaleristwo i nierozum. Przetozyt T. Komendant. ,Literatura na Swiecie”
1988, nr 6, s. 136. O tym, ze dialektyka Sokratesowa nie jest w swej istocie tak uspokajajaca,
przekonuje polemizujacy z Foucaultem J. Derrida (Cogito i historia szalenstwa. Przetozy!
T. Komendant. Jw, s. 164). W istocie ,,zasymilowala [ona] i opanowata jako jeden ze swych
skladnikéw, »uwikiata« [...] to, co Inne wobec rozumu”, byla wigc poczatkiem dyssensji do-
chodzacej do glosu w epoce klasycznej.

39 J. Morawski, Droga przed Bogiem $mier¢ $wigtych, albo dyspozycja na smieré dobrg [...].
Poznan 1698, s. 243.

4 — Pami¢tnik Literacki 1997, z. 3
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rozum staczaja si¢ mnisi przedstawieni przez Waclawa Potockiego w Mora-
liach. W wierszu Dym dysputacyja ogarnigci pycha w ,,proznujacych glowach
dymy rodza”, chcac ,,Opinija madrosci w ludziach sprawi¢ sobic”. W Roz-
mowach Artaksesa i Ewandra Lubomirskiego znajdziemy istotne wyjasnienie
pychy czlowieczej: oto ,najwyzszy umysl, ktérym jest Bog” 6, taksuje dusze
ludzkie i przeznacza je do madrosci na ziemi albo do wystgpku i ghipoty,
miedzy tymi ostatnimi sa dusze pysznych, probie pokory poddawane. Pyszni
jednak nie moga z proby tej wyjs¢ zwycigsko, gdyz zgodnie z duchem janseniz-
mu rozum ludzki sam z siebie, pozbawiony opieki Bozej, z matni grzechu
i glupoty wyrwaé si¢ nie moze®*

JesteSmy wiec, czego uczy nas wiara w predestynacje, skazani na szalen-
stwo. Ludzka wolna wola, ktdorej Luter w rozprawie O niewolnej woli odmoéwit
prawa istnienia, Kalwin za$ okreslit ja jako ,szalenstwo” i ,,mrzonki” %2, w kul-
turze protestanckiej otwierala dramat istnienia. Henry Vaughan, ukazujac
$wiat jako miejsce przebywania glupcow i grzesznikow ,tulacych skarby swe
w obledzie”, podejmuje problem wolnosci ich wyboru. W konkluzji — ghlupota
nasza okazuje si¢ z gory ustanowiona:

Lecz gdy tak rozwazatem ich szalenstw oznaki,

Szept uslyszalem taki:

»Pierscien ten Oblubieniec zastrzeg! jasnolicy

Dla swej Oblubienicy” 3.

Zluda wolnosci jest wiec jeszcze jednym objawem ghlupoty czlowieczej
»przed Bogiem”, pyszna proba zagarnig¢cia Boskich kompetencji karana niero-
zumem. Prawdziwa madrosé, jak pokazuje Wespazjan Kochowski w Tablicy
[...] Justowi Lipsjuszowi Beldze, nigdy nie ustapi ,wiatrowi pychy”.

Inaczej zupetnie traktowana jest pycha poganska, ktora jest glupota (szalen-
stwem) nie do przezwyciezenia. W literaturze XVII wieku czesto pojawia si¢
przeciwstawienie pysznego (a wigc szalonego) wladcy poganskiego chrzescijans-
kiemu krolowi rozumnemu. Artakserkses ukarat ,nierozumne wody plagami”.
Henryk II, krdl angielski —

Wiedzial, ze moc wiatrow niczyjej si¢ nie lgka potegi. A chociaz sig srozy, kto zemszczeniem
oddaé podjete utraty nic wiecej nie dokaze, tylko ze si¢ z swoja wyda szalona furig 4

Prawzorem pysznego wladcy poganskiego dla tworcow XVII-wiecznych byt
Herod. Sarbiewski w Klgtwach na Heroda kieruje takie oto pytanie do wtadcy
zwanego ,,przekletym plodem”.

Czy pod zia gwiazda lampart ci¢ zuchwaly
Wraz z tygrysica porodzil, ztosnika,
Dziedziczacego rodziciela szaty [w. 5—7]

Przyrodzony szal pysznego tyrana przejawia si¢ w wygladzie i zachowaniu
»pomiotu ktoécacych si¢ Furyj i piekla”, jego ,dzikie czoto” zdobione diamen-

% S.H. Lubomirski, Rozmowy Artaksesa i Ewandra. Warszawa 1694, s. 425 (Rozmowa X).

61 Zwigzek Lubomirskiego z tradycja jansenistyczna omawia E. Angyal w pracy: Swiat
slowianskiego baroku. Przetozyt J. Prokopiuk. Stowo wstepne J. Sokotowska. Warszawa 1972
(rozdz. 4).

2 Zob. Delumeau, op. cit., s. 761.

63 H. Vaughan, Swiat. W: Antologia angielskiej poezji metafizycznej X VII stulecia. Wyboru
dokonal, wstgpem opatrzyl i opracowat S. Baranczak. Warszawa 1991, s. 426.

64 S. Stawicki, £odka Kosciola Chrystusowego po burzliwym swiata plywajqca morzu [...].
Krakow 1662, k. B,v.
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tem jest znakiem tyranskiej mocy, ktora wzmaga jedza-Megera ,,wstrzasajac
wlocznig blyskajaca krwawo”. Taki obraz Heroda wywiedziony jest oczywiscie
z Nowego Testamentu, w Ewangelii sw. Mateusza czytamy: ,widzac, ze
go Medrcy zawiedli, wpadt w straszny gniew (Mt 2, 16). Chryzostom w swych
Komentarzach uznawal, ze Herod byt szalony z powodu opgtania przez de-
mony lub gniew, a jego ,krancowe szalenstwo” doprowadzito do zastuzonej
kary®S. Nowotestamentowa kreacja Heroda wzorowana jest na opisie staro-
testamentowych tyranow, ktorych grzechy skupia symbolicznie Nabuchodono-
zor. Wielokrotnie w komentarzach biblijnych, szczegolnie sredniowiecznych,
liczne fragmenty Biblii dotyczace losu tyranow (np. Ez 28 i 31), ktorzy w swej
pysze $mieli si¢ nazwa¢ rownymi Bogu, laczone byly z Nabuchodonozorem.
Jego szalenstwo obrazowano przede wszystkim za pomoca licznych opisow
napadow gniewu noszacego znamiona uczucia zwanego po lacinie ,furor”,
w przeciwienstwie do zwyklego gniewu — ira"%5. W Ksiedze Daniela czytamy
o reakcji Nabuchodonozora na butne stowa trzech miodziencow zydow-
skich:

Na to wpadi Nabuchodonozor w gniew [repletus furore], a wyraz jego twarzy zmienit si¢
[...]- Wydal rozkaz, by rozpalono piec siedem razy bardziej, niz bylo trzeba. [Dn 3, 19]

Sep Szarzynski parafrazujac psalm 52 wykorzystuje biblijny kontekst ob-
razowania grzesznego i szalonego tyrana. ,Niegodziwca” z psalmu zastgpuje
stowem ,, Tyran” zapewne dlatego, iz jego podstawowa cecha jest gniew i ztosc.
Nadto dodaje, iz klamstwa przez niego snute sa ,szalone”, bo wymierzone
przeciw Bogu.

Tradycje literacka ukazywania ,poganskich” krolow jako gwaltownikow
i szalencow wywiesé mozna z eposow sredniowiecznych, np. z Piesni o Rolan-
dzie. Nie przypadkiem saracenski krol jest przedstawiony jako ,blady z gnie-
wu”, ,,zrywajacy si¢ z tronu”, ,potrzasajacy dzida”, ,,mienigcy sie na twarzy”®’.
Nawiazania do kreacji biblijnych ,,szalonych wladcow” staja sie jasne szczegol-
nie w $wietle stow arcybiskupa Turpina kierowanych do rycerzy francuskich:
»posiadziecie si¢ tuz obok Niewiniatek”%8. W literaturze barokowej znajdziemy
wiele przykladow podobnego obrazowania pysznych wrogéw. Gniewnym ghu-
pcem jest Moskal®® z Lamentu strapionej ojczyzny [...] Wojciecha Stanistawa
Chroéscinskiego, Wactaw Potocki za§ szydzi w Wojnie chocimskiej z pychy sul-
tana, ktory ,skacze jak glupi”. ,Zuchwali sa Kozacy, ktorych umysly harde
wsciekla Erynnis zaostrzyta”’°. Polska literatura barokowa przedstawiajac in-
nowiercdw jako wrogoéw ojczyzny i wiary postugiwala sie stereotypem szalone-

65 Zob. P. B. R. Doob, Nebuchadnezzar's Children. Conventions of Madness in Middle English
Literature. New Haven 1974, s. 103.
66 Rozrdznienie to stosowali Ojcowie Kosciola — zob. Doob, op. cit., s. 64—65.
87 Piest o Rolandzie, s. 21—22.
8 Ibidem, s. 54.
69  Hardy, nieunoszony” jest tez car moskiewski w piesni XIII z Ksigg wtorych Kocha-
nowskiego i dlatego spotkata go zastuzona kara:
Panu dzigki oddawajmy,
Jego laskg wspominajmy,
Ktory hardym miesza rzeczy,
A skromne ma na swej pieczy. [w. 1—4]
° 1. Jakobi, Smiertelny w kotwiczowskim polu cyprys [...]. Poznan 1690, k. H,v (sekstyna
CLXV).
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go (glupiego) poganina, ktorego plany sa nierozumne, gdyz wystepuja przeciw-
ko Bogu™*
Juz tedy nie ztorzeczy, poganska zlosci, serce katolickie twojemu okrucienstwu, ale si¢
szalonemu dziwuje glupstwu, ze kiedy$ te lodke [Kosciota] fala burzliwych chciata zatopié
nawamoéci [...]7%

W przedstawionych motywach barokowego nierozumu jego sprawca jest
Bog wystawiajacy na probe czlowieka, karzacy jego smialo$c. Sam pozostaje
rozumem najwyzszym, jak pisal Grabow1eckx (Sonet IV, w. 1): ,Madry w spra-
wach swoich, w sile barzo mocny”. Jego wszechmoc, cho¢ czesto niezrozumiala,
nigdy nie nazwana zostaje szalona. Tym epitetem obdarzana za to czgsto bywa
Fortuna’®. Czy wobec tego moze ona pelni¢ t¢ sama role co u tworcOw rene-
sansu? Przypomnijmy za Janing Abramowska, ze wowczas Fortuna byla prze-
de wszystkim ,narzedziem zaplanowanej proby, ktorej Bog poddaje czlowieka,
zanim go osqdzx”74

Bywa tak tez i w liryce barokowej, np. w wierszu Jozefa Jana Wadowskiego
Krélowie toczq wojne, ale Bég wiada szczesciem: ,Wszytko za Boska dobre
wolg idzie”, takze Fortuna, ktoéra ,fortunata pycha napierzonego” w pore,
zgodnie z wola Boga, ukarze. Podobnie staral si¢ pokaza¢ problem Fortuny
Krzysztof Mrowcewicz przywotujac Sgpowa Piesri I: ,,W poezji Szarzynskiego
nie istnieje w zasadzie problem Fortuny. Poeta nie ma watpliwosci, ze wszyst-
kim wlada wszechmocny Bog”’>.

Jest to jednak prawda dotyczaca jedynie Fortuny zewngtrznej, oprocz kto-
rej istnieje inna — wewnetrzna’® — sila tkwiaca w czlowieku, sila nierozumna,
ktorej zaglade niesie dopiero smier¢. W Piesni 1. O rzqdzie Bozym na $wiecie
czytamy: ,Dales rozum — przecz u nas fortuna sie rodzi” (w. 16). ,Fortuna
zagarnela jazn, nie bylo juz ucieczki innej niz w Autorytet”. Autorytetem jesz-
cze ciagle byl Bog, ale juz inny niz u Kochanowskiego — ,,bostwo przepasci”,
ktérego ,,dziwnos¢” byla paradoksalnie fundamentem wiary’’

U innych tworcow szalona Fortuna rzadzi tez swiatem zewnetrzym i nie-
bezpiecznie zbliza si¢ do pojecia Boga, podobnie jak np. w piesni VIII z Ksigg
wtorych Kochanowskiego.

Pojecie Fortuny nieraz w sposéb ryzykowny zbliza si¢ do pojgcia Boga. Ryzykowny, bo
bliski problemowi stosunku wolnej woli cztowieka do wszechwiedzy Boskiej. Ryzyko to Ko-

7! Ta sama konwencja obowiazuje w literaturze romantycznej, eksploatujacej t¢ samg trady-
cje. Jesli bowiem romantycy znaczaco zmienili swoj stosunek do szalenistwa, widzac w nim wartosc,
to zmiana ta nie dotyczyla wrogow ojczyzny, ktorzy, jak i przed wiekami, sa pysznymi gwattow-
nikami i grzesznymi uzurpatorami wiadzy Boskiej a symbolizuje ich car. Nawet romantyczne
kreacje szalonych wiadcow z odleglych czaséw maja nie tylko znaczenie uniwersalne, ale wyraznie
odsyfaja do wspolczesnej autorom sytuaciji Polski. Krasinski w komentarzu autorskim do Irydiona
»opowiada” histori¢ szalonego degenerata, Heliogabala, kwintesencji zta, ktore wynika tylko ze
zwyrodnienia i braku ducha. Swiadectwem odbioru tego monumentalnego dramatu jest stynne
wyrazenie Stowackiego: ,Irydion, czyli o zawaleniu si¢ Petersburga”.

2 Stawicki, op. cit, k. B,.

73 Zwigzki migdzy Bogiem a Fortunq analizuje Delumeau (op. cit., s. 221). Tu w przypisie 24
obszerna bibliografia.

74 J. Abramowska, £ad i Fortuna. O tragedii renesansowej w Polsce. Wroctaw 1974, s. 160.

75 K. Mrowcewicz, Czemu wolnos¢ mamy? Antynomie wolnosci w poezji Jana Kochanow-
skiego i Mikolaja Sepa Szarzynskiego. Wroctaw 1987, s. 233.

76 Zob. J. Blonski, op. cit., s. 97.

77 Ibidem, s. 194.
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chanowski jednakze ominal, odrzucajac uzurpacje rozumu, ktory by chciat podpatrywac Bo-
ski plan rzadzenia §wiatem’8,

Angielski poeta metafizyczny, Robert Crashaw, wobec oczywistej prawdy:
,Fortuna wznosi nad $wiat swa dzierzawe” — porzuca rozum i w nadziei
upatruje fowczynie Pana Stworzenia i Jego tajemniczej taski. Nadzieja ta jest
jednak, podobnie jak bojazn, szalona’®.

Fortuna szalona bywa ukazana w konwencji antycznej, jako inna — w do-
mysle: mniej wazna — bogini, np. w Votum Zbigniewa Morsztyna jest to Heka-
te, ktora wszystkich ,,odmiennymi koly oswieca na ziemi”, i stad wszyscy sa
nieprawi i zanurzajg si¢ w ,.blgdna puszczg Swiata”. Podobna jest kreacja For-
tuny u Lubomirskiego, jest ona jednak tym razem najwazniejsza z bogow,
a inne bostwa jej si¢ obawiajg. Ta slepa bogini bowiem, ,ktorej kolem si¢
obraca, / Co pod miesiacem bogow trwozy, praca” (Fortuna {Prima), w. 7—8),
dysponuje sita nieokielznana dla nikogo, rozdziela wladz¢ i dobra. Jej tylko
przypisa¢ mozna dziwy swiata i jego charakterystyczne — zwigzane z mitycz-
nym ,kolem Fortuny” — odmiany. Taka kreacj¢ niepojetych dla rozumu ,tra-
gedyj” $wiata i jego chaosu przedstawia Daniel Bratkowski w utworze Swiata
odmiana nie wyrozumiana. Nic wigc dziwnego, ze pod dziataniem takiej sity
swiat szaleje, jak ukazuje to Bratkowski w pierwszym fragmencie swego cyklu
Swiat po czesci przejirzany:

Ej swiecie, swiecie! Co li to ty umisz?
’[ru drwisz, szalejesz, owego nicujesz !
(Ochota swiata, w. 1-3)

Kostium antyczny wydaje si¢ najpowszechniejszym sposobem bezpieczne-
go, bo nie podwazajacego fundamentow wiary chrzescijanskiej, kreowania sza-
lenstwa Swiata. Skrajna odmiana takiej kreacji jest $wiat rzadzony przez mito-
logiczne bostwa. W swiecie przedstawionym Adona Giambattisty Marina waz-
ne miejsce zajmuje Fortuna (Occasio). Sama o sobie mowi:

przeciem bogini, przeciem ja krolowa,
stucha¢ mi¢ z niebem natura gotowa. [I, 52, w. 8-9]8°

Wypowiedz ta sugeruje, iz Fortuna jest bostwem naczelnym, podlegaja jej
bogowie (niebo), natura i ludzie:

Kto stuzy Wojnie, kto Milosci skusi,

stawi¢ me imi¢ i wzywaé go musi;

kto ziemi¢ orze, kto morzem zegluje

i kto godnosci z stawa potrzebuje,

zawiesza §luby, wzywa bostwa mego,

a ja rozdaj¢ panstwa Swiata tego.

W jednym skinieniu biorg i daruje,

i wszystkim, co jest pod stoncem, szafuje. [I, 53, w. 1—8]

Ludzie poddaja si¢ Fortunie dobrowolnie, ,zawieszaja sluby”, cho¢ wiedza,
ze jest ,$lepa i glupia” i ,zawsze szalona”. Jedyna przed nia obrona jest statos¢

78 J. Ziomek, Renesans. Warszawa 1976, s. 282 —283.

7® R.Crashaw, O nadziei: Dialog w pytaniach i odpowiedziach [...]. W: Antologia angielskiej
poezji metafizycznej, s. 328.

80 G.Marino/Anonim, Adon. Z rekopisow wydali L. Marinelli, K. Mrowcewicz. T. 1.
Roma —Warszawa 1993, s. 17.
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(constantia), te jednak ona nieustannie burzy, rzadzac swiatem, ktory jest para-
doksalnie ,,w swej niestatosci ustawicznie staty” (I, 50, w. 8). Ta grozna kreacja
Fortuny oslabiona zostaje przez kreacj¢ $wiata przedstawionego Adona.
Coz z tego, iz Fortuna rzadzi niebem, gdy niebo to zamieszkuja jedynie bogo-
wie poganscy, wladcy Olimpu? Wszelkie odniesienia do nieba chrzescijan zo-
staja przez to uniewaznione, bo naleza do innego porzadku, swiadomie zawie-
szonego.

Czasami jednak znajdziemy znak tozsamosci Boga i Fortuny, np. poprzez
ukazanie, ze kompetencje Boga i Fortuny sa takie same, ich gtowna cecha jest
wprowadzanie ,odmiany” do $wiata:

Przewrotne szczgscie i fortuna zwawa
I co niedawno jak matka laskawa
Wyniosta, wnet ze macocha, co broi.
Nikomu, widzg, tej wiladzy nie dawa,
By na jej kotku stal o mocy swoi.

Podobnie odnosi sie do ludzi Bog, ktory
[...] wiecej nizli
My wojujemy. Jego to zabawa,
Z narody igra¢, tych wolniej, tych Scisli
Trzymaé na wodzy [...] [59, w. 3—6]%!

Wydaje sie, ze przyklady z polskiej literatury barokowej, a takze z pol-
skiego tlumaczenia poematu Marina funkcjonujacego jedynie w rekopisach,
w czym udzial miata zapewne katolicka cenzura obycza]owa82 doskonale ilus-
trujg zauwazony przez Jeana Delumeau problem mieszania porzadkow, ktore
towarzyszylo mowieniu o Fortunie — z jednej strony postrzeganej jako pogan-
skie bostwo wladajace ludzkimi przeznaczeniami, z drugiej wlaczanej do teolo-
gii zbawienia. Nawet w Boskiej Komedii, dziele, ktore ,,najscislej wlaczylo For-
tune do Swiata chrzescijanskiego”, dostrzegamy liczne zabiegi (np. nazwanie jej
bostwem, podkreslanie jej wladzy, jakiej ,,Judzki rozum nie zniewoli”) sprawia-
jace, ze ,,Fortuna wychodzi z poematu Dantego powigkszona”®?. Skoro przyj-
miemy twierdzenie, iz ,,Kultura renesansu najczeéciej bata si¢ Fortuny”®4, to
wida¢ wyraznie, jak kultura baroku strach ten pot¢guje. W sztuce George’a
Chapmana Bussy d’Ambois (1609) bohater oznajmia: , Fortuna, nie zas rozum
rzadzi stanem rzeczy [...]"°%°.

81 W. S. Chroscinski, Trgba wiekopomnej slawy i pamieci [...] Jana 111. Warszawa 1684,
s. 55 (w. 1, 3—6), 59 (w. 3-7).

82 Zob. Pelc, op. cit.,, s. 303.

8 Delumeau, op. cit., s. 225.

84 Ibidem, s. 239. Strach wywolany obrazem Fortuny zwiazany byt z jej rola w kreacjach
tanca $mierci i skojarzeniem jej z antyczna boginig przeznaczenia, Nemezis, srogo karzaca pyszat-
kow. W XVI wieku Nemezis Direra interpretowano jako ilustracj¢ Fortuny.

85 Cyt. za: Delumeau, op. cit., s. 242. Motyw rzadéw Fortuny nad §wiatem moze byc
zaczerpnigty z piesni Horacego Ad Fortunam (], 35) — podobnie o Fortunie pisze Kochanow-
ski (piesn VIII z Ksigg wtorych). Jesli jednak Horacy chwali przede wszystkim potege Fortuny
i szuka w niej sprzymierzenca (oda konczy si¢ modlitwa do Fortuny w intencji pomyslnych wypraw
wojennych Augusta), to tworcy barokowi ukazujg rzady Fortuny jako triumf nierozumu, ktérego
nic nie moze okietznac.
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Krolestwo przedstawione przez Calderona w dramacie Zycie jest snem to
tylko teatr, ,w ktorym dziewka z farsy, / fortuna, gra teraz tragedie®®.

W Polsce w wieku XVII szczegolna popularnos¢ zdobylo sobie dzieto Sta-
nistawa Kleryki Fortuna, abo szczescie (1531), nawiazujace do utworu Lorenza
Spiria Libero di ventura (1482). Zmodernizowana wersja, zatytulowana For-
tuna, abo szczescie, przez Jana Gawinskiego ,,wierszem polerowanym z starego
udarowana” (znana nam z wydania z r. 1774, bedaca jednak przedrukiem, byc¢
moze — wydania z r. 1690), ukazywala czlowieka jako ,pionka, ktorego los
w $wiecie ksztaltuje przemozna Fortuna”?®’.

Nieporadne barokowe proby kreowania innych bytow, ktore zle rzadza
$wiatem, otwieraja obszar nierozumu, a nie daja si¢ w zaden sposob spro-
wadzi¢ do aspektu woli najmedrszego umystu panujacego nad ludzmi, zaowo-
cuja niepokojaca, romantyczna wizja Boga. Nie zostanie On, co prawda, osta-
tecznie nazwany szalencem, tak jak nie zostanie ostatecznie nazwany carem,
ale stychac juz zlowieszczy $miech pychy szatanskiej. Zona w Nie-Boskiej
Komedii oswiadcza wrdzebnie: ,Ja ci ogloszg, co by bylo, gdyby Bog
oszalal” 88,

Fortuna, jako sita obca i zla, nietozsama z Bogiem, naktada si¢ na pojmo-
wanie przyrody jako wrogiego czlowiekowi zywiolu, ktory takze zdaje sie wy-
myka¢ woli Bozej. W literaturze barokowej napotkamy niezwykle nagroma-
dzenie epitetu ,,szalony”, okreslajacego sity natury, przede wszystkim zas: mo-
rze i wicher. Jest to zapewne zwiazane z pojgeciem wody jako locus horridus
w calej kulturze staropolskiej, lecz owe ,szalone Akwilony”, , Eurusy szalone”,
»wichrow szalonych odmiany”, ,waly szalone”, ,,Aeol szalony” zdaja si¢ byé
opatrzone ,nalepka, ktora »ja« znakuje rzeczywisto$é”®°. Epitet ,szalony”
uzywany jest jako jednoznaczne, a zarazem nieprzeniknione okreslenie obsza-
row wymykajacych si¢ rozumowi. W sposdb charakterystyczny kreacja szalo-
nego zywiolu laczy si¢ z wyobrazeniem Fortuny. W utworze Daniela Nabo-
rowskiego Impreza: Calando Poggiando, to na dol, to do gory czytamy:

Swiat — morze, czlowiek — okret od burzy niesiony,
Przygody — skryte skaly, szczgscie — wiatr szalony [w. 1-2]%

Szczescie, bedace przeciez imieniem Fortuny, jest rOwnoznaczne z szalonym
wiatrem. I choc¢ zlej podrdzy-zycia nie doswiadcza umyst stateczny, to nad ta
refleksja goruje inna, konczaca utwor, nawiazujaca jednoczesnie do niestatosci

86 P.Calderon de la Barca, Zycie jest snem. Imitowat J. M. Rymkiewicz. W: Dramaty.
Postowiem opatrzyt Z. Czerny. Krakow 1975, s. 563.

87 J. Pelc, Obraz — slowo — znak. Studium o emblematach w literaturze staropolskiej. Wroc-
taw 1973, s. 183—184.

88 Z.Krasinski, Nie-Boska Komedia. Wstegp napisata M. Janion, tekst i przypisy opracowa-
la M. Grabowska. Wroctaw 1965, s. 32. BN I 24. Grabowska, idac za tradycja Kleinera, uznaje
zdanie to za bardzo $miatle, dajace si¢ porownac ze stowami wstepu do Irydiona: ,Bogi i ludzie
szaleja”. Ale u Krasinskiego, podobnie jak w poezji barokowe;j, ,,bogi” nosza kostiumy antyczne.

8 Btonski, op. cit, s. 150.

90 W literaturze barokowej ten zbior alegorii cieszy! si¢ olbrzymia popularnoscia, nawigzat do
niego m.in. J. K. Dachnowski (Chorggiew wiecznej slawy Jasnie Wielmoznego Jego Mci Pana
Melchiora Wejhera. [B.m.] 1643, k. A,v): ,Swiat — morze, okret twe cialo, sternik — $mier¢”.
Przyklady mozna mnozyé, przywolajmy jeszcze jeden z tworczosci J. Drexeliusa (Droga do
wiecznosci, abo dwanascie znakow przejrzenia do nieba [...J]. Krakow 1632, s. 39): ,okret ciata
naszego na morzu $wiata tego burzliwym i szalonym pothuczony [...]".
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i obrotow Fortuny oraz do symboliki Ksiezyca — patrona szalencoéw i wed-
rowcow?!:
Nic stalego na $wiecie, poniewaz i wdzigczna
Pochodnia Tytanowa, bledna twarz miesi¢czna
Za niebieskim obrotem zachodza i wstaja —
Coz czlowiek, jesli nieba swa odmiang maja! [w. 7—10]

Podroz, zgodnie z Hezjodowa tradycja, jest czyms obcym naturze rozumnego
cztowieka. W literaturze barokowej obserwowac¢ mozna trwanie renesansowe;
dyrektywy niewedrowania, od ktorej wyjatek stanowia tylko podrdoze edukacyj-
ne i pielgrzymki®2 Naborowski w Votum umieszcza znamienna mysl: ,,Gdybym
jeszcze po $wiecie miat sie ttuc, szalony” (w. 31). Nic wigc dziwnego, ze ,,bledne
wedrowanie” odbywa si¢ w obszarze nie strzezonym przez Boga, w ciemnosci
i szalenstwie. Obraz szalonej przyrody ma oczywiscie ambiwalentne znaczenia,
nie jest postrzegany tylko jako ograniczenie pola dzialania Wszechmocnego, ale
takze jako stosowna kara za glupote, np. uczestnictwo w ,,Bogu niemitej wojnie”,
jak w Votum Zbigniewa Morsztyna. Mielibysmy tu kolejna reminiscencj¢ antyku,
gdzie zwykla byla mysl, wyrazona przez Archilocha, ze ludzie z woli bogow
»W oblakaniu po szerokim $wiecie chodza” (Fragment 130).

Charakterystyczne jest tez przywolanie kultury antycznej w kreacji innych
zjawisk groznych dla czlowieka, ktorych nie zdotalo oswoié chrzescijanstwo.
Jednym z nich jest $mier¢, ktora wydaje si¢ juz niegrozna przede wszystkim
w traktatach teologicznch i ,sztukach dobrego umierania”, budujacych bez-
pieczna perspektywe eschatologiczna dzigki uzyciu ,,argumentow rozumo-
wych” (topika pochwalna). Niedoskonalos¢ i falsz tego sposobu rozumowania,
dalekiego od osobistego doswiadczenia czlowieka, odstonit Kochanowski
w trenie XVI (topika lamentacji):

O bledzie ludzki, o szalone dumy,
Jako to tacno pisa¢ sie z rozumy,

Kiedy po wolej Swiat mamy, a glowa
Czlowieku zdrowa. [w. 9—12]

W obliczu $mierci rozum, chocby najwigkszy, nie zapewnia bezpieczenstwa:

Niech bedzie w rozum kto opatrzny, ze go
Moze rownaé¢ do rozsadku Boskiego.
Coz potym, gdy wnet w sile ostabieje,
Przyjdzie niesczescie, ali¢ on szaleje®3.

1 Pisze o tym A. Boczkowska w pracy Tryumf Luny i Wenus. Pasja Hieronima Boscha
(Krakow 1980). Zwiazek postaci szalenca z dziataniem Ksi¢zyca oddaje staropolskie okreslenie
»miesigcznik” oznaczajace cztowieka szalonego. W jezyku angielskim jednym z terminéw okres-
lajacych wariata jest do tej pory uzywane okreslenie ,,a lunatic”.

92 J. Abramowska, Peregrynacja. W zbiorze: Przestrzen i literatura. Studia. Wroctaw 1978,
s. 142,

93 J. A. Kmita, Akatergaston, to jest utracenie ozdoby ciala zywego [...]. Krakow 1622,
k. A,v (Noenia VII). Jednoczesnie wielokrotnie przywotywano wypowiedzi np. Ojcéw Kosciola,
ktorzy wskazywali, ze szalenistwem jest obawa §mierci. Drexelius (op. cit., s. 33 —34) przypomina,
ze §w. Ambrozy pisat: ,,Dziwuje si¢ [...] wielom ludziom $wieckim glupio $wiat ten i doczesne
rzeczy mitujacym, ktorzy tak sa szaleni i tak bezrozumni, iz gdy im dadza znaé, ze si¢ z tego
wigzienia cielesnego koniecznie wyprowadzi¢ maja i ze juz umrze¢ im niedtugo przyjdzie, w frasu-
nek i lament niezmierny wpadaja [...]”. Na stronicy nastepnej czytamy: ,, Tymze ludziom $wiato-
wym dziwuje si¢ Chryzostom §. i tak do nich mowi: Coz to jest, co mowisz o cztowiecze ghupi? Coz
to za glupstwo twoje tak barzo szalone?’
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W poezji funeralnej szczegolnie czgsto podkreslano, za Trenami Kochanow-
skiego, nieprzydatnos¢ filozofii stoickiej jako pocieszenia w obliczu $mierci. Tu
wybraliSmy przyklad z samego konca wieku XVII:

Prozne i moim zdaniem s3g wywody

Tych, ktorzy plakac zakazuja szkody;

Stoik, ktory si¢ w ztych przypadkach S$mieje,
Zgota szaleje®.

W obliczu smierci 0os6b najblizszych szaleja nawet bogowie:

Doznat sam Jowisz, co gorzki zal umie,
Bo w jego madrym pomieszal rozumie,
Gdy si¢ dowiedzial, ze Sarpedon zgingt
Pod Troja, ze go los $mierci nie minat®.

Skoro Smier¢ przywodzi do szalefistwa nawet bogow, jesli dotknie ich blis-
kich, podobnie jak Fortuna, ktora rowniez rzadzi bogami, musiato si¢ pojawic
pytanie: ktoéra z nich rzadzi $wiatem? Potocki sugeruje, ze swiatem rzadza
razem Smier¢ i Fortuna, a Bog przyglada si¢ tylko widowisku:

Tak sie zda, jakoby Bog na niepewne fata
Puscit z reku swych cugle rzadéow tego Swiata,
Kiedy wolno fortunie gorzej nizli mieczem,
Wolno si¢ $mierci pastwi¢ nad sercem cziowieczem.
(Do JMP Starosty Saqdeckiego owdowialego [...], w. 91—94)

Na pytanie to probowala odpowiedzie¢ takze emblematyka, Jan Karol
Dachnowski przypomnial epigramat znanego emblematu:

Tak rozumiem, ze tez to prawda kiedys byla,
Smier¢ z Fortung za pasy w migsopust chodzita,

A ci, co rozjemcami dokota sie¢ wili,

Stuchajcie, na co przyszli po krociuchnej chwili:
Pierzchia Fortuna dalej, ani jej postrzegli,

A co na Smieré patrzali, na glowe polegli.

Dawno starzy o Smierci, ze kosciana, baja,

Fortune, chociaz widza, przecie jej nie maja.
Maszkary¢ to zmyslone i nie byly obie.

To Fortuna, kto co ma, a to Smier¢, co w grobie®.

Karnawatowy pojedynek Smierci i Fortuny jest nie rozstrzygniety, pozostali
tylko ,rozjemcy”: jedni z ,pustymi r¢kami”, drudzy ,,na glowe polegli”. Epi-
gramat ten znakomicie okresla wyobrazenie kondycji ludzi XVII wieku, ktorych
egzystencja rozpigta byla miedzy dwoma krolestwami, Fortuny i Smierci.

Funeralna literatura okazjonalna, np. kazania pogrzebowe lub okolicznos-
ciowe utwory poetyckie — w przeciwienstwie do sztuk dobrego umierania —
czgsto ukazuja poprzez uzycie topiki lamentacji ,,prawdziwy” lgk i obawy ow-
czesnych ludzi. Zjawisko smierci (np. tej najbardziej trudnej do przyjecia —
przedwczesnej) pisarze wyjasniaja, podobnie jak i dzialanie Fortuny, poprzez
przywolanie tradycji mitologicznej. To Parki

94

Powod? ojczystej lodzi w rzewliwej fez nawafnosci [...]. Kalisz 1690, w. 41 —44.
95

J. Guczy, Heliades, abo cdry sloneczne przy pogrzebie [...] Jerzego z Ostroga Zaslaw-
skiego, starosty wlodzimierskiego, etc. [...]. Krakow 1636, k. A,v.

% J. K. Dachnowski, Zalobny rytm na pogrzeb Jasnie Wielmoznego [...] Pana Mikolaja
Wejhera [...]. Torun 1647, k. B,v.
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Znosza z $wiata skracajac przgdziwa swojego
Jadowite boginie i prawie szalone®’

Parki, czesto wystepujace w literaturze funeralnej XVII wieku, nie bez po-
wodu nazywane bywaja szalonymi. Smieré jest kolejnym obszarem, ktorego nie
sposoOb pojac¢ rozumem, a przez to latwo go z rozumu wylaczyC. Jednoczesnie
nazwanie $mierci szalona podwazaloby swiatopoglad chrzescijanski, stad sza-
lone sa tylko zle i obce boginie. Personifikacje smierci (np. Parki) i losu, szczes-
cia (np. Fortuna) sa usankcjonowanym tradycja sposobem na ukazanie irra-
cjonalnych i niezrozumiatych praw rzadzacych tym swiatem. Rodzi sie jednak
pytanie, czy wobec nagromadzenla epitetu ,,szalony”, przy jednoczesnym row-
naniu kompetencji Stworcy i Fortuny (Iub Stworcy i Srmerm) magle jeszcze,
wzorem tradycji renesansowej, mozemy mowic, iz niemoznos¢ pojecia tych sit
jest tylko niedoskonalo$cia naszego rozumu.

Strach przed nierozumem jako kara Boza wywiedziony z Ksigegi Powtdrzonego
Prawa, gdzie czytamy: ,,Pan dotknie ci¢ obledem, slepota i niepokojem serca”
(Pwt 28, 28), przed zepchnigciem na peryferie cztowieczenistwa, najpelniej przejawia
si¢ w barokowym odbiorze $miechu i blazenstwa. Jak zauwaza Aleksander
Briickner, w wieku XVII rola blaznoéw dworskich ,byla na wyczcrpamu”98
Zygmunt Gloger dodaje, ze w tym czasie w Polsce nie istnialo tragiczne pojmowa-
nie blazenstwa (z jakim mamy do czynienia np. w tworczosci Szekspira), wniost je
do naszej kultury dopiero Matejko swoim wyobrazeniem Staniczyka ®°. Miroslaw
Stowinski w monografii poswigconej blaznowi dostrzega znaczna redukcje tej
postaci w literaturze barokowej, szczegdlnie w jej nurcie sowizdrzalskim*°°,
W zbiorze wydanym okoto r. 1650 pod pseudonimem: Maurycjusz Trzyprztycki,
blazen przedstawiony jest tylko jako ten, kto ma bawic, ,,zniknat cztowiek, ktory,
acz w pstrokatym kostiumie, wnosil blyskotliwa anegdote, mysl madra i serce
gorace” %!, W satyrze politycznej blazen zmienia juz swa postaé na poczatku
wieku XVII, i to znacznie bardziej dramatycznie. W przypisywanym Janowi
Jurkowskiemu Poselstwie z Dzikich Pdl od Sowizrzala do Malocnotliwej Druzyny
blaznowie sa przedstaw1c1¢lam1 »Zlej ojczyzny” migdzy pospohtyml totrami, roz-
pustnikami, graczami, Zydami, heretykami, zdrajcami ojczyzny, sa zlem wcielo-
nym, ktore trzeba wyprowadzi¢ z Polski. W satyrze tej odnajdujemy tez klasyczna
sceng leczenia blaznow, wzigta jakby wprost z obrazu Boscha, ktora jednak nie
zachowuje Boschowskiej interpretacji — to nie lekarz okazuje si¢ glupcem. Glup-
cami prawdziwymi pozostaja do konca blaznowie kurowani przez madrych ksi¢zy
i doktorow, ktorzy, ,chcac, by przyszli k sobie szaleni lotrowie” —

[.-.] wykurzaja
Ze ba mozgi szalone w piecach, skad lataja

Muchy, dym, wiatr i fsiu bziu, przecie z prozna praca
Czas i sobie doktorzy i nam latwos§¢ tracg!®?.

7 Kotwica wielograniasta w Korabiu, starozytnym klejnocie Korony Polskiej wystawiona
przeciwko niestatecznego Swiata zamieszaniu [...]. [B.m.] 1631, k. A,.

98 Encyklopedia staropolska. Opracowal A. Briickner. Materiaiem ilustracyjnym opatrzyt
K. Estreicher. T. 1. Warszawa 1990, s. 103.

99 Z. Gloger, Encyklopedia staropolska ilustrowana. Ze wstgpem J. Krzyzanowskiego.
T. 1. Warszawa 1985, s. 180.

100 Stowinski, op. cit, s. 321—322.

101 Ibidem, s. 321. Zob. takze rozdz. Degradacja blazna ksiazki S. Grzeszczuka Blazenskie
zwierciadlo. Rzecz o humorystyce sowizdrzalskiej XVI i XVII wieku (Krakow 1994).

102 5 Jurkowski, Poselstwo z Dzikich Pdl od Sowitrzala do Malocnotliwej Druzyny. W:
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Blazen staje si¢ synonimem glupoty najwickszej, zarazliwej. Waclaw Po-
tocki w utworze wymownie zatytulowanym Jeden blazen wielu blaznow robi
wskazuje glupote przenoszaca si¢ z kuglarza na widownig, przyklaskujaca jego
wyczynom. A jesli juz kto$ stanie sie glupi, to i ,,tysiac mgdrcoOw” rozumu wen
nie wlozy. Wreszcie blazenstwo idzie w parze ze zla wiara, Potocki nie roz-
strzyga ostatecznie pytania postawionego w tytule fraszki Kto gorszy: Luter
czy blazen? W konkluzji stwierdza bowiem, ze obaj w piekle spoczna, bo: ,,To
pewna, ze dla blaznow nieba nie tworzono” (w. 10). Stowo ,blazen” stalo si¢
wygodna formula odrdzniajaca swiat dobrych od $wiata zlych, formula zwal-
niajaca od myslenia i dlatego najniewtasciwiej uzywana. Kanonik krakowski,
Szymon Starowolski, na t¢ glupot¢ narodowa zwraca uwage:

Lecz my, grubi Sarmatowie, nie znajac si¢ na [...] drogich perlach nauk wyzwolonych
[...], filozofija btazenstwem [...], a ludzi dobrych, cnotliwych, blaznami zowiemy %3,

Bezmyslne nazywanie innych blaznami musiato si¢ zemécic. W $wiecie,
gdzie nawet medrzec Diogenes bylby blaznem, jak ukazuje to Hieronim Mor-
sztyn (Ubdstwo dobrowoline), niemozliwa jest prawdziwa madrosc, stad refleksja
Wespazjana Kochowskiego: ,,Co jest swiat — nic inszego, jeno blaznow klat-
ka” (Swiat, w. 2). Moze by¢ to odczytane jako jeszcze jedna wersja barokowego
$wiata-wigzienia, ktorego niewolnikiem jest czlowiek, a jedynym wyzwolicielem
Bog. Jest to tez jednak podstawa refleksji trudniejszej, podj¢tej przez roman-
tykow, a wyrazonej juz w traktacie Thomasa Trytona z 1689 roku:

By powiedzie¢ prawde, $wiat jest niczym innym niz wielkim Bedlam, gdzie ci, ktorzy sg
bardziej szaleni, zamykaja tych, ktérzy sa mniej szaleni!®*

Nieprzypadkowo odebrano btaznowi status madrego przesmiewcy w wieku
XVII. Jak pisze Bachtin, wtedy to wlasnie dochodzi do ,,stopniowego zaw¢zania,
karlowacenia i ubozenia obrzedowo-widowiskowych form kultury ludowej” 1°5.
Zaczyna si¢ czas ograniczenia $miechu swobodnego, burzacego §wiat rozumnie
ulozony. Dla tworcoéw barokowych $miech jest wyrazem ghupoty1°6, jak pisze
tazarz Baranowicz w wierszu O S$miechu. Waruj $miechu, $lad do grzechu:

A gdzie si¢ $mieja, tam czgsto i leja,
Przeciw rozumu sila rzeczy dzieja.

Dziela wszystkie. Opracowanie Cz. Hernas i M. Karplukéwna. Objasnienia M. Eusta-
chiewicz i M. Hernasowa. Indeksy M. Karplukéwna. T. 2. Wroclaw 1968, s. 281.

103 57, Starowolski, Reformacyja obyczajéw polskich. Wszystkim stanom ojczyzny naszej
[...]. Wydanie K. J. Turowskiego. Krakow 1859, s. 33.

104 T Tryton, A Discourse of the Causes, Natures and Cure of Phrenesie, Madness or Distrac-
tion from A Treatise of Dreams & Visions (1689). Introduction by M. V. De Porte. Los Angeles
1973, 5. 266.

105 M. Bachtin, Twdrczos¢ Franciszka Rabelais'go a kultura ludowa sredniowieczna i renesan-
su. Przetozyli A. i A. Goreniowie. Opracowanie, wstgp, komentarze i weryfikacja przektadu
S. Balbus. Krakow 1975, s. 96.

106 Zwigzek $miechu i szalenistwa podtrzymuja i twércy romantyczni, zamiast ghipoty w sza-
lonym $miechu widzg jednak przejaw sit diabolicznych — Lambro moéwi do Idy: ,Przywykiem
kruszy¢ serca — a gdy kruszg, / Patrze¢, jak cierpig i Smiac sig¢ szalenie” (J. Stowacki, Lambro. W:
Powiesci poetyckie. Wyd. 4, zmienione. Opracowat M. Ursel. Wroctaw 1986, s. 221. BN I 47).
W arcydziele powiesci grozy, Melmoth the Wanderer (1820) M aturina, znajdziemy stowa komen-
tarza do drwiacego $miechu Schedoniego: ,$miech bywa czgsto bekartem szalenstwa, drwiacym
sobie z matki na jej wlasnych oczach” (cyt. za: M. Paz, Zmysly, $mierc i diabel w literaturze
romantycznej. Przetozyt K. Zaboklicki. Stowo wstgpne M. Brahmera. Warszawa 1974,
s. 120).
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E'}}u-pi 'SiQ. én'liej'e, .ch;x': si¢ nic nie dzgeje,
Smiech, jak slad gtupich, niech si¢ nam nie leje. [w. 9—10, 55—56]

Zmiana w pojmowaniu Smiechu widoczna jest takze w obrazie Boga, ktory
u Kochanowskiego w piesni IX z Ksigg Pierwszych ,$mieje si¢ z nieba, / Kiedy
si¢ czlowiek troszcze wigcej, nizli trzeba” (w. 7—8). W tworczosci pisarzy
XVII-wiecznych jest za$ przede wszystkim s¢dzia o surowym obliczu, zaciek-
lym w t¢pieniu zla i grzechu.

Glupota, ktora ,jest nasza druga natura i wydaje si¢ cztowiekowi przyro-
dzona”1°7, musiala si¢ »swobodnie wyzy¢” i w epoce baroku. Skoro $miech
z géry uznany byt za przejaw glupoty w Zyciu zboznego czlowieka, pojawily sie
proby ucieczki w Swiat kreowany przez gatunki literatury biesiadnej. Dosko-
nalym pretekstem do zmiany $wiata wewng¢trznego byl alkohol, usuwajacy
zbedne bariery i rozterki. Hieronim Morsztyn w cytowanym juz zaleceniu wina
odrzuca ,,melankolij¢”, frasunki, mysli niewczesne na rzecz srebrnej czaszy wi-
na, ktdéra boga z cztowieka uczyni¢ moze, ktora jest nadto lekarstwem dosko-
nalym przekazanym przez ,tatuchnika” (o_]ca) Upojenie winem ma wigc za
sobq sankcje tradycji rodowej, tym wazniejsza, ze wsparta osoblstym doswiad-
czeniem. W stuleciu, w ktorym rozum czlowieka jest czesto rownany z szalen-
stwem, a wszelkie jego proby odgadnigcia zagadek swiata nazywane sa mar-
noscia, Bachusa czci si¢ jako bostwo zrozumiale, szczodre, karnawalowo zmie-
niajace hierarchie, przed nim wszak ,krole padaja i monarchowie”. Jest tez
i Bachus, i jego napdj dawca madrosci, bo z beczki ,na kwarte rozumu prze-
daja”. Utwor Morsztyna wpisuje si¢ w bogata tradycje zapoczatkowana przez
Anakreonta, ktorego bohater liryczny ,z kielichem w dioni [...] kwiatami
uwienczony chce szalec” (Fragment 80).

Tradycja ta po$wiadczona zostaje i przez Potockiego, ktory w Pijanstwie
bez wina pisze, iz ludzie ,,dla szalenstwa pija”. Na taki sposob przedstawienia
pijanstwa w gatunkach liryki sympotyczne;j literatura moralistyczna odpowia-
dala zgodnym chérem majacym za soba tradycje zmorzonego winem syna
Noego:

Bo cnota gasnie, gdzie wino panuje
I madry $ciezki Panskiej odstgpuje!°®

Oceniono tez nalezycie warto$¢ wodczanego rozumu, jak pisal Adam Wla-

dystawiusz:

Wodka modroptynaca, z ktérej rozum plynie
Lecz do domu odsyla blototozne Swinie
(Na gorzalke, w. 5—6)

Ucieczka w szalenistwo, jak wiemy to z wiersza Potockiego, moze by¢ uda-
na nie tylko za sprawg wina, ludzie szaleja i poprzez ,imaginacyje¢”, nadmierny
gniew i pychc; (a takie przyczyny szalenstw okreslaja Jednoznaczme ich war-
tosc), wreszcie szalc_]q z mitosci.

Ten ostatni juz z omawianych motywow barokowego nierozumu wskazuje
Scisty zwiazek z tradycja antyczna, latwo dostrzegalng w doborze motywow.

107 List obiegowy paryskiego wydziatu teologicznego z 12 marca 1444. Cyt. za: Bachtin,
op. cit., s. 147.
108 J Libicki, Somnium prodigiosum de vino et aqua [...], w. 31 —32.
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W Dafnis Samuela ze Skrzypny Twardowskiego to Kupido jest tym, ktory
,miesza wszystkie rozumy”, skazuje tych, co i tak znosi¢ musza nedze i wszelkie
przykrosci, na milo$¢ szalona, nie do przezwyci¢zenia. Jego ofiara padt
bog madrosci, jak wiec wybroni¢ moglby sie zwykly cztowiek, ktoremu Kupido
»pomiesza rozumu” i w wieczna przepasc zaprowadzi. Wactaw Potocki w Sylo-
recie przywoluje motyw Fedry i Hipolita — szalona jest tu zgodnie z tradycja
macocha, ktora pasierb Daulet upomina: ,szkoda z rozumu wykraczaé”. Nie-
rozumny jest tez jednak i Syloret, zaliczony w poczet blaznow zeniacych si¢
z mlodymi dziewczetami ,,dla krotkiej ciala przegnitego zadze”. Podobnie Twar-
dowski kreuje swego Solimana. Bohater Przewaznej legacji [...] shuchajac nie-
cnej miodej Zony traci swego syna Mustafe, wskutek czego w wojsku tumult
powstal — jako ze

osmanska ozdobg¢ na plonne udanie
Starzec zgubit szalony! [w. 314—315]

Przywotanie mitu, czy raczej jego na nowo ,,polskim stylem podanie”, dos-
konale wpisuje sie¢ w pojecie mitosci jako skazy rozumu, ,,szatlu zadz slepych”,
ktore kietznac zalecal Sarbiewski. Pomieszanie rozumu za sprawa Kupidyna to
jeszcze jedno echo tradycji pojmowania mitosci jako rodzaju szalenstwa, ktore
przeradza sic w konwencje juz w poezji neoterykow°®, a jej nieodzownym
znakiem jest strzala milosci. Sarbiewski przypomina, iz juz starozytni pisarze
»podali, ze byli dwaj Kupidyni, czyli Amory, tak jak i dwie Wenery, jeden
niebieski, a drugi pospolity”!1°.

Z mitoscia zaden smiertelnik walczy¢ nie moze, gdyz, jak pisat Jan Andrzej
Morsztyn:

[-..] kto by chcial rozumem si¢ broni¢,
Tym predzej w sidlo z rozumem swym wskoczy
(Cuda milosci {Przebdg! Jak zyje...)), w. 13—14)

Ciekawa jest obserwacja przenikania amor profanus w sfere amor sacer.

Z wiersza Lazarza Baranowicza Jam jest pasterz dobry dowiadujemy sie, ze

i Bog postuguje si¢ strzala milosci'!!, i choé¢ autorzy wierszy dewocyjnych

wystrzegaja si¢ nazwania mitosci do Boga szalenstwem, obrazy przez nich
kreowane od stereotypowego obrazu szatu mitosnego nie odbiegaja (np. Tekst

109 § Stabryta, Wergiliusz. Swiat poetycki. Wroctaw 1987, s. 92. Na znamienna konwen-
cjonalizacj¢ motywu szalonej milosci zwraca uwagg R. Kuin (Feint / Frenzy: Madness and the
Elizabethan Love-Sonnet. ,Criticism” 1989, t. 31). Watpliwe wydaje si¢ poszukiwanie przyczyn
takiego stanu rzeczy w opisanym przez M. Foucaulta przerwaniu dialogu migdzy szalenstwem
a rozumem w wieku XVII, Kuin wykazuje prawdg az nazbyt oczywista, ze w literaturze milosnej
od dawna mamy do czynienia z artystycznym mimesis szalenstwa, a nie z glosem szalenstwa.
Znamienna konwencjonalizacj¢ dostrzec mozna juz w poezji trubaduréw i sledzi¢ kolejne konwen-
cje, np. kojarzenie melancholii z mitosnym cierpieniem przez poetow dolce stil nuovo czy w istocie
represyjny wobec szalenstwa — klocacego si¢ z forma artystyczna — jezyk sonetow mitosnych.

110 M. K. Sarbiewski, Dii gentium. /| Bogowie pogan. Wstep, opracowanie i przeklad
K. Stawecka. BPP B 20. Wroctaw 1972, s. 157.

111 W europejskiej emblematyce (np. Amoris Divini emblemata O. Vaeniusa {(1615)) roz-
powszechniony byl obraz Amora Bozego, prawie blizniaczego brata Kupidyna, przyodzianego dla
skromnosci w tunike, z aureola $wigtosci nad glowa. Personifikacje mitosci §wigtej czesto przybie-
raly ksztalty takiego skrzydlatego Amora. Zob. Pelc: Barok — epoka przeciwienstw, s. 130 n.;
Amor Divinus i Kupido. W: Obraz — slowo — znak. W emblemacie 19 Z. Morsztyna strzala
mitodci Zbawiciela trafia w serce Oblubienicy.
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o milo$ci Bozej Jozefa Baki). Strzata mitosci Bozej ma za soba oczywiscie trady-
cje chrzescijanska, chociazby mistycznych rozmyslan $w. Teresy !12, ttumaczo-
nych i czytanych takze w wieku XVII1!3,

Choc¢ strzata mitosci Kuplda jest przyczyna ,,srogleJ * mitosci Paskwaliny,
ktora z naglego afektu ,rozum i wszystko opuszcza”, szalenistwo mitosne Pas-
kwaliny ma jednak powazniejsza motywacj¢. Oto nadobna wzbila si¢ w pyche,
ktora karze stosownie bogini Wenera spelniajac zaprzysiezona z dawna zemste.
Kreacja Paskwaliny jest jeszcze jednym obrazem pychy wiodacej do szalen-
stwa, srogo karanej przez bogdéw. Jan Andrzej Morsztyn laczy pyche, miltosé
i szalenstwo znamienna gradacja w wielokrotnie juz interpretowanym sonecie
Cuda milosci (Karmie frasunkiem milosé...). ,Ja” poetyckie wyznaje:

Napawam serce pycha z omamieniem
Pyche zmyslonym weselem z $miatoscia
Smialoéé szalenstwem pasg¢ z wyniostoscig
Szalenstwo gniewem i zlym zajatrzeniem. [w. 5—8]

Motyw milosci szalonej, taczacej w sobie najwigcksze grzechy, w sposob
najbardziej widoczny wpisuje literature polska w europejski nurt baroku. Mito-
Sci szalonej dotycza wszak dwa wielkie dziela: Orland szalony Ariosta i Adon
Marina — oba przettumaczone na jezyk polski, ale, co charakterystyczne, nie
wydane drukiem. Jedna z waznych przyczyn pozostawania tych dziet w obiegu
rekopismiennym mogla by¢ cenzura. Orland jest przeciez wzorem rycerza, kto-
ry najtragiczniej wciela w zycie haslo sredniowiecza: ,,Bic si¢ i kochac”. Bije si¢
i kocha szalenie, a jedynym uzasadnieniem za¢mienia jego zmystow, w ktorym
nie umie ,rozeznac, co by biale albo czarne bylto”, jest ponure fatum:

Milos¢ kazda jest jawnie wyrazne szalenstwo;
I cho¢ nie kazdy z mozgu oszaleje taki

Jako Orland, musi mieé szalenstwa znak jaki!!*.

Whisanie szalenstwa barokowego w tradycj¢ pojmowania obtakania w kul-
turze i literaturze jest oczywiscie zadaniem dla zespotu badaczy. Krotki przeglad

112 Zywot Swietej Matki Teresy od P. Jezusa. — Ksiegi duchowne Swigtej Matki Teresy od
Pana Jezusa [...]. T. 1. W Krakowie, 1664, rozdz. XXIX, s. 136. Cyt. za: Ciesiclska-Borkow-
ska, op. cit.,s.206: ,,Widzialam tedy, Ze ten Aniot / mial w reku diugg jakas strzale ztotg / ale zeleice /
abo grot onej strzaty drobnym nieco p}omieniem gorzal ta strzala pomnie / kilka razy serce moje
wskro§ przebijal; [...] przez co zostawil mnie gorejaca wszystke niezmierng mitodcia Boza” Tekst
ten jest bezposrednim komentarzem do znanej rzezby G. L. Berniniego Sw. Teresa, umieszczonej
w otftarzu kaplicy Cornaro, w kosciele S. Maria della Vittoria w Rzymie. Znany historiograf
XVII-wieczny, Filippo Baldinucci, tak pisze o tej rzezbie (cyt. za antologia: Teoretycy, historio-
grafowie i artysci o sztuce, 1600—1700. Wybral i opracowat J. Biatostocki. Redakcja naukowa
i uzupetnienia M. Poprzecka i A. Ziemba. Warszawa 1994, s. 300): ,zachwycajaca grupa Sw.
Teresy, z aniolem, ktory, gdy ta pograzona jest w stodkiej ekstazie, przeszywa jej serce strzala
Boskiej milosci; dzieto, ktore przez swa wielka subtelno$é i wszelkie inne zalety zawsze bywatlo
przedmiotem podziwu [...]”. Zob. tez (na s. 317 tej ksiqzki) bibliografi¢ prac na temat réznych
mterpretac;l tego dzieta ZWIQzanych z przemianami gustu i smaku.

3 Bluznierczego zréwnania szalenstwa mitosci do Boga i do cztowieka nie obawiaja si¢ juz
romantycy — Z. Krasinski (Listy do Delfiny Potockiej. Opracowal i wstepem poprzedzit
Z.Sudolski. T. 2. Warszawa 1975, s. 694), z jednej strony, wskazuje na doskonato$é i niezrozu-
miato$¢ mitosci sw. Teresy do Boga, z drugiej — pisze do swej ukochanej: ,,Mogtbym si¢ pod-
pisywac tobie nie Zygmunt twoj, ale twoja $w. Teresa, bo czuj¢, ze tak ogromnie, tak wiecznie, tak
nieskonczenie ci¢ kocham”.

114 1. Ariosto, Orland szalony. Przetozyt P. K ochanowski. Opracowat R. Pollak. Wroc-
taw 1965, s. 377.
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motywow nierozumu w tworczosci polskich pisarzy barokowych pozwala jed-
nak na sformulowanie wst¢pnych wnioskow. Istniejace w tradycji dwubieguno-
we pojecie nierozumu (ktorego jednym ze zrodet sa stowa Sokratesa w Fai-
drosie (265 A, B)), rozpiete miedzy glupota, grzechem i kara bogow a wznios-
lym szalenstwem, natchnieniem, darem bostw, tworcy barokowi redukuja do
pierwszej grupy znaczen. Jeszcze Erazm z Rotterdamu podtrzymywat platon-
ska tradycj¢ wewnetrznego podziatu wielkiego obszaru nierozumu — Glupota,
rhetor sophisticus Erazmowej rozprawy, twierdzi:

Nie kazde [...] szalenstwo jest szkodliwe. Inaczej nie bylby Horacy pytat: ,,czy nie igra
z nim uvkochane szalenstwo”, ani tez Platon wséréd szczegdlnych dobr zycia nie bytby umiescit
szatu, jaki owtada poetow, wieszczow i kochankdw [...]. Sg ci bowiem dwa rodzaje szalen-
stwa: jeden, ktory zsylaja z piekiel straszne mscicielki zbrodni, ilekro¢ szczujac swymi wezami
zazegaja w piersiach $émiertelnikow czy to zadze wojny, czy nienasycone pragnienie zlota, czy
mito§¢ haniebna i zbrodnicza, czy mord, porubstwo, §wigtokradztwo, czy inng tego rodzaju
zarazg, albo tez kiedy szatem i zagwiami strachu gnaja zbrodniarza dr¢czonego przez sumie-
nie. Ale jest i szalenstwo inne, catkiem do tamtego niepodobne, dla wszystkich jak najbardziej
pozadane, ktore oczywiScie ode mnie [tj. Glupoty] pochodzi. A z takim mamy do czynienia,
ilekro¢ jaki§ blogostawiony obled rownoczes$nie i uwalnia dusz¢ od owych trosk, ktore ja
trwoza, i napelnia ja réznoraka rozkosza!!s.

Mimo iz wypowiedz Glupoty jest dwuznaczna (ze wzglgdu na charakter
przemawiajacej), zawiera mysl o pozytywne;j sile szalenstwa, ktora tworcy baro-
kowi przestaja dostrzegac. Nawet tam, gdzie sporadycznie pojawiaja sie ze-
stawienia pojeé ,,glupota” i ,,szalenstwo”, nie majg one charakteru antagonis-
tycznego, ale raczej synonimiczny. W Tragedyi o polskim Scylurusie Jana Jur-
kowskiego Diogenes ganiac Slepa fortune tak okresla jej dzialanie:

Albo z glupstwem przyprawia uszy Midasowe,
Albo z szalenstwem wznosi skrzydia Ikarowe. [w. 936—937]

Przystowiowa glupota chciwego krola Midasa zrownana jest z niemadrym
(szalonym) lotem Ikara. Takie rozumienie dziejow lkara wpisuje si¢ w jedna
z interpretacji stynnego obrazu Bruegla — to zarozumialos$é, pycha i proznosé
doprowadzaja Dedalowego syna do upadku i $mierci w ,,morzu grzechu”!!6,
Barokowe odrzucenie szalenstwa jako stanu ekstazy, prorockiego uniesienia,
widoczne jest w teorii poezji, w literackich kpinach z szalonych poetow, eksta-
tycznych uniesien, w wysokiej ocenie ,zdrowego rozsadku”. Z drugiej strony
jednak, podwazona zostaje madros¢ czlowiecza, bedaca ,szalenstwem u Boga”.
Madros¢ ta okazuje si¢ tylko glupota wynikajaca z petnego pychy rownania si¢
z Bogiem, podwaza ztudna w istocie wiarg w site umystu cztowieka. Zmusza do
szukania podstaw wiary w lad, stlusznos¢ i madrosé swiata, ktorej gwarantem
moze by¢ tylko Bog. Niemoznosé przeniknigcia rozumem Jego wyrokow jest
jednak coraz czesciej motywem dominujacym, coraz wieksze staja si¢ obszary
wiladania $lepych poteg, ktorym przewodzi wszechmocna Fortuna. W epoce
baroku dostrzezemy widoczne proby rugowania szalenstwa jako zla, glupoty,
grzechu, przejawiajace si¢ szczegoOlnie w charakterze kultury blazenskiej i ogra-

115 Erazm z Rotterdamu, Pochwala glupoty. W: Wybdr pism. Przeklozyli M. Cytowska,
E. Jedrkiewicz, M. Mejor. Wybor, wstep i komentarze M. Cytowska. Wroclaw 1992,
s. 71—-72. BN II 231.

116 N. M. Gierszenzon-Czegodajewa, Brejgiel. Moskwa 1983, s. 164.
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niczeniach jej interpretaciji, ale i w dostownych zapowiedziach klasycystycznego
,Wielkiego Zamkniecia”. Potocki we fraszce Do zakonnikéw pisze:
Dwojakim ludziom bronia na Swiecie swobody
Naprzod szalonym, zeby nie czynili szkody;
Potem zloczyncom, zeby odniesli zaptate. [w. 1—3]

I nie ma watpliwosci, ze jego stowa sa nie tylko metafora, ale raczej zapisem
oczywistych praktyk spotecznych.

Barokowe ograniczenie szalenstwa do grzechu pychy, melancholii rozumia-
nej jako ,choroba diabla”, glupoty odrzucenia Boga 1 Jego praw — ,szalonym”
nazwal Lubomirski w utworze Accipite et manducate, hoc est corpus meum
(w. 4) cztowieka odrzucajacego Boga — z drugiej za$ strony rozszerzanie ob-
szaru nierozumu, mrocznych sit wtadajacych czlowiekiem, a posiadajacych nie-
znane kompetencje, tworzy podstawowe ,przeciwienstwo” barokowych moty-
woOw nierozumu. Ich znaczenia, pozornie antytetyczne, czgsto okazuja si¢ para-
doksalnie tozsame: madros¢ czlowieka jest tylko glupota ,,przed Bogiem” (zni-
ka wigc antyteza Madrosci i Glupoty); madro$¢ wyrokow Bozych jest nie-
zrozumiala dla czlowieka, szczegolnie wtedy, gdy mu zagraza Smier¢, nieszcze-
§liwa ,,odmiana losu”, co przywodzi mysl o szalenstwie swiata i szalenstwie
Slepej Fortuny nim rzadzacej. To z kolei zrodzi¢ musialo pytanie nast¢pne: czy
Fortuna jest li tylko wytworem grzesznego czlowieka, czy jest tez narzedziem
»igrzyska Bozego”?

Pytanie to, kamuflowane sztafazem mitycznym, nigdy nie zostalo postawio-
ne wprost, tak by mozna bylo odrzuci¢ jego mozliwe znaczenia metaforyczne.
Wydaje sie jednak, iz ono wlasnie zaowocowato postawa romantykow, ktorzy
spor barokowy podjeli. Pierwszym krokiem na tej drodze byla nobilitacja grze-
chu pychy, nadanie mu rangi cnoty i umozliwione przez to ,tytaniczne spo-
ry” 117, ktérych barokowi tworcy nie chcieli prowadzi¢ do konca. Ale i nie
uczynili tego romantycy, zatrzymujac si¢ przed granica szalenstwa Boga, czesto
wzorem tworcOw barokowych ubieranego w kostium antyczny.

Oczywista obserwacja jest sad, iz tworcy romantyczni, dokonujac charak-
terystycznego przewartosciowania pojecia szalenistwa, opowiedzieli si¢ za jego
drugim biegunem, odwracajac motywy barokowe — blazen znéw stat si¢ tym,
ktory wyglasza prawdy tragiczne (np. bohater Kréla zamczyska Goszczyn-
skiego — Machnicki), mitos¢ szalona nie jest przede wszystkim grzechem, ale
uniesieniem i ekstaza odkrywajaca inne Swiaty, grzech ma tez swoje drugie
oblicze — szalonego buntu w imi¢ czlowieczenstwa. Nadal jednak tam, gdzie
grzech i cnota, zlo i dobro oddzielane sg jednoznacznie, jest tez miejsce na
tradycyjne obrazy szalonych, pysznych wladcow poganskich utozsamianych

117 7Zob. P. L. Thorslev Jr., The Byronic Hero. Minneapolis 1965, 5. 16: ,Romantycy, piewcy
zbuntowanych indywidualistow, wykreslili dume i hybris z katalogu grzechow gtownych i wpisali
ja na listg cnét kardynalnych”. Szalenstwo romantycznego Tytana najpelniej wyraza Stowacki,
gdyz — jak pisze Kowalczykowa(Ciemne drogi szaleristwa, s. 65) — ,,wedle zasad jego historiozofii
postep dokonuje si¢ tylko przez niszczenie form juz istniejacych, zmartwiatych; indywidualnosé
wiodaca musi mie¢ w sobie wielko$¢ i sile niezwykla, szalencza, aby tamac stare i stanowi¢ nowe
prawa, by nie cofnac si¢ przed cierpieniem, zadawanym sobie i ludziom”. Zob. tez Kowalczykowa,
Romantyczni szalercy, s. 100. M. Janion (Wobec zla. Chotomow 1989, s. 66) dodaje, ze pojecie
szalonego czynu Stowackiego, szczegdlnie w Samuelu Zborowskim, wigze si¢ z koncepcja zta, Lucyfe-
ra, ,niezb¢dnej postaci ewolucji kosmosu i ludzkosci”.
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z samodzierzawiem, nadal jest miejsce na strach przed szalenstwem jako choro-
ba, przed malencholia.

Wydaje sig, ze z zakreslonego obszaru barokowego nierozumu najwicksze
znaczenie dla tradycji romantycznej mial, z jednej strony, motyw szalonej For-
tuny, najdokladniej oddajacy lek i obawy czlowieka wobec Istnienia, rodzacy
obraz szalonego, nieokielznanego $wiata, z drugiej za§ — motyw glupoty ludz-
kiej. Ten ostatni, we wszystkich jego wcieleniach — od grzechu do blazenstwa —
zostal przez tworcOw romantycznych przewartosciowany tak, iz to, co bylo
glupota, stato si¢ szalona madroscia, raz jeszcze i z innej strony demaskujaca
marno$¢ tego Swiata. Wszak istota szalenstwa Kordiana wyraza sie poprzez
podwazenie ,,normalnosci”’, w ktorej dwa bieguny: madrosc i szalenstwo, prze-
staja by¢ w sposob oczywisty odgraniczane, a zamet ten spotggowany jest przez
fakt, iz:

postawy, ktore dramat ukazuje jako powszechnie przyjete — a wigc normalne — nie s3

oznaka spofecznego ani patriotycznego zdrowia. [...] Jesli umystowos¢ Kordiana zdradza

cechy patologiczne, to w §wietle jego ostatniego monologu nie mniej patologiczne rysy mozna

przypisa¢ spoleczenstwu. Rozumny Doktor i szalony Kordian — dopiero obaj prezentuja
dwie biegunowe racje §wiata!!8,

Raz jeszcze, jak w Erazmowej Pochwale glupoty, wielki obszar nierozumu
wymyka si¢ ,racjonalnym” podzialom. Wymyka si¢ szczegolnie tym, ktorzy
daza do wytyczenia jednoznacznych granic — tak stato si¢ z mysla wieku XVII,
pozornie ujarzmiona, uj¢ta w karby rozumu i rozsadku, ktorym przyswiecat
ideat Rozumu Najwyzszego, w glebi zas niespokojna, rozterke swa ujawniajaca
rozbudowana metaforyka szalenstwa. Metaforyka, ktora w kolejnych epokach
zyska sobie wazkie i dostowne znaczenia.

118 Kowalczykowa, Romatyczni szalercy, s. 5S.

5 — Pamictnik Literacki 1997, z. 3



