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~ZDANIA I UWAGI” ADAMA MICKIEWICZA:
MADROSC I SAMOTNOSC

Czas pisania Zdar i uwag® jest w zyciu Mickiewicza okresem przejsciowym.
Okresem — by tak to uja¢ — miedzy ,,slowem” a ,czynem”. Za sobg poeta ma
arcydziela — Sonety, Konrada Wallenroda i Dzzady, konczy wlasnie Pana Ta-
deusza. Za soba ma rowniez etap nieco naiwnej wiary w mesjaniczna ,,amel—
skos¢” polskiej emigracji — ,,pielgrzyméw wolnosci”, ktory zaowocowal m.in.
Ksiegami narodu i pielgrzymstwa polskiego oraz wydawaniem ,,Pielgrzyma”
w 1833 roku. Za soba ma lata mlodzienczych przyjazni, kiedy to czut si¢ stale
otoczony atmosfera serdecznosci i uznania. Wiasnie powrocit z Awinionu, gdzie
pielegnowat i pochowat przyjaciela—powstanca, poet¢ Stefana Garczynskiego.

Pozostala Mickiewiczowi religia — w 1834 r. zalozyl m.in. z Goreckim, Wit-
wickim i Zaleskim Towarzystwo Braci Zjednoczonych, pozniejszy ,,domek Jan-
skiego”, z ktorego nastepnie wyklulo si¢ Zgromadzenie Zmartwychwstancow.
Zrazu odnajdywal tam atmosfer¢ mtodzienczych przyjazni. Pozostata mu tez
rodzina, na ktora wreszcie, z niezbyt jasnych pobudek, zdecydowat si¢ w 1834 ro-
ku?. Pozostala mu, po wszystkich rozczarowaniach — samotnosé. I mimo
ze po Panu Tadeuszu przestal wlasciwie tworzy¢ poezj¢, zachowal przeswiad-
czenie, ze zapisane stowo moze pomoc zyC. Pozostal nawyk dzielenia si¢ zdoby-
czami ducha. Po rozpadnigciu sie mlodzienczego ,,pola wierzen”, do ktorego
nalezat i ktore wspottworzyl, pozostalo mu przekonanie, ze zadaniem poety
jest zdobywanie sensu. Dla siebie i dla innych?3.

! Przyblizony czas powstania Zdar i uwag ustalit S. Pigon (,Zdania i uwagi”. W: Wsrod
tworcow. Studia i szkice z dziejow literatury i o$wiaty. Krakow 1947, s. 184 —207) — ad quem: 1836,
a quo: 1833 lub 1834.

2 J. Kleiner (,Zdania i uwagi” i fragmenty liryki mistycznej. W: Studia inedita. Opracowat
i postowie napisat J. Starnawski. Lublin 1964, s. 290) wskazuje na ,,dazenie do unormalnienia”
jako na wynik rozdarcia migdzy tonacjg ,patriotyzmu niewoli”, dominujaca wsrod emigracii,
a przezwyci¢zeniem psychologii niewoli, ktére dokonato si¢ w Panu Tadeuszu. I ten ,rozdzwigk
tragiczny migdzy przezwyciezeniem duchowym stosunkow dreczacych a ich trwaniem realnym”
doprowadzit poet¢ do mistyki jako drogi do ,,czynu wewngtrznego”.

3 Zob. stowa A. Mickiewicza po ukonczeniu Pana Tadeusza z listu do Odynca z 14 II 1834
(Dziela. Wyd. Narodowe. T. 15. Warszawa 1955, s. 106): ,,Te tylko dzieto warte czegos, z ktorego
czlowiek moze poprawié si¢ i madrosci nauczy¢”. Zob. tez cytowany obszernie przez Kleinera
w tym samym tomie (s. 99— 101) ,list kaptanski” poety do H. Kajsiewicza i L. Retla z 16 XII 1833
na temat bezosobowego charakteru madrosci, ktéra nie pochodzi od poety, ale jest tylko przez
niego ,przechowana i przesadzona”.
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Nietatwo jest traktowaé tekst literacki jako odbicie tekstu zycia — zbyt
wiele jest niewiadomych. Pewne paralele moga by¢ jednak przeprowadzone.
Prometejski okres Mickiewicza zakonczyt si¢ wraz z 111 czgscia Dziadow i Ksie-
gami. Czas intensywnej tworczosci poetyckiej wlasnie dobiegal konca wraz
z Panem Tadeuszem. Zamknigty zostal w pewnym sensie okres ,,stowa” i za-
czynal si¢ okres ,,czynu”. Czynu wewngtrznego i czynu zewnetrznego: ,,od wal-
ki wewnatrz i od zwycigstwa zalezy cala sila zewnatrz” — pisat poeta w styn-
nym ,liscie kaptanskim” z 1833 roku. Przed Mickiewiczem staly zadania, ktore
moze przeczuwal — reprezentowania Polski i Slowian wobec Zachodu w Col-
lége de France, poszukiwan mistycznych w sekcie Towianskiego i poza nia,
prob wlaczenia si¢ politycznego w bieg wydarzen w okresie Wiosny Ludow czy
w czasie wojny krymskie;j.

Skoniczylo si¢ oparcie na wspdlnocie*, nalezato znalezé nowe fundamenty
tworczodci. Czytanie mistykow mialo dla Mickiewicza sens prawdopodobnie
nie tylko religijny. Chodzito o znalezienie oparcia indywidualnego i absolut-
nego. Chodzilto o taki kontakt z Bogiem czy z Absolutem, ktory pozwoli prze-
ciwstawiC si¢ presji zachodniej cywilizacji i zachowaé poczucie sensu nawet
w calkowitym osamotnieniu. Chodzito o zrozumienie tajnych mechanizméw
rozwoju swiata, tak by biedny, samotny emigrant z nie istniejacego juz panstwa
mogt zachowaé wlasny glos w kazdej sytuacii.

Znamienne jest jednocze$nie widoczne u poety poczucie wyboru, szczegol-
nego powolania. Zrozumienie znaczenia ludzi wezwanych do wypetlnienia ja-
kiejs misji. I nawet jesli poeta bedzie caly czas podkreslat wartos¢ skromnosci,
szarego czlowieka, ,,cichych, ciemnych ludzi”, to nie ustrzeze si¢ ambiwalencji
(Pytasz, za co Bdg trochq slawy mnie ozdobii...). Najtrudniej bowiem jest po-
godzi¢ pokore i szaro§¢ z obrazem meza opatrznosciowego’. Wiele do tego
trzeba madrosci. I wlasnie charakter sapiencjalny Zdan i uwag sklania do
przypuszczenia, ze w madrosci poeta szukal mozliwej syntezy miedzy powsze-
chng wiara a indywidualna misja. Misja swoja i misja kazdego czltowieka...
Zapewne rowniez kazdego narodu, ale o tym Mickiewicz pisze tu mniej, chodzi
wszak o znalezienie regul zycia duchowego dla jednostki — nawet w ode-
rwaniu od wspolnoty, w najwiekszej samotnosci, ktora poeta zdawat si¢ przezy-
waé. Niezaleznie od huku historycznych wydarzen. Tlum wydany na pastwe
tych wydarzen nie moze zrozumiec ich istoty, tak jak nie ma do nich dostgpu
»medrek”, intelektualista i filozof, pozostajacy na gruncie jalowego racjonaliz-
mu®. Odnowienie indywidualnych zrddet wiary i sensu — po okresie literatury
»,wieszczej”, skierowanej przede wszystkim do narodu — to specyficzna cecha
Zdari i uwag, aforyzmow, ktore maja pomoc zy¢ ludziom poszukujacym sensu.
Pragnienie sensu — zadza Boga — pozostaje ukrytym leitmotivem wigkszosci
wydanych i zachowanych w autografie aforyzmow.

4 Szczegolnie W. Weintraub (Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza. Warszawa
1982) ukazuje, jak bardzo Mickiewicz w swoich improwizacjach opierat si¢ na wspoélnocie przyja-
ci6l, jak byl niesiony przez ,pole wierzen” — by uzy¢ tu terminologii antropologicznej.

5 Jak pisze o kulcie ,szarego czlowieka” Kleiner (op. cit., s. 291): ,Tylko ze 6w szary
czlowiek mial by¢ — $wigtym”.

6 Na temat rzekomego antyracjonalizmu Mickiewicza, ktory polegal, naszym zdaniem, giow-
nie na podporzadkowaniu rozumu zbiorowym wartosciom, zob. M. Mastowski, Wiara i historia.
Dynamiczny model religii wcielenia w dziele Adama Mickiewicza (,,Pamigtnik Literacki” 1991, z. 3).
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Aby wydobyc¢ ich specyfike w tworczosci Mickiewicza, jak i zwiazek z jego
doswiadczeniami egzystencjalnymi, postaramy si¢ wyliczy¢ domlnu]ace w nich
tematy i nastgpnie wskazac na opozycje formy aforystycznej i systemow gnos-
tycznych, z ktorych inspiracj¢ poeta zaczerpnal. Bedzie to jednoczesnie zacheta
do dotknigcia mato badanego terenu wplywow kultury niemieckiej na poete,
a mianowicie barokowej tworczosci mistycznej i wlasciwego jej tonu.

Prometejska duchowosé

Tematyka Zdan i uwag jawnie odbiega od zawartosci poprzednich utwo-
row. Watek patriotyczny pojawia si¢ jedynie w dwu aforyzmach, nie przezna-
czonych do druku (1351 136)7, brak odniesieni do wspdlnoty narodowej, ktdra
wystepuje tylko marginalnie, przy okazji tematu wyboru (90: Znak). Rowniez
ten ostatni temat, charyzmatycznej jednostki, jest zrelatywizowany przez pod-
niesienie pierwszenstwa cichych, szarych ludzi (nawet jesli jest to ujecie nieco
ambiwalentne — wrdcimy do tego).

Za to zostaja wydobyte i uwolnione niejako od kontekstu patriotycznego
i wspdlnotowego tematy zarysowane juz silnie w Dziadach, a zwiagzane z roz-
wojem duchowym jednostki®. Chodzi o tematy przebostwienia cztowieka, part-
nerstwa Boga i interioryzacji — wcielenia. Wraz z korelatywnym tematem
doskonalenia si¢ — aforyzmy dotyczace tych dziedzin stanowia zdecydowana
wigkszo$¢: odpowiednio 42 i 31, tj. razem 73 na 164 opublikowane w Wydaniu
Rocznicowym, czyli prawie polowa. Przyjrzyjmy si¢ wi¢c blizej przede wszyst-
kim mechanizmom rozwoju duchowego w nich zarysowanym.

Jako przyklad tematyki wcielenia, interioryzacji wiary, ekwiwalencji mi-
kro- i makrokosmosu, czyli w sumie immanencji wiary, mozna zacytowac
zwlaszcza trzy aforyzmy (22, 23 i 121), wydrukowane w pierwszym wydaniu.
Przypomnijmy je:

BOZE NARODZENIE

Wierzysz, ze si¢ Bog zrodzit w betlejemskim Zlobie,
Lecz biada ci, jezeli nie zrodzit si¢ w tobie. [s. 382]

FIGURA NIE ZBAWI
Krzyz wbity na Golgocie tego nie wybawi,
Kto sam na sercu swoim krzyza nie wystawi. [s. 382]

RESZTA PRAWD

Jest i wigcej prawd w pismie, lecz kto o nie pyta,
Niech sam zostanie pismem — w sobie je wyczyta. [s. 396]

! Cytaty ze Zdan i uwag podajemy za edycja: A. Mickiewicz, Dziela. Wyd. Rocznicowe.
1798 —1998. T. 1. Opracowal Cz. Zgorzelski. Warszawa 1993, s. 377—404. Aforyzmy sa tam
ujete w trzy serie: I — wydane w r. 1836, II — nie ogloszone przez poetg, i IIl — zapisane pdzniej,
osobno, oraz dwuwiersz zanotowany poza Zdaniami i uwagami, w sumie 164 maksymy. Przy
lokalizowaniu cytatéw postugujemy si¢ przyjeta na uzytek tej pracy ciagla (bez rozbicia na serie)
numeracja aforyzmow; chcac wyréznic aforyzmy nie przeznaczone przez poetg do druku opat-
rujemy je dodatkowo numerem serii. Pozostate przywolywane tu utwory Mickiewicza — jesli nie
zaznaczono inaczej — pochodza z tego samego tomu.

8 Zob. szerzej o tym: M. Mastowski, Gest, symbol i rytualy polskiego teatru romantycznego.
Warszawa 1998, zwlaszcza rozdz. Rytual ,Dziadow” oraz Wiara i historia.
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W tych trzech maksymach, ale i w calym szeregu innych® podkre$lany jest
imperatyw interioryzacji wiary i jej personalizacji. Nasladowanie Chrystusa nie
polega na zewngtrznym nasladowaniu historycznej ascezy Jezusa, lecz na wcie-
leniu osobowym Jego misji zbawienia $wiata. W dwu pierwszych aforyzmach
wystepuje symbolika inicjacyjna: powtdrne narodziny oraz $mier¢ i — w do-
mysle — zmartwychwstanie. Trzeci natomiast wprowadza implicite koncept
jednosci mikro- i makrokosmosu. Jednosci nie automatycznej jednak, ale ta-
kiej, ktora jest wynikiem rozwoju duchowego i indywidualnego trudu (to osob-
ny temat, ktory omowimy pozniej). ,,Zosta¢ pismem” oznacza bowiem wysilek
pelnej interioryzacji wiary, co jest oczywiscie horyzontem nie do osiagnigcia,
ale nawet czg§ciowe zrealizowanie tej zasady czyni z jednostki siedlisko Madro-
Sci, Starca z tradycyjnych spoteczenstw, duchowego przywodcg. Zasada inte-
rioryzacji pisma znajduje si¢ oczywiscie w opozycji do Roussowskiego mitu
dobrego dzikusa — wylacznie staly wysilek, trud pozwalaja wcieli¢ zbiorowa
madrosé¢ i w ten sposob zrealizowac Swigtosc.

Czlowiek jest wiec aktywny na drodze do ,,zdobywania” swigtosci®.

WARUNEK WLADZY

Gdybym tyle jak Chrystus mogt wziaé Bostwa w siebie,
Zaraz stalbym si¢ wiadca na ziemi i niebie. [29, s. 383]

Dystych ten wyraza przede wszystkim pragnienie, przywotane z pewnos-
cia w Slad za wzorem L'Homme de désir Louisa Claude’a de Saint-Martina.
Wskazuje na to rowniez aforyzm nie publikowany na zycia poety, znacznie
pOzniejszy, bo z lat 1842 — 1843, a wigc z okresu Collége de France i poczatkow
sekty Towianskiego. Utwor ten dziwnie przypomina w tym samym czasie napi-
sane Slowa Panny, jest wrecz jakby szkicem do nich lub wariantem, tylko tutaj
podmiotem mowiacym jest nie Panna, ale ,Duch”:

GLOS DUCHA

Jam ciebie, dziecko, u Pana wyprosit

I rado$c¢ czulem, gdym toba zachodzil,

Azem ci¢ trudy dtugimi donosit

I z bolesciami wielu dzi§ urodzit. [162, s. 404}

Chodzi o powtorne narodziny duszy, ktorej jakby matka byt Duch — in-
dywidualny? zbiorowy? swigty? (Wskazuje to na pokrewienstwo kultu maryj-
nego i teologii Ducha Sw.) Duch 6w dziecko ,,wyprosil”, byt wiec aktywny
w stosunku do Boga, pragnienie (désir) bylo sila sprawcza, a nie tylko laska,
ktora splywa w odpowiedzi na pragnienie i na prosbe. ,, Trudy” i ,bolesci”
wskazuja na wysitek indywidualny, na prace, ktora cziowiek musi wlozy¢ w re-
alizacj¢ wiary i rozwoju duchowego. A obraz narodzin przywoluje oczywiscie

9 Zob. tez aforyzny 5, 14, 15,25, 27, 31, 32, 64, 69, 75, 94, 95, 112, 116, 120, 123, 127; 143, 148,
161, 162, 163.

10 Motyw ruchu wstepujacego w zdobywaniu $wietosci, aktywnosci czlowieka i bozocztowie-
czenstwa ukazany jest w aforyzmach 8, 16, 18, 20, 24, 27, 29, 30, 36, 50, 120, 123, 125, 126, 143, 145.
Kleiner (op. cit.) wyprowadza ten temat z kabaly i z gnozy i traktuje jako wstydliwa herezje; jest
to na pewno nieaktualne dzisiaj, kiedy wielu teologéw podnosi moment zdobywania swiadomosci
wilasnej boskosci rowniez u Jezusa — w pelni cztowieka i w pelni Boga.
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motyw mistycznych narodzin Boga czy Chrystusa w sercu jednostki, zatem
wcielenie i w pewnym sensie przebostwienie jej. Motyw wcielenia wystepowat
juz w III czgéci Dziadéw (Widzenie Ewy'l), ale najsilniej zostal rozwiniety
w Widzeniu z lat 1835 — 1836, a wigc z okresu pisania Zdan i uwag. »Ja” poetyc-
kie wrecz utozsamia si¢ tu bowiem ze spojrzeniem Boga'2.

Aktywna przebostwiajaca wiara i prometejski ruch wstepujacy cziowieka,
a nie bierne oczekiwanie na laske, to drugi pot¢zny temat z tego samego qugu.
Pojawiat si¢ juz w Dziadach, gdzie bohater przechodzi przez kolejne mutacje
osobowosci w perspektywie przebdstwienia i mesjanicznej misji (Gustaw —
Konrad — Pielgrzym — czterdziesci-i-cztery ' ?). Tam jednak rozwdj zwiazany jest
z ,socjalizacja” samotnego herosa romantycznego, ktory bierze na siebie od-
powiedzialno$¢ moralna kolejno za wspolnot¢ narodowa (Konrad), za ewan-
gelizacje polityki (Pielgrzym) i w perspektywie wizji — za ustanowienie wsrod
narodéw powszechnej wolnosci (czterdziesci-i-cztery). Tutaj natomiast, jak by-
lo powiedziane, powtdrne narodziny oraz $mieré i zmartwychwstanie zaryso-
wane sa poza wszelkim kontekstem spolecznym czy narodowym, jakby niezale-
znie od wspoOlnoty. W niektorych aforyzmach zastapi ja w pewnym sensie
niewyrazny rysunek ,,cichych, ciemnych ludzi”, o ktorych jeszcze bedzie mowa.

Zatrzymajmy si¢ tymczasem chwile nad mechanizmami doskonalenia si¢
duchowego. Polegaja one przede wszystkim na zapomnieniu czy przezwycieze-
niu ,ego” i na ,decentracji”'*:

JA

Gdyby szatan na chwil¢ mégt wynijs¢ sam z siebie,
Toby w tej samej chwili juz ujrzat si¢ w niebie. [33, s. 383]

Zlo, szatan to skrajna odmiana postawy wewnetrznej kaidego czlowieka,
nalezy wiec watpic, czy jako taki ,,wystepuje jako posta¢ ocieniona mrokiem
traglzmu wlasnej winy i groza nieodwracalnego wyroku Boga”, jak pisze, roz-
wijajac tez¢ Piotra Kuncewicza, Czesltaw Zgorzelski'>. Raczej ukazana jest,
chocby w cytowanym dystychu, teoretyczna mozliwos¢ zbawienia szatana,
gdyby tego zechcial, gdyby zapragnal przekroczy¢ wlasne zamknigcie si¢ w so-
bie, skoncentrowanie na sobie.

Nalezy przekracza¢ wilasne ,ja” i wlasna naturg, by moc nastgpnie prze-
kroczy¢ bledne kolo agres;ji:

11 Zob. o tym szerzej: Mastowski, Gest, symbol i rytualy polskiego teatru romantycznego.

12 Szczegolnie H. Szucki (Mickiewicz i Boehme. ,,Pamigtnik Literacki” 1929, s. 319, przy-
pis 5) podkresla zgodno$¢ Widzenia z nauka J. Boehmego.

13°Zob. ibidem. — Weintraub, op. cit.

14 Termin J. Piageta, warunek wedtug niego wszelkiej tworczosci i mysli naukowej. Klei-
ner (op. cit.,, s. 277) wskazuje, ze dla Mickiewicza ,sfera dobra jest [...] sfera wspotuczestnic-
twa [...] — $wiat zla natomiast to $wiat samoistnego dzialania osobnikow zrywajacych tacznosé
z Bogiem”. Temat decentracji i doskonalenia si¢ rozwinigty jest w aforyzmach 4, 33, 34, 35, 39,
41, 43, 44, 51, 52, 56, 62, 65, 70, 71, 78, 79, 91, 99, 101, 102, 112, 118, 119, 124, 131, 132, 133,
137.

1S Cz. Zgorzelski, Jak pracowal Mickiewicz nad tekstem ,Zdarn i uwag”? W: O sztuce
poetyckiej Mickiewicza. Proby zblizerr i uogdlnien. Warszawa 1976, s. 339. P. Kuncewicz
(O ,,Zdaniach i uwagach” Mickiewicza. W zb.: W setnq rocznice mickiewiczowskq. Lublin 1956,
s. 169—170) wskazuje na podwdjny charakter szatana w Zdaniach: niepowaznego diabla i tragicz-
nego szatana.



10 MICHAL MASLOWSKI

WARUNEK BEZPIECZENSTWA

Ten moze depta¢ weze, glaskac lwy i tury,
Kto wyrwat z siebie zadlo, rogi i pazury. [39, s. 384]

Obraz ten przywotuje proroctwo Izajasza (11, 6a, 8b) o przysztym Raju,
gdzie ,,wilk zamieszka wraz z barankiem”, a ,dziecko wlozy swa reke do kryjow-
ki zmii” 6. Mickiewicz, tak jak prorok zydowski, widzi mozliwo$¢, choéby
teoretyczna, rajskiego porzadku na ziemi. Jednak nie zstapitby on z gory, z ze-
wnatrz cztowicka, ale powstalby z wysitku doskonalenia sie. Swigtosé dla poety
to heroiczne przezwycigzanie natury cztowieka i fundowanie porzadku spolecz-
nego na duchowym zblizeniu z Bogiem:

ZRODLA

Moéwisz: niech sobie ludzie nie kochaja Boga,

Byle im byta cnota i Ojczyzna droga.

Glupiec mowi: niech sobie zrodio wyschnie w gorach,
Byleby mi plyneta woda w miejskich rurach. [62, s. 388]

Przemiana porzadku spolecznego i politycznego nie na drodze wojen i re-
wolucji ma si¢ wiec przede wszystkim zasadzaé, lecz na motywacji zakorzenio-
nej w wierze, na Absolucie. Jest to motyw wystgpujacy juz w Ksiegach:

O ile powiekszycie i polepszycie dusze Wasza, o tyle polepszycie prawa Wasze i powigk-
szycie granice!”.

Mickiewicz nie porzucil wigc catkowicie perspektywy wspolnotowej, ale
podporzadkowal ja tu indywidualnemu wysitkowi przebostwienia. Temat
wspolnoty i indywidualnej czy spolecznej pracy, ambiwalentnie zreszta ujety,
bedzie powracal wielokrotnie w Zdaniach i uwagach.

Swiat wewnetrzny i Swiat zewnetrzny

Temat ciszy, cichych, samotnosci, szarego czlowieka jest jednym z glow-
nych tematow Zdar (18 na 164, czyli ponad 10% '8). Towarzyszy mu temat
pracy (15 na 164, tj. lekko ponizej 10%'°). Oba tematy sa traktowane am-
biwalentnie, jakby Mickiewicz sam nie mogt si¢ pogodzi¢ ze swym nowym
spojrzeniem na zagadnienie. Do tej pory bowiem dominowal u niego obraz
herosa romantycznego, charyzmatycznego przywodcy duchowego (mit Napo-
leona), ktoremu wszyscy winni si¢ podporzadkowaé. Oto6z ten temat szczegol-
nego wyboru nie zginat w Zdaniach, lecz tylko nickonsekwentnie poeta usituje
go uzgodni¢ z idealem pokory i cichosci. Najjasniej niekonsekwencja ta wy-
chodzi w wierszu z tego samego okresu Pytasz, za co Bog trochq stawy mnie
ozdobil..., ale tez w Brori mnie przed sobq samym...iw Geby za lud krzyczqce. ..

16 Cytaty z Biblii podajemy za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. W przektadzie
z jezykéw oryginalnych. Opracowat Zespot Biblistow Polskich [...]. [,,Biblia Tysiaclecia™]. Wyd.
3, poprawione. Poznan—Warszawa 1980.

17 Mickiewicz, Dziela, Wyd. Rocznicowe, t. 5 (Opracowal Z. Dokurno, 1995), s. 55 (rozdz.
XX, w. 10).

18 Dystychy 2, 3, 12, 28, 46, 60, 61, 68, 89, 97, 98, 117, 122, 140, 144, 146.

19 Dystychy 8, 11, 57, 59, 72, 78, 80, 99, 102, 126, 138, 139, 141, 160, 161.
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W pierwszym z wymienionych utworéw podmiot liryczny stwierdza najpierw,
iz slawa jego wynika jedynie z ,,mysli i checi” (w. 3), co jak poezja ,,opada, jak
kwiat, w jednym lecie” (w. 4), podczas gdy przetrwaja jedynie ,uczynki, jak
ziarna w glab ziemi zaryte” (w. 5), gdyz ,,z cichych ziaren wywite klosy swiat
okryja” (w. 8). Konkluzja jest tu jasna (tak jak i w dwu aforyzmach pod
jednakowym tytulem Blogosiawieni cisi, 12 i 46), a mianowicie:

Huk mija, musim mina¢ z blaskiem i gaweda.
Blogostawieni cisi, oni §wiat posigda. [s. 406, w. 9—10]

Mimo iz wyglada to na akt pokory — poeta zazwyczaj nie ,,czyni”, ale
tylko ,gawedzi” — wiersz jest zbudowany jak paradoks Eubulidesa2®. Ten,
ktéry przeminie, uczy, jak nie przeminaé. Albo wigc poeta myli sig, a wtedy
warto go stuchac, albo ma racj¢, a wtedy nie przeminie. W obu wypadkach
w istocie podkresla si¢ wage stowa poetyckiego.

Stynny wiersz Geby za lud krzyczqce... rowniez konczy si¢ dwuznacznie:

Wszystko przejdzie, po huku, po szumie, po trudzie
Wezmg dziedzictwo cisi, ciemni, mali ludzie. [s. 407, w. 5—6]

,Cisi”, zgoda, ale ,ciemni” i ,mali” — to dziwna gloryfikacja ,szarego
cztowieka”.

W Zdaniach wystepuje pochwata ,.cichych” (Blogosiawieni cisi), dosy¢ tra-
dycyjna pochwala maluczkich (Slabemu Bdg pomocq, 11 122) i pochwala ciszy,
wskazujaca jednak raczej na ludzi wyjatkowych, zdolnych do medytacji:

CICHOSC

Gtlosniej nizli w rozmowach Bo6g przemawia w ciszy,
I kto w sercu ucichnie, zaraz go ustyszy. [61, s. 387]

Temat ciszy nalezy u Jakoba Boehmego do teogonii: zaptodniona cisza
wydata syna — poczatek wszystkiego?!. U Mickiewicza zostaje jednak spro-
wadzony do techniki ascezy, drogi do kontaktu z Bogiem, dostepnego w grun-
cie rzeczy tylko niewielu wybranym. Potwierdzalyby to inne aforyzmy, a zwlasz-
cza jeden z pierwszych w wydaniu ogloszonym przez poete:

STOPNIE PRAWD

Sa prawdy, ktore medrzec wszystkim ludziom mowi,
Sa takie, ktore szepce swemu narodowi;

Sa takie, ktore zwierza przyjaciolom domu;

Sa takie, ktorych odkry¢ nie moze nikomu. [3, s. 379]

Cisza wiaze si¢ wigc z madroscia, ktora wyraznie nie jest dana kazdemu.
»2Medrzec” z w. 2 to wlasciwie romantyczny wieszcz, przewodnik duchowy
narodu. A glebokie prawdy nie sa dla wszystkich. Mickiewicz jest w gruncie
rzeczy daleki od demokratycznego hasta rownosci wszystkich ludzi. ,,Cisi” to
ideal, a w rzeczywistosci spolecznej wystgpuje wyraznie negatywnie postrzega-
ny ,thum”?22:

20 Ten, kto twierdzi o sobie: ,jestem klamca”, albo méwi prawde — a wtedy kiamie, albo
klamie, ale wtedy klamca sie staje.

21 Zob. Szucki, op. cit.,, s. 327.

22 Zob. aforyzmy 12, 89, 152, 153, 154...
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O kawatl ziemi ludzkie dobija si¢ plemig.
(Blogosiawieni cisi, 12, s. 380)

Ludu wszechwladny, zrob mi ze stoty dzien ladny,
Bo ja, sceptyk szkaradny, watpig, czy§ wszechwladny!
(II, 153, s. 402)

Tlum jest miejscem dzialania szatana:

TLUM

Szatan jest tchorz, boi si¢ zostaé w samotnosci
I dlatego najczeSciej migdzy tlumem gosci. [89, s. 392]

W nie ogloszonych fragmentach znajduja si¢ tez realistyczne uzasadnienia
potrzeby ochrony przed zlodziejami (11, 144: Choc z tobg w droge. . .) czy ochro-
ny duszy w okresie dojrzewania (II, 146: Duszo, poki twe dziecig...).

W gruncie rzeczy chodzi jednak nie o pochwale¢ szarego cztowieka, ale o po-
chwal¢ madrosci, docenienie prawdziwych wybrancéw (Znak) i pochwale dziatania
opartego na wysitku wewnetrznym. Tylko takie bowiem dzialanie jest skuteczne:

RUCH MADRY
Medrcy prawdziwie wielcy, jak niebieskie ciala,
Zdaja si¢ stac, gdy kazde z nich leci i dziala. [98, s. 393]

Chodzi wigc o pochwale wysitku wewne¢trznego, skupienia, modlitwy,
w analogii do ewangelijnego stwierdzenia: ,,beze Mnie nic nie mozecie uczynic¢”
(J 15, 5). Tylko ze tu osrodkiem staje si¢ czlowiek wewngtrzny. Chrystus wcielo-
ny w czlowieka.

W ten sposob przechodzimy do tematu pracy, rownie ambiwalentnego,
pochwata bowiem wysitku i dziatania sprzg¢zona jest tu z pochwala wybrancow
i powolania. Sam zewne¢trzny wysilek nie wystarczy.

Z jednej strony chwali si¢ czyn:

SLOWO [ CZYN
W stowach tylko che¢ widzim, w dzialaniu potege;
Trudniej dzien dobrze przezy¢ niz napisa¢ ksigge. [8, s. 380]

Z drugiej jednak — podkresla sie wage powolania:

Ludzie! to tylko dobrze wykonac¢ umiecie,
Czegoscie si¢ nie mogli nauczy¢ na Swiecie. [II, 139, s. 400]

Kladzie si¢ tez nacisk na malg wartos¢ czysto zewnetrznego wysitku:
Biladzi, kto praca tylko i przemystem pnie sig; {II, 141, s. 400]

Praca pozytywnie jest przedstawiana jedynie wtedy, gdy chodzi o prace
wewnetrzng nad soba i o zdobywanie madrosci:
MADROSC
Nauka i pienigdzmi drudzy ci¢ zbogacy;
Madro§¢ musisz sam z siebie wiasna dobyc praca. [80, s. 390]
Wartos¢ zycia lezy wrecz w nieustannym wysitku zdobywania madrosci:

CZAS DZIALANIA

Kto na wieczno$¢ pracuje, drogo czas szacuje,
Bo kiedy czas ustanie, skoniczy si¢ dziatanie. [57, s. 387]
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Z dzialaniem zwiazany wigc jest czas, wymiar zycia wlasciwy czlowiekowi,
dany mu do zdobycia madrosci. Delikatnie zarysowuje si¢ tu temat reinkar-
nacji (zob. 11: cialo jako ,,rusztowanie”) i podwdjnej natury czlowieka — ciala
i ducha (84: Czas). Obszerniej obraz reinkarnacji zostal przedstawiony w przy-
wolywanym juz tutaj Widzeniu, utworze z tego samego okresu.

W sumie Zdania i uwagi, zarowno aforyzmy ogloszone za Zycia poety, jak
pozostale, koncentruja uwage¢ na duchowym zyciu wewngtrznym, na procesie
zdobywania madrosci, ktory nie wynika sam z siebie, ale jest rezultatem pracy,
swiadomego wysiltku czlowieka. Zwiazany z nim temat ciszy, pozornie gloryfi-
kujacy ,,szarego czlowieka”, w gruncie rzeczy tez laczy si¢ z tematem szczegol-
nego wyboru, powolania i charyzmatycznych jednostek, na ktore jednak taska
nie splywa sama, a ktorych czyny sa wynikiem uciazliwego trudu i zaakcep-
towanego swiadomie cierpienia.

Zadaniem czlowieka jest wi¢c doskonalenie ducha, a to si¢ odbywa poprzez
cialo, poprzez trud i wylacznie za Zycia na ziemi. Idea ta, tak wazna poOzniej
w okresie dzialalnosci Towianskiego, nie pochodzi zatem od ,Mistrza”, ale
wynika z mistycznych lektur i przemyslen poety i gruntownie odcina go od
wszelkiego kwietyzmu. Jedli bowiem doktryna reinkarnacji czgsto usprawied-
liwia pasywnos¢, tutaj duch o tyle tylko moze si¢ wzniesc, o ile swiadomie
bedzie w czasie zycia na ziemi dzialaé. Mozna by prawie powiedzie¢, ze Bog
jest w dziataniu czlowicka, a sam Mickiewicz, pod wplywem moze Saint-Mar-
tina (jak chce Kleiner??®), wahal si¢ co do utozsamiania Boga z dzialajaca
ludzkoscia (Bron mnie przed sobq samym...). W ten sposob, nieoczekiwanie,
prawie nie istniejacy w Zdaniach wymiar zycia zbiorowego powraca poprzez
obraz Boga solidarnego z wewngtrznym wysitkiem czlowieka.

Sprobujmy zatem zrekonstruowac obraz Boga, jaki wylania si¢ ze Zdan
i uwag.

Temat centrum

Pojecia Boga, nieba, zta — daja si¢ w Zdaniach i uwagach zredukowac
niemalze do figur geometrycznych, jak obserwujemy to juz w Widzeniu. W kaz-
dym razie motyw centrum i sensu powraca wielokrotnie (9 razy **). Pojawia si¢
jednak przede wszystkim w czesci nie drukowanej za zycia poety, a wiec usu-
nigtej (cho¢ nie zniszczonej). Zbyt jest abstrakcyjny? pachnie zanadto gnoza?
— wrocimy jeszcze do tych pytan.

Najbardziej charakterystyczny jest dla tego tematu aforyzm Punkt jeome-
trow. ..

Punkt jeometréow nie jest diugi ni szeroki,

A przeciez tworzy wszystkie linije i boki.

BoOg czasu nie zabiera i w miejscu nie lezy,

Chociaz z niego szerza si¢ miejsca i czas biezy. [II, 156, s. 403]

Przypomina si¢ od razu Wielka Improwizacja, usitujaca zredukowac¢ Boga
i zycie do iskierki i chwilki. Tu jednak chodzi o podkreslenie niewspdotmiernosci
Boga z ludzkim s$wiatem i w zwiazku z tym — jego paradoksalnej natury,
czyniacej Go zaleznym od czlowieka:

23 Kleiner, op. cit., s. 289—292, passim.
24 Zob. aforyzmy 15, 62, 63, 84, 100, 114, 156, 157, 164.
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POMAGAC BOGU

Bég sam moze §wiat zniszczy¢ i drugi wystawic,
A bez naszej pomocy nie moze nas zbawi¢. [116, s. 396]

Cztowiek staje si¢ wigc w pewnym sensie odpowiedzialny za Boga (zob. tez
aforyzm 120: Majestat dusz naszych).

Ten temat takze ulega jednak humanizacji. W aforyzmie zapisanym jesienia
1843, poza Zdaniami i uwagami, Mickiewicz umieszcza centrum w sercu cztowieka:

Jak drzewo przed wydaniem owocu w zarodek,
Tak cale zycie zbiera si¢ w piers, w sam jej $rodek. [164, s. 404]

Ten motyw istnial od poczatku w Zdaniach i uwagach, cho¢ ujety od strony
cztowieka, nie Boga, np.:

BOGACTWO SWIETEGO

Czlowiek §wigty jest rownie jak Stworca bogaty,
Bo Stworca z nim podziela wszystkie swoje $wiaty. [15, s. 381]

Chodzi bowiem przede wszystkim o sens zycia. Jest to intuicja istniejaca
u Mickiewicza poczawszy od czesci I Dziadéw, czyli prawie od poczatkow jego
twOICZOoscCi.
BAJKA

Swiat ten jest czysta bajka! — Zgoda, przyjacielu,
Lecz kazda bajka ma sens moralny na celu. [100, s. 393]

To tlumaczy, dlaczego najwazniejsze jest wnetrze cztowieka, punkt, w kto6-
rym moze on osiagna¢ kontakt z Bogiem2°

ODLEGLOSC

Ze do nieba daleko, niejeden narzeka:
Ziemia dalej nizeli niebo od czlowieka. [63, s. 388]

Nawet w1¢c proba geometrycznego ujecia transcendencji sprowadza si¢
w koncu do immanencji Boga w czlowieku. Gnostyczny temat zostaje zhuma-
nizowany, sprowadzony do prawdy o bliskosci Boga i do przypomnienia, ze
chodzi o proces i trud moralny dazenia do gory.
Z tematem obrazu Boga zwiazany jest blisko temat stref Stworzenia, hierar-
chii bytdw — i ludzi?®. Najjasniej jest to wyrazone w Sferze owocow:
Musi drzewo, azeby rozkwita¢ i rodzic,
Po lisciach jak po szczeblach na powietrze wchodzic;

Chociaz soki pozywne z lona ziemi bierze,
Owocu da¢ nie moze, tylko w wyzszej sferze. [110, s. 395]

Obraz ten przypomina zarysowane w Dziadach kregi rzeczywistosci, ktore
musi pokonywa¢ bohater w swym duchowym rozwoju: po kregu milosci natural-
nej (Gustaw) — krag rzeczywistosci zbiorowej (Konrad) i wreszcie krag prze-

25 Na temat relacji Bog—cztowiek w Zdaniach zob. A. Sikora, Poslannicy sfowa. Hoe-
ne-Wronski, Towianski, Mickiewicz. Warszawa 1967, s. 245—262.
26 Zob. aforyzmy 3, 13, 17, 19, 38, 39, 40, 73, 76, 77, 90, 107, 110, 115, 125, 147, 148.
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mian duchowych §wiata (Pielgrzym — czterdziesci-i-cztery??). Tutaj jest to
przedstawione w formie paraboli rozwoju duchowego czlowieka, ktory czer-
piac soki w sferze biologicznej, musi wznies¢ si¢ az do sfery duchowej, ,,wyz-
szej”, by dac¢ trwaly owoc. Do sfery tej wyraznie mozna dotrzeé:

DROGA DO WIECZNOSCI

Ci, co nad czas i miejsce ducha swego wzbili,
Moga czucia wiecznosci dozna¢ w kazdej chwili. [13, s. 381]

Hierarchia bytow jest zarysowana szczegolowo: krolestwo natury — krole-
stwo ludzi — krolestwo ducha, jak w aforyzmie Wojna tylko miedzy réwnymi:

Zwierz walczy ze zwierzgciem; boi si¢ cztowieka.
Czlowiek walczy z czlowiekiem; od ducha ucieka. [38, s. 384]

W tym kontekscie zlo zwiazane jest z natura czlowieka, ktory nie pragnie
si¢ wznosi¢ i pozostaje w kregu wlasnych spraw:

SKAD MEKA

Cierpi czlowiek, bo stuzy sam sobie za kata;
Sam sobie robi koto i sam si¢ w nie wplata. [21, s. 382]

Pozostajac na poziomie ,,naturalnym”, cztowiek jest zalezny od spoleczen-
stwa i jego klamstw, ktore, powtarzane, zyskuja pozory prawdy:

DLACZEGO KLAMIE
Szatan, cho¢ sobie madros¢ i sil¢ przyznaje,
Wie, ze ktamie, i wiary sam sobie nie daje;
Dlatego rad $rod ludzi zdania swoje szerzyc,
By je styszac z ust cudzych, mdgt im sam uwierzy¢. [66, s. 388]

Klamstwo ma wymiar spoleczny i jeden falszerz moze zubozy¢ — duchowo
— caly kraj (96: Falszywa moneta). A szatan, jak juz stwierdzilismy wyzej, jest
od cztowieka zalezny — metafizyka daje si¢ wigc sprowadzi¢ do wewnetrznego
procesu duchowego.

Reasumujac: widac, ze obraz Boga i transcendencji w bardzo silnym stop-
niu naktada si¢ Mickiewiczowi na obraz Boga w cztowieku i zasady immanen-
cji. Nie naturalnej jednak subiektywnosci, lecz, podkreslmy raz jeszcze, im-
manencji wyniklej ze §wiadomego trudu wznoszenia si¢, aktywnosci duchowe;j
i interioryzacji wiary. Nie wystarcza symbole i zewnetrzne praktyki, trzeba dac
si¢ samemu ukrzyzowa¢ w duchu (II, 161: Odtqd przed znakiem krzy:ia...),
trzeba przezy¢ od srodka wcielenie Boga w swoim sercu, nalezy przekraczac
poszczegdlne szczeble duchowego wznoszenia si¢ az do perspektywy przebost-
wienia — bozoczlowieczenstwa (theantropos). Sa to wszystko tematy wystgpu-
jace juz w Dziadach i Ksiegach, ale ujete tutaj z punktu widzenia indywidual-
nego. Jestze to ,recepta na swigto$¢” czy wskazanie drogi? gnoza czy zapis
mistycznego doswiadczenia, jako wskazoéwka dla innych? Na ile mysli te sa
oryginalne, na ile zakorzenione w najrozmaitszych wptywach?

27 Zob. szerzej: Mastowski, Gest, symbol i rytualy polskiego teatru romantycznego.
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Nowozytna madro$é

Opuscili$my jeszcze jeden wazny temat: m@drkow — w opozycji do praw-
leWC_] madrosci?8. Jest on powszechnie znany 1 przewija si¢ przez cala twor-
czos¢ Mickiewicza: nie wiedza intelektualna i teoretyczna, ale tylko praktyka
oparta na duchowej madrosci moze czlowiekowi stuzy¢ za przewodnika. Afory-
zmoOw poswieconych temu tematowi jest ponad 20, a wigc okoto 15% — swia-
dectwo, jak bardzo wazna dla tego wybitnego intelektualisty byta opozycja
w stosunku do oswieceniowego, dyskursywnego modelu racjonalizmu. Prze-
ciwstawial mu inicjacyjny model poznania egzystencjalnego, wpisany w dyna-
mik¢ przemian osobowosci prowadzacych do wcielenia Boga. Gdyz, jak twier-
dzit jeden z jego mistrzow, Louis-Claude de Saint-Martin, ,,kazdy cztowiek jest
Chrystusem. W roznym stopniu” (Des erreurs et de la verité).

Forma Zdan i uwag, ze zdecydowana przewaga dystychu, jest wyraznie
wzorowana na Pielgrzymie cherubicznym Schefflera, czyli Aniota Slazaka. W is-
tniejacych studlach udalo si¢ ustali¢ zrodta wielu aforyzmow, przede wszystkim
wlasnie Slazaka?®. Co do innych autoréw — niektére podobienstwa wskazy-
walyby na 1nsp1racje Saint-Martina czy Boehmego, ale konkluzja niepelne;j
weryfikacji Pigonia jest nastgpujaca: Mickiewicz ,,nie thumaczy, jak ttumaczyt
Aniola Slqzaka ale bierze uzyskany przygodnie impuls mysll czy zarys obrazu
i ujmuJe je w forme najzupelmej juz wlasna”; ,Powazna cz¢$¢ Zdari i uwag ma
réd z jego wiasnej inwencji”

W swoich ustaleniach Pigon zwraca uwage na niewatpliwa inspiracje
Baadera — wskazanego zreszta w czgsci nie publikowanej za Zycia poety,
odnajduje zrodlo we Franklinie, a nawet zdanie de Maistre’a, ktore stuzylo za
motto do tomu 2 Philosophische Schriften und Aufsdtze Baadera (Miinster
1832). Nie bedziemy tu jednak przywolywaé wszystkich ustalen, gdyz interesuje
nas gldwnie rodowdd ideowy utworu3!

Ot6z zdecydowane pierwszenstwo inspiracji nalezy si¢ Jakobowi Boehme-
mu, ktory stal si¢ mistrzem duchowym i dla Schefflera, i dla Saint-Martina,
i dla Baadera, a ktorego Mickiewicz wspominal w Collége de France. Boehme,
wedtug historykow filozofii, stat si¢ rowniez inspiratorem najpowazniejszych
myslicieli epoki romantyzmu, m.in. Schellinga, Fichtego i Hegla *2. Mickiewicz
poznat jego nauke w ogdlnych zarysach najprawdopodobniej jeszcze w Rosji >3

28 Temat ten podejmuja dystychy 7, 9, 53, 54, 55, 74, 75, 82, 83, 85, 86, 87, 111, 113, 124, 128,
130, 134, 151, 158, 159; pozytywnie o madrosci: 81, 88, 129. Zob. na ten temat K. Gérski, Madry,
maqdrosé, medrzec i medrek w pisarskiej praktyce Mickiewicza. W: Z historii i teorii literatury.
Seria 2. Warszawa 1964.

29 W.Bruchnalski, Zdania i uwagi Aniola Szlgzaka w przekladzie A. Mickiewicza. ,Pamigt-
nik Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza” 1889. — Pigon, op. cit.

30 Pigon, op. cit.,, s. 203, 190. i

31 Zob. tez W. Borowy, Drobiazgi Mickiewiczowskie. 14. Z Aniola Slgzaka. 15. Z Saint-
-Martina. ,,Pamietnik Literacki” 1948, s. 393-397. — Z. Szmydtowa, Mickiewicz jako tlumacz
z literatur zachodnioeuropejskich. Warszawa 1955, s. 45—47 1 94—99. — A. Zipper, W sprawie
wZdan i uwag z dziel Jakuba Boehmego, Aniola Szlazaka i Saint-Martina”. ,,Pamigtnik Towarzystwa
Literackiego im. Adama Mickiewicza” 1890, s. 210—-212.

32 E. Benz, Les Sources mystiques de la philosophie romantique allemande. Paris 1987.

33 R. M. Bliith, ,,Chrzescijariski Prometeusz”. Wplyw Boehmego na koncepcje 111 czesci ,.Dzia-
dow”. W: Pisma literackie. Opracowal P. Nowaczynski. Krakow 1987, s. 133 — 188, passim.
Rozprawa ta podejmuje temat, ktory wczesniej rozwazal J. Kvacala (Prielomy wo wierie
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potem starannie go czytal, czego dowodem chocby wyktad, jaki o nim zrobit
dla Armanda Lévy’ego. Wyklad ten s§wiadczy lepiej niz cokolwiek, jak bardzo
selektywnie i w jakim duchu podchodzil poeta do pism mistyka. Nie podjal
mianowicie zupelnie zasadniczej dla filozofii Boehmego ,teologii negatywne;j”,
czyli tematu Boga jako Nicosci (Ungrund); uniknat tez wszelkich tendencji do
panteizmu, o ktére mistyka oskarzano3*. Natomiast przejal od niego dyna-
mizm metafizyczny, zasadzajacy si¢ na rozwoju duchowym czlowieka, powota-
nego do wcielania Boga. W ten sposob rozbudowany zostal immanentny wy-
miar wiary, nie przekreslajacy jednak transcendencji Stworzyciela, centrum
Bytu. (Czystej immanencji Mickiewicz si¢ wystrzegal i bal, jak na to wskazuje
wiersz Brori mnie przed sobq samym...) Natura zas zostala podporzadkowana
wznoszacemu ruchowi czlowieka dazacego do Boga.

Z Aniota Slazaka Mickiewicz przejat motyw bycia Chrystusem i — w pod-
tekscie — tozsamosci czlowieka, ludzkosci i Boga. To ttumaczy eo ipso pro-
blem stabej obecnosci wymiaru zbiorowego w Zdaniach i uwagach. Gdyz model
jednostkowego zdobywania madrosci stosuje si¢ do wszystkich i ,,tlum”, ktory
za Medrcem nie pdjdzie, sam si¢ juz osadzit...

Wazny tez bardzo u Slazaka jest obraz swiata jako ruchu, stawania sie,
procesu. Stawania si¢ przede wszystkim poprzez wysilek duchowy czlowieka,
gdyz zewnetrzna ruchliwo$é jest tylko dziataniem pozornym33. I stad przejety
jeszcze od Boehmego postulat pierwszenstwa zycia nad doktryng — u Mic-
kiewicza: czynu nad stowem — co nalezy rozumie¢ w sensie czynu wewnetrz-
nego, duchowego. Ruchu mysli, modlitwy, pragnienia.

U Saint-Martina najwazniejszy jest ideal Czlowieka-Pragnienia (L'Homme
de désir), przejety zreszta rOwniez od Boehmego3S. W Zdaniach wystepuje wiele
dystychow mowiacych o dynamizmie rozwoju wewnetrznego cztowieka. Kon-
sekwencja tego ideatu, nie wystgpujaca wprost w Zdaniach, jest idea Kosciola
wewngetrznego, poza- czy ponadwyznaniowego.

Jakas mutacja owego tematu jest jednak pojawiajace si¢ w Zdaniach
(w cytowanej juz Drodze do wiecznosci) pragnienie-ideat znalezienia sig, jak
Bdg, ponad czy poza czasem, i to za zycia czlowieka na ziemi:

Ci, co nad czas i miejsce ducha swego wzbili,
Moga czucia wiecznosci dozna¢ w kazdej chwili.

Ideal ten zwiazany jest z ambicja profetyczna, daleka wigc od sapiencjalne;j
kontemplacji swiata. Madros¢ ma stuzy¢ do dzialania w Swiecie:

Komenskeho a Mickiewicza. W: Sbornik statiej poswiaszczonnych poczitatielami akadiemiku i za-
sluzennomu profiessoru W. 1. Lamanskomu po sfuczaju piatidiesiatiletija jego uczonoj diejatielnosti.
Cz. 2. Pietierburg 1908).

34 Zob. A. K oyre, La Philosophie de J. Boehme. Wyd. 3. Paris 1979. — J. Boehme ou l'obscure
lumiére de la connaissance mystique. Paris 1979. — B. Gorceix, Flambée et agonie. Mystiques du
XVII® s. allemand. Sisteron 1977. — Szucki, op. cit. — E. Boutroux, Le Philosophe allemand
J. Boehme. Paris 1888.

35 Zob. L-C.de Saint-Martin, Oeuvres majeures. Ed. R. Amadou (introduction et notes).
— M. Plard, La Mystique d’A. Silesius. Paris 1943. — A. Faivre, Accés de I'ésotérisme occidental.
Paris 1996. — M.-M. Davy, Encyclopédie des mystiques. Paris 1972.

36 Zob. Présence de L.-Cl. de Saint-Martin. Réd. J. F. Marquet et J.-L. Viellard-Baron. Tours
1986. — Z. K¢pinski, Mickiewicz hermetyczny. Warszawa 1980.

2 — Pamiginik Literacki 1998, z. 4
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Czas przeszly rownie od nas jak przyszty daleki;
Ten tylko pojmie przeszle, kto zgad! przyszle wieki. [103, s. 394]

Odnajdujemy tu poet¢-wieszcza, dla ktorego zbawienie to mozliwosé dzia-
lania w $wiecie. Dla innych. Poprzez stowo. Wbrew temu, co pisat w wierszu
Pytasz, za co Bdg trochq slawy mnie ozdobil...

Odnajdujemy tez — mimo wszystkich pochwat ciszy i odosobnienia i mimo
gnostycznego czesciowo punktu wyjscia — forme¢ madrosci dynamicznej, spo-
sobiacej do zycia w $wiecie, a nie poza Swiatem, uczacej wznoszenia si¢ wewngtrz-
nego, ziarna przemian w Swiecie realnym. Madrosci wcielania ideatu ludzkosci
w poszukiwaniu wlasnej boskosci, w perspektywie przezwyci¢zenia dualizmu
dusza — ciato, Bog—cztowiek, duch —materia: poprzez realizacj¢ duchowosci
w materialnym, historycznym swiecie. Warunkiem tego jest jednak przekrocze-
nie determinizméw naturalnych i wcielenie w rozwoj swiata potencjalnej obec-
nosci Boga w czlowieku.

Religijnos$¢ jest tu wpisana w stowa i gesty codziennosci i zyskuje ,,dialogo-
we napiecie” stawania sig, jak na to zwrdcit juz uwage Czeslaw Zgorzelski®’.
Czlowiek jest punktem wyjscia, jak u Boehmego, ale zarysowane jest otwarcie
na innych ludzi, na ,kos$ciél wewnetrzny”3®.

Samotnos$¢ poety z drugiej polowy lat trzydziestych XIX w. zaowocowala
wiec poszukiwaniem dynamicznego zwiazku ze wszystkimi ludZzmi pragnienia,
rodzaju kosciola ludzkosci w trakcie stawania sig, ktory zastapitby rozprzega-
jaca si¢ wspolnot¢ emigracji.

37 Zgorzelski, op. cit, s. 357, 363, 380.

38 Blath (op. cit., s. 163) sytuuje zalgzek tych pogladéw w okresie pobytu Mickiewicza
w Rosji, gdzie juz w 1798 r. ukazalo si¢ dzielo wymienionego przez poet¢ w wykladach (wykiad
27 kursu II) martynisty 1. Lopuchina Niektdre uwagi o kosciele wewnetrznym, o jedynej drodze
ku prawdzie, a najprzerdzniejszych sciezkach bledow i upadku... — dzielo przettumaczone nastgpnie
na francuski i niemiecki.



