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Wprowadzenie

Uplywa pierwsza dekada XXI wieku. Z kazdym rokiem rzeczywi-
stosé, w ktoérej zyjemy staje sie coraz bardziej skomplikowana, ztozona,
trudna do zrozumienia i oceny, a przez to — do okreslenia siebie samego
w jej wielowymiarowej strukturze. Czlowiek jako jednostka oraz cztonek
roznych spolecznosci (od lokalnych po miedzynarodowe) narazony jest
na odbior ztozonych, czasem nawet sprzecznych, tresci i ich interpreta-
cji. Czesto zaskakuja go i dziwig uzasadnienia potrzeb, faktow i zjawisk
spotecznych. Formulowane wobec niego oczekiwania jednoczes$nie stale
sie mnoza, a nawet wydaja sie nie mie¢ konica. Jedni odbieraja ten stan
zrelatywizowanej rzeczywistosci jako inspirujace wyzwanie, inni czuja
sie zaniepokojeni, bezbronni i staja sie podatni na rozne wplywy. Tacy
tez, bardzo réznorodni, a przez to trudni do ksztaltujacego prowadzenia
i rozwoju przyszli uczniowie, staja u wrét instytucji oSwiatowych. Przy-
chodza z zawila osobowoscia, uformowana czasami przez bardzo zaska-
kujace doswiadczenia.

Jesli przyjmiemy, ze w edukacji nadal widzi sie narzedzie ksztatce-
nia i wychowania cztowieka dla jego dobra i dobra innych ludzi, to nale-
zy przyznac, ze dzi§ znalezliSmy sie w szczegblnej sytuacji. Wspomaga-
nie rozwoju osobowosci ucznia w duchu idei globalnego humanizmu
i jego wlasnej satysfakcji, staje sie coraz bardziej skomplikowane. Ocze-
kuje sie, ze bedzie polega¢ na zindywidualizowanym, podmiotowym

a nawet, coraz czesciej, delikatnym prowadzeniu; ze bedzie wyrazac sie
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w trosce o to, aby umozliwi¢ cztowiekowi przeksztalcanie sie w optymal-
ny, wielowatkowy i wieloplaszczyznowy sposob.

Myslenie o tym, jak catoSciowo, czyli szeroko, wieloplaszczyznowo
i wielozakresowo rozwija¢ wychowanka, ma oczywiscie swoja historie.
Charakteryzowalo prace wybitnych przedstawicieli pedagogiki nowozyt-
nej, poczynajac chociazby od Jana Amosa Komenskiego. W czasach
nam blizszych, naukowe poznawanie rzeczywistosci edukacyjnej i jej
glownego bohatera — ucznia, przebiegalo ré6znymi drogami. Analizujac
zrodla podejs¢ do pedagogiki mozna, za Krystyna Duraj-Nowakowa,
przywotac inspirujace modele poznawania Swiata, ktore klasyfikuja Ma-
rio Augusto Bunge i Archie J. Bahm!. Ten drugi zwrécil uwage na
strukturalizm, ktory takze dla mnie, stal sie warta przywotania koncep-
cja teoretyczna i wynikajacym z niej ujeciem praktycznym. Struktura-
lizm ponadto jest nurtem myslowym i badawczym, ktory logicznie po-
przedzil, a dzi§ wpisuje sie w najnowsze i wciaz szukajace swego po-
wszechnego wykorzystania, podejscie systemowe. Jak wskazuje Krysty-
na Duraj-Nowakowa, w dalszym ciagu ,jednym z waznych (...) etapow
badan systemowych jest analiza struktury badanego systemu”2. To la-
pidarne, ale jakze wazkie spostrzezenie sugeruje, ze strukturalizm moze
mie¢ bardzo szerokie zastosowania i ujecia. Tym bardziej, ze nie jest
koncepcja jednorodna. Przeciwnie — dotychczasowa wielo§¢ mozliwych
jego uje¢ i interpretacji doprowadzila do podzialéw i wyodrebnienia
konkretnych jego odmian. Warto wiec ponownie go odczytac.

W kontekscie moich zainteresowan badawczych najblizsze jest mi
podejscie reprezentowane przez Clauda Levi-Straussa (1908-2009),
okreslane jako antropologia strukturalna. W wyborze utwierdzil mnie
tez tekst tego francuskiego filozofa, antropologa i akademika, zatytuto-
wany J.J. Rousseau — twérca nauk humanistycznych, wygloszony przez
niego samego w Genewie z okazji 250. rocznicy urodzin bohatera refera-

1 Por. K. Duraj-Nowakowa, Zrédla podejsé do pedagogiki, Kielce 2005. Dla $cistosci
warto przypomnieé¢, ze M.A. Bunge wyréznia trzy wielkie modele poznania §wiata: ani-
mizm, mechanicyzm i paradygmat systemowy. A.J. Bahm natomiast proponuje przyjac
pie¢ wzorcoOw poznania: atomizm, organicyzm i biologizm, emergentyzm, strukturalizm
i holizm.

2 K. Duraj-Nowakowa, Pedagogika spoleczna miedzy integracja a dezintegracja,
Rzeszow 2009, s. 34.
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tus. Obecnie mija kolejne 50 lat, a obszary i przemyslenia przedstawio-
ne przez obu humanistéw nadal niepokoja i czekaja na ozywcze inter-
pretacje i rozwiazania.

Humanizm w interpretacji Jana Jakuba Rousseau i Clauda Levi-Straussa

Zestawienie obok siebie nazwisk dwéch wielkich obserwatorow zy-
cia spolecznego, szczegblnie waznych dla nauk humanistycznych, w tym
pedagogiki, zacheca do zadania pytania, dlaczego naturalista zostat
polaczony ze strukturalista. Taka watpliwos¢ czy zdziwienie powinny
by¢ jednak tylko chwilowe. Antropologia kulturowa, bo o nia chodzi,
i koncepcja naturalistycznego ujmowania czlowieka sa w wielu momen-
tach zbiezne.

Antropologia (gr. anthropos — czlowiek) to najogélniej ujmujac, dys-
cyplina naukowa zajmujaca sie holistycznym opisem czlowieka w wy-
miarze biologicznym, psychologicznym, spotecznym i kulturowym. Jego
wieloaspektowe istnienie zwiazane jest ze Srodowiskiem, w ktorym zyje
oraz faktami i relacjami kulturowymi, ktérych jest twoérca. Jego osiag-
niecia spoteczno-kulturowe nabierajg dla badan antropologicznych zna-
czenia i sensu, gdy wspolwystepuja z nim samym, czyli autorem
i uczestnikiem, inaczej mowigac z czlowiekiem zdolnym do mysSlenia,
odczuwania i przezywania*. Stad pierwszym przedmiotem badan antro-
pologii jest wlasnie cztowiek, drugim — jego kultura.

Pojecie antropologii kulturowej, dzi§ powszechnie uzywane, pierwot-
nie dotyczylo badan prowadzonych przez przedstawicieli szkoly amery-
kanskiej. W Wielkiej Brytanii postugiwano sie terminem antropologii
spotecznej, a w Europie kontynentalnej, w tym w Polsce — etnologiq. Po-
czatkowo, to znaczy od potowy XIX wieku, antropolodzy zajmowali sie
spoleczenstwami pozaeuropejskimi, okreslanymi jako proste, trybalne,
przedliterackie, o ,umystowosci pierwotnej”5. Wkroétce pojawito sie zain-

3 Referat wygloszony w Genewie w 1962 r.

4 Por. E. Krawczak, Antropologia kulturowa. Klasyczne kierunki, szkoty i orientacje,
Lublin 2007, s. 13.

5 Por. W. Burszta, Wymiary antropologicznego poznania kultury, Poznan 1992, s. 7.
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teresowanie mieszkancami kolonii zamorskich jako strona w rozgryw-
kach polityczno-ekonomicznych. Do naukowcéw kierowano zapotrzebo-
waniena dokonywanie odpowiednich ekspertyz dotyczacych ludnosci
tychze ziem. Nastepnie przedmiot badan rozszerzono na wilasne, lokalne
spotecznosci, glownie wiejskie i robotnicze. Wspélczesna antropologia
dostrzega koniecznos¢ badania kazdego czlowieka we wlasnej kulturze.
Atrakcyjne sa wiec nie tylko spoteczenstwa egzotyczne, ale i te najbliz-
sze. Innymi slowy wazne jest to, co dzieje sie lokalnie, we wlasnym do-
mu, otoczeniu, szkole, pracy.

Mozna pyta¢ samego siebie, czy chodzi sie prosto, pytaé¢ zatem
o wlasciwe relacje pomiedzy tym, co sSwiete i powszednie, plemien-
ne i obywatelskie, spoteczne i panstwowe, duchowe i intelektualne.
Mozna zatem spojrzeé¢ na siebie, jak na Pongo i uprawia¢ antropo-
logie we wlasnym domu®.

Przywotanie ludu Pongo jest nieprzypadkowe. Fantastycznych ludzi Pon-
go do rozwazan nad kondycja moralno-intelektualng cztowieka wprowa-
dzit Jan Jakub Rousseau (1712-1778) w traktacie filozoficznym Roz-
prawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci miedzy ludimi
z 1754 roku’”. Wyrazil w nim swoje przekonanie, ze lepiej w domniema-
nym zwierzeciu dostrzec czlowieka niz kiedykolwiek czlowieka potrak-
towacé jak zwierze8. Tekst ten, a szczegblnie autorski przypis do niego,
rozstawil w czasach nam blizszych Claude Levi-Strauss oglaszajac Jana
Jakuba Rousseau twoéorca nauk humanistycznych. Jednoczesnie do-

strzegl w nim ojca etnologii, ktory:

na cate sto lat przed jej narodzinami, wyobrazil sobie, zamierzyt
i zapowiedzial, od razu umieszczajac ja, stosownie do rangi, posrod
ustanowionych juz nauk przyrodniczych i humanistycznych; a na-

6 A. Mencwel, Wstep: wyobraznia antropologiczna, [w:] Antropologia kultury. Za-
gadnienia i wybér tekstow, A. Mencwel (oprac.), Warszawa 2005, s. 20.

7 Por. J.J. Rousseau, Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, Warszawa 1956, s. 107
-276.

8 Por. A. Mencwel, op.cit., s. 9.
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wet odgadl, pod jaka postacia praktyczna (...) bedzie jej dane sta-
wiac¢ pierwsze kroki®.

Jakie wiec tresci odnalazl autor Smutku tropikéw!® w traktatach na-
turalisty? Po pierwsze, w Rozprawie o nieréwnosci!! dostrzegt problem
relacji miedzy natura a kultura, jako zasadniczy dla badan antropolo-
gicznych. Po drugie, cenil Jana Jakuba Rousseau za wyrazne okreslenie
przedmiotu badan etnologa: ,Kiedy chce sie badaé¢ ludzi, trzeba patrzy¢
blisko siebie; ale zeby badac¢ cztowieka, nalezy sie nauczy¢ siegaé wzro-
kiem daleko; aby odkry¢ wlasciwosci, najpierw nalezy dostrzec rézni-
ce”12,

Humanistyczne budowanie wiedzy o czlowieku nabiera w tym kon-
tekscie czytelnego wymiaru miedzykulturowego. Ponadto Jan Jakub
Rousseau wskazuje na znaczenie tworzenia pojecia czlowieka, a wiec
my$lenia oderwanego od konkretnych, czesto najblizszych przykladow
(w tym przypadku ludzi, ktérych znamy, z ktérymi sie spotykamy
w codziennym zyciu). Budowanie pojec jest jednym z najtrudniejszych
ogniw procesu ksztalcenia kazdego czlowieka, a oddzielanie jego mys$le-
nia od jednostkowych faktow i tworzenie zlozonych calosci, pewnych
idei o cechach konstytutywnych, wspolnych dla wszystkich przypadkéow
wymaga szczegoblnego wysitku. Budowanie poje¢ dotyczy zaangazowania
intelektualnego ucznia, umiejetnosci dokonywania Swiadomej obserwa-
cji faktow, ich krytycznej analizy, wyodrebniania elementéw podobnych.
Wymaga namyshu nad subiektywna ocena badanego obiektu oraz jego
wartoscig obiektywna (na ile lub w jakich aspektach mozna ja w ogoble
przyjmowac). Zatem dla procesu rozwijania umiejetnosci postugiwania
sie pojeciami (rozumienia ich, korzystania z nich i wtasnego ich tworze-
nia), pochodzenie wychowanka (kulturowe, spoteczne, geograficzne) nie

9 C. Levi-Strauss, Jan Jakub Rousseau - twérca nauk humanistycznych,
[w:] Antropologia kultury..., s. 635.

10 Por. C. Levi-Strauss, Smutek tropikéw, Warszawa 1960.

11 Rozprawa o nieréwnosci to skrécony tytul przywolywanego traktatu filozoficznego
Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci miedzy ludzmi.

12 C. Levi-Strauss, Jan Jakub Rousseau — twoérca..., s. 635. Mysl te, w cytowanej
formie, C. Levi-Strauss zaczerpnat ze Szkicu o pochodzeniu jezykéw J.J. Rousseau’a.
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ma az takiego znaczenia. Nieistotne jest wiec, czy z uczniem spotykamy
sie w rownikowej dzungli, na stepie czy w klasie, w polskiej szkole.

Na kwestie mozliwosci i umiejetnosci budowania, a nastepnie po-
stugiwania sie pojeciami ogélnymi wielokrotnie zwracal uwage Claude
Levi-Strauss, ktérego irytowalo przywolywane z upodobaniem przeko-
nanie, o rzekomej niezdolnosci ludzi ,prymitywnych” do myslenia abs-
trakcyjnego. Stereotypowym dowodem na tkwienie spolecznosci pier-
wotnych na nizszym poziomie rozwoju miat by¢ brak w ich slownikach
takich pojeé, jak ,drzewo” czy ,zwierze”. Claude Levi-Strauss odcinat sie
od podobnych stanowisk wykazujac, ze:

stowa: dab, buk, brzoza itd. nie sa mniej abstrakcyjne niz stowo
drzewo i jesli wezmiemy dwa jezyki, z ktoérych jeden bedzie posiadat
tylko ten ostatni termin, drugi zas$ nie bedzie go znal, lecz bedzie
mial dziesiatki czy setki wyrazéw odnoszacych sie do gatunkow
i odmian, wtedy drugi, a nie pierwszy, bedzie z tego punktu widze-
nia bogatszy w pojecial3.

Trudno sie nie zgodzi¢ z taka argumentacjg. Warto ja nawet umoc-
ni¢ nastepna wypowiedzia. Jan Jakub Rousseau w Przedmowie do Roz-
prawy o nieréwnosci nastepujaco formutuje swoje stanowisko:

Najpozyteczniejsza zapewne a ze wszystkich dziedzin wiedzy ludz-
kiej najmniej jak dotad w dociekaniach swych posunieta jest wie-
dza o czlowieku; Smiem twierdzi¢, ze napis na S$wiatyni
w Delfach sam jeden zawiera wskazanie wazniejsze i trudniejsze
niz wszystko to, nad czym w grubych swych ksiegach rozwodzili sie

moraliscil4.

Dla przypomnienia uzupelnijmy, ze antyczny napis gtosi: Poznaj samego
siebie. Jak tego zatem dokonac¢? Kim jesteSmy i jacy jesteSmy? W czym
jestesmy jednakowi, a co nas odréznia? Wreszcie, co sprawia, ze jeste-
Smy ludzmi? I czy jako ludzie mamy prawo do powszechnej rownosci,
naleznego traktowania i szacunku? Jan Jakub Rousseau wymienia dwa

13 C. Levi-Strauss, Mysl nieoswojona, Panstwowe Warsza-wa 1969, s. 7.

14 J.J. Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci miedzy ludzmi,
[w:] Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, Warszawa 1956, s. 127.
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rodzaje nieréwnosci. Jedna jest naturalna, inaczej przyrodzona, gdyz
ustanowiona przez nature. Druga — obyczajowa, spoteczna i polityczna;
polegajaca: ,na roznych przywilejach, przystugujacych jednym
z uszczerbkiem dla drugich: jak np. wieksze bogactwa, zaszczyty, potega
lub zgota moznos¢é wymuszania na tamtych postuchu”!5. Warto podkre-
§li¢, ze autor podzial ten odnosi do wszystkich grup ludzkich na swie-
cie. Nie dokonuje tu jakiego$ rozgraniczajacego podzialu na spoteczen-
stwa cywilizowane i pierwotne. Przeciwnie, niejednokrotnie zestawia
obie zbiorowosci wykazujac, przynajmniej w pewnych zakresach, prze-
wage czlowieka natury, ktéry zawsze ma ,przy sobie calego siebie”!6.
Jan Jakub Rousseau nastepujaco ukazuje przywolywana relacje:

Poniewaz dla czlowieka dzikiego ciato wlasne stanowi jedyne znane
mu narzedzie, czyni on z niego najprzerézniejsze uzytki, do kté-
rych, z braku ¢éwiczenia, nasze ciala nie sa juz zdolne: wynalaz-
czo$¢ nasza odebrata nam sile i zrecznos§é, ktoére on pod naciskiem
koniecznosci musi w sobie wyrobi¢. Gdyby mial siekiere, czyzby
dlon jego lamata tak potezne konary? (...) Gdyby drabine, czyzby
sie tak zwinnie wdrapal na drzewo? (...) Pozostawcie czlowiekowi
cywilizowanemu czas na zgromadzenie dokota siebie wszystkich
swoich machin, a bez watpienia pokona on z latwoscig dzikiego; ale
jesli chcecie oglada¢ walke jeszcze bardziej nieréwna, pozostawcie
ich przeciw sobie nagich i bezbronnych, a zobaczycie, co to za
przewagal?.

W cytowanym przypisie do glownego tekstu Rozprawy o nieréwnosciach
Jana Jakuba Rousseau odnajdujemy jego argumentacje potrzebna do
zaakceptowania pierwszej nierownosci miedzy ludzmi. Niestety i dzis ta
wlasnie przyrodzona odmiennosé, czyli naturalna nieidentycznosé, bu-
dzi niechec¢ jednych do drugich, poglebia potrzebe wywyzszania sie,
a w konsekwencji rozpala postawe nietolerancji i1 ksenofobii.
XVIlI-wieczny humanista wykazuje, ze ludzie maja prawo roéznic sie
wygladem, kolorem skoéry, wloséw, budowa ciala. Moga postugiwac sie
roznymi jezykami lub w ogble nie mowié. Nie przekresla to jednak ich

15 Ibidem, s. 139.
16 Tbidem, s. 146.
17 Ibidem, s. 145-146.
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czlowieczenstwa. Autor dzieli sie z czytelnikiem nastepujacymi przemy-
Sleniami:

Wszystkie te obserwacje nad odmianami, jakie mnoéstwo przyczyn
moze wywolacé i faktycznie wywolato w rodzaju ludzkim, kaza mi sie
zastanowi¢, czy istoty podobne do ludzi a przez podréznikéw uzna-
ne za zwierzeta bez blizszego zbadania — albo z racji paru odchylen
dostrzezonych w ich wygladzie zewnetrznym, albo tylko dlatego, ze
nie mowily — nie byly w rzeczywistosci prawdziwymi dzikimi ludzmi,
ktorych rod, z dawna rozproszony po lasach, nie mial sposobnosci
rozwinaé zadnej ze swych potencjalnych zdolnosci, nie poczynit
zadnych postepéw w doskonaleniu sie i wciaz jeszcze trwal w pier-
wotnym stanie natury!s.

Dysputa humanisty z odbiorcg, prowadzona momentami bardzo
uszczypliwym, ale i trafnym piérem, przechodzi nastepnie w wykazanie
roznic miedzy czlowiekiem a malpa lub jakims$ innym, zupelnie juz wy-
imaginowanym stworem. ,Jakkolwiek o tym sadzi¢ wypadnie, dowie-
dziong jest rzecza, ze malpa nie jest odmiang cztowieka (...) gtdwnie dla-
tego, ze gatunek ten nie ma zdolnosci doskonalenia sie, co stanowi ce-
che gatunkowsg czlowieka”!9. Inng cechg istoty ludzkiej jest cecha wol-
nego sprawstwa. ,Natura rozkazuje wszystkim stworzeniom i zwierze
jest jej poshuszne. Czlowiek przezywa to samo, ale stwierdza w sobie
wolnos§¢ zgodzenia sie lub stawienia oporu; w tym to uswiadomieniu
sobie wlasnej wolnosci przejawia sie przede wszystkim niematerialnosé
jego duszy”20.

Jan Jakub Rousseau, ten pierwszy etnolog, cho¢ sam nie podro6zo-
wal po kontynentach, mial niezwykla, wrecz genialna swiadomos¢ po-
trzeby rzetelnego, pozbawionego stereotypow i przesadéw poznawania
innych ludzi i ich kultur. Ganil Europejczykéw za to, ze choé¢ wybieraja
sie w dalekie podréze, niczego nie dostrzegaja, nie ucza sie, nie weryfi-
kuja swojej wiedzy. Pisat:

18 Ibidem, s. 253.
19 Tbidem, s. 257.
20 Tbidem, s. 154.
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Mimo ze od lat trzystu albo czterystu mieszkanicy Europy wciaz za-
lewajg inne czesci $wiata i calymi seriami wydaja coraz to nowe
sprawozdania z odbytych podrézy, jestem przekonany, ze sposrod
ludzi znamy jednych tylko Europejczykow. (...) Ludzie moga sobie
jezdzi¢ tam i z powrotem, — filozofia, rzektby$ nie podrézuje21.

Zreszta ci, ktorzy jezdza to najczesciej reprezentanci grup zawodowych
majacych odmienne priorytety niz humanistyczne odkrywanie Innego:

cztery sa tylko, na ogét, rodzaje ludzi odbywajacych dalekie podro-
ze zamorskie, — marynarze, kupcy, zotnierze i misjonarze. Trudno
sie spodziewaé, by wsrod trzech pierwszych kategorii mieli sie zna-
lez¢ umiejetni obserwatorzy; co zas do czwartej, to gdyby nawet,
oddani swemu wzniostemu powolaniu, ludzie ci nie ulegali jak
wszyscy inni przesadom swego stanu, wolno przypuszczac, ze nie
zajmowaliby sie zbyt chetnie badaniami22.

Taka diagnoza XVIII-wiecznej, europejskiej rzeczywistosci motywo-
wala Jana Jakuba Rousseau do zajmowania nadal godnego podziwu
stanowiska, wyrazajacego si¢ w przekonaniu, ze przyszedl juz czas, by:
ysbadac¢ nie kamienie lub rosliny raz jeszcze, ale ludzi i obyczaje, i po
tylu wiekach, spedzonych na ogladaniu domu samego i robieniu jego
pomiaréw, raz nareszcie poznac jego mieszkancow”23.

Uznawal takze, ze przyszla najwyzsza pora, aby ujawnili sie ludzie,
ktorzy by:

przedsiebrali wielkie podroze wylacznie dla wlasnej nauki i jezdzili
do krajow najdalszych zrzuci¢ jarzmo przesadéw narodowych, na-
uczy¢ sie ludzi poznawac przez réznice ich i podobienistwa oraz na-
by¢ owej wiedzy rozleglej, ktéra nie nalezy wylacznie do jednego
wieku czy kraju, lecz do wszystkich krajéow i miejsc, i stanowi, ze
tak powiem, wspolny skarb medrcow24.

21 Tbidem, s. 259.
22 Tbidem, s. 259.
23 Ibidem, s. 260-261.
24 Ibidem, s. 260.
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Warto przy okazji przywola¢ nasz polski przyklad. Jan hrabia Potocki
(1761-1815), wspotczesny Janowi Jakubowi Rousseau, cho¢ o dwa po-
kolenia mtlodszy, byl wlasnie takg wybitna jednostka?5. Zaslynat jako
podroznik, historyk, antropolog, jezykoznawca i poliglota, erudyta,
autor rozpraw naukowych o dziejach Scytéw, Sarmatéw i Stowian,
a takze jako tworca literatury pieknej, w tym, znanej do dzi§ powiesci
szkatutkowej Rekopis znaleziony w Saragossie. Jego ciekawos¢ Swiata,
otwieranie sie na Innych, afirmacja réznych form zycia spotecznego,
pozytywny stosunek do odmiennych tradycji i zachowan, byly wyjatko-
we na tle jego epoki i czas6w pozniejszych. Jan hr. Potocki szanowat
ludzi i przyrode, fascynowal go swiat i jego rozni, czasem bardzo dziwni
mieszkancy. Wiele czasu spedzil w krajach Afryki Polnocnej, Bliskiego
i Dalekiego Wschodu (lacznie z Mongolig). Jako uwazny obserwator
zgromadzil ,owa wiedze rozlegla”, ktéra, dzieki pamietnikom z podrozy,
literaturze pieknej i pracom naukowym, wzbogacila ogélnoludzki doro-
bek wiedzy o czlowieku, czyli Rousseau’owski ,wspolny skarb medr-
cow”. Jego niezwykla, humanistyczna postawa niestety szybko nie zna-
lazta wielkich europejskich kontynuatoréow. Do idei (i jej realizacji) po-
wszechnego i ksztalcacego dialogu z Innym oraz reprezentowania po-
stawy wzajemnego poszanowania byla jeszcze daleka droga.

Dwa wieki pézniej, Claude Levi-Strauss analizujac kontakty Euro-
pejczykow z przedstawicielami innych kultur stwierdzil, ze niestety za-
den zasadniczy przelom w charakterze humanistycznej metamorfozy
w nich nie nastapil, a przeciwnie tak zwany czltowiek cywilizowany do-
puscit sie wielu zbrodni. Niewybaczalne, zdaniem strukturalisty, zlo
polega na tym, ze: ,na stale czy tymczasem uwaza sie on za wyzszego,
ina tym, ze traktuje on ludzi jak przedmioty: czy to w imie rasy, kultu-
ry, podboju, misji, czy tez po prostu doraznego pretekstu”26. W imie
miloSci wlasnej, jednoczesnie domaga sie przywileju humanizmu ,na
rzecz coraz to bardziej ograniczonych mniejszosci”??. Dostrzezone przez
Clauda Levi-Straussa problemy sa nadal aktualne. Byé moze nawet

25 Matka Jana hr. Potockiego, bedaca pod silnym wplywem dziel J.J. Rousseau,
kazata dla swojego syna sprowadzi¢ szwajcarskiego guwernera ,z kraju J.J. Rousseau”.

26 C. Levi-Strauss, Jan Jakub Rousseau — tworca..., s. 641.

27 Ibidem, s. 640.
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przybraly na sile. Gdzie w takim razie powinnismy szukaé¢ pomocy? Do
jakich podejs¢ lub koncepcji teoretycznych moglibySmy sie odwotac
w praktyce pedagogicznej, aby mimo wszystko zdazy¢ wychowacé kolejne
pokolenia w duchu humanistycznego zaufania i miedzykulturowej row-
nowagi? Niewatpliwie propozycja wartg rozwazenia jest podejscie struk-
turalne, z jego odmiana w postaci antropologii strukturalnej Clauda
Levi-Straussa.

Antropologia strukturalna w ujeciu Clauda Levi-Straussa

Strukturalizm to szeroki nurt intelektualny, wyrazajacy sie w uje-
ciu filozoficznym i propozycji metodologicznej, zainspirowany badaniami
lingwistycznymi, zwlaszcza Ferdynanda de Saussure (1857-1913), ktory
zakladat istnienie uniwersalnej i ahistorycznej struktury jezyka jako
ztozonego systemu znakoéw. Na tej podstawie uznano, ze wszystkie zja-
wiska kulturowe mozna bada¢ tak, jak jezyk (np. spoteczenistwo, dzielo
literackie, uklad odniesien wychowawczych, strukture witadzy, mitu,
pokrewienstwa). Strukturalizm jest nazwa wspolna okreslajaca zrézni-
cowane odmiany i koncepcje badawcze, dlatego trudno jest podac jego
syntetyczna definicje. Wielo§¢ mozliwych uje¢ wynika z przyjetych, roz-
maitych stanowisk ontologiczno-poznawczych. Dla praktyki pedagogicz-
nej wazne okazujg sie nastepujace sposoby obecnosci w humanistyce:

— antropologia strukturalna — Claude Levi-Strauss,

— strukturalizm w jezykoznawstwie — Ferdynand de Saussure,

— strukturalizm w historii kultury — Michel Foucault,

— literaturoznawstwo strukturalne — Roland Barthes,

— strukturalizm i marksizm — Louis Althusser,

— strukturalizm w psychoanalizie — Zygmunt Freud, Erich Fromm,

— strukturalizm dynamiczny — Jean Piaget?28.

Wspélna podstawa metodologiczng dla powyzszych wariantéw struktu-
ralizmu jest pojecie struktury (tac. structura — budowa). Rozumie si¢ ja
jako: uktad, konstrukcje, organizacje, ustréj, budowe, szkielet, sche-
mat, utwor, system, zespo6t konstytutywnych cech, zbiér wzajemnie po-

28 Por. K. Duraj-Nowakowa, Zrédia podejéé do pedagogiki..., s. 158.
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wiazanych sktadnikéw, czesci i relacji tworzacych spdjna catosé. Nalezy
podkreslié, ze catos¢ ta nie jest jedynie suma czesci sktadowych, a nowa
jakoscia. Inaczej méwiac, struktura to:

1. Uklad czesci, elementéw pewnej calosci (z priorytetem caltosci
nad czesciami).

2. Siec¢ relacji miedzy czeSciami oraz innymi caloSciami, ktore sta-
nowia czeSci wiekszych calosci. Mozna zatem mowi¢ o powiazaniach
wewnatrzstrukturalnych i miedzystrukturalnych2o.

Druga wspélna cecha odmian strukturalizmu jest to, ze badanie
poszczegbdlnych elementéw catosci w izolacji od poznania sposobu ich
powiazania ze soba jest bezuzyteczne. Relacje miedzy czeSciami, inaczej:
mozliwe miedzy nimi stosunki zachodza na zasadzie podobienstw, kore-
lacji lub nawet przeciwienstw. Okreslenie tych zaleznoSci umozliwia
budowanie modeli jako teoretycznych konstrukcji. Przedstawia sie je
czesto w formie wykreséow (graféw)s3°.

Pedagogéw, w rzeczywistoSci z poszerzajaca sie wielokulturowoscia
etniczna, a takze mozliwoSciami postmodernistycznego wyboru dostep-
nych wariantow kulturowych w obrebie jednego narodu, szczegolnie
mocno interesujg kwestie antropologicznych podstaw wychowania. Jak
prowadzi¢ edukacje w sytuacji silnie zrelatywizowanego, a nawet spola-
ryzowanego zaplecza antropologiczno-kulturowego, z ktérym uczen
przekracza prog instytucji oSwiatowej? Na czym sie wiec oprzec? Czy sa
jakies wspolne, dostepne znaczeniowo, a zatem zrozumiale dla przed-
stawicieli roznych spoteczenstw, elementy kulturowe?

Pomocna moze by¢ koncepcja antropologii kulturowej. Jej czotowy
przedstawiciel, Claude Levi-Strauss zajmujac sie badaniem kultur pier-
wotnych starat sie odkry¢ w nich to, co uniwersalne, wspélne, mozliwe
do zestawienia i porownania. Ze zbieranego materiatu pragnat wydoby¢
te ukryte zaleznosci, powiazania i wreszcie same elementy kulturowe,
ktore odpowiadaja za ksztalt i charakter nieuswiadamianej struktury
rzeczywistosci spoleczno-kulturowej cztowieka, czyli antropologicznie
ustrukturalizowanego Swiata.

29 Por. ibidem, s. 147.
30 Por. ibidem, s. 148-151.
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Dotarcie do czytelnej i zasadniczo jednorodnej struktury faktéw
kulturowych, na réznych poziomach calosci i czesciowosci, stalo sie
glownym celem badan Clauda Levi-Straussa. Wielo§¢ i r6znorodnosé
kulturowg odbieral, wydaje sie, ze mozemy tak interpretowac jego tek-
sty, jako wartosciowa i fascynujaca szate zewnetrznag, pod ktéra kryje
sie ten sam w swej istocie cztowiek. To, co tworzy (materialnie, ducho-
wo, spotecznie) to ,tylko” lokalne odmiany tego samego szkieletu. W Dro-
gach masek pisal:

Niewatpliwie zblizamy sie do epoki, gdy kolekcje pochodzace z tej
czeSci Swiata [tzn. zbiory plemion indianskich zamieszkujacych
pdélnocne wybrzeza Pacyfiku od Alaski po Kolumbie Brytyjska —
uzup. A. R.-M.] opuszcza muzea etnograficzne, by zaja¢ nalezne im
miejsce w Muzeach Sztuk Pieknych, pomiedzy eksponatami wywo-
dzacymi sie z Egiptu, antycznej Persji czy europejskiego Srednio-
wiecza. Bowiem sztuka ta doréwnuje arcydzielom podziwianym na
calym Swiecie, a poéltora wieku badan nad nia ujawnito nadzwy-
czajna roznorodnos¢ jej niewyczerpywalnych i ciagle odnawiajacych
sie wartoscis!.

Takie jednoznaczne, humanistyczne przekonanie o wyjatkowosci
dokonan kazdego cztowieka i réwnosci ludzi na catym Swiecie (niezalez-
nie od miejsca i czasu ich zycia) nie tylko zastuguje na szczegdlne
uznanie, ale jest takze podstawa réznorodnych dziatan wychowawczych.
Podejscie strukturalistyczne w ujeciu Clauda Levi-Straussa jest wazne
dla pedagogicznych dzialan takze z tego powodu, ze przedmiot badan
traktuje sie realistycznie. Nie sg niwelowane réznice miedzykulturowe,
nie udaje sie takze, ze ich nie ma lub Ze mozna ich nie dostrzegad.
W Spojrzeniu z oddali Claude Levi-Strauss tak oto ujmuje kwestie roz-
norodnosci zwiazana z odmiennymi doswiadczeniami, rozwojem, wyda-
rzeniami, w ktérych dane spoteczenstwo uczestniczylo:

Nie neguje sie realnosci postepu ani mozliwosci utozenia niekto-
rych rozpatrywanych kultur w pewnym porzadku, chociaz tylko ze
wzgledu na wyodrebnione aspekty, a nie w spos6b catosciowy. Sa-
dzi sie jednak, ze ta juz ograniczona mozliwo$¢ podlega jeszcze

31 C. Levi-Strauss, Drogi masek, Lodz 1985, s. 5.
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trzem ograniczeniom: 1) niezaprzeczalny, kiedy ujmuje sie ewolucje
ludzkosci w Smialym perspektywicznym skrécie, postep dokonuje
sie tylko w poszczegoélnych dziatach, a i w nich w sposéb nieciagly,
dopuszczajacy lokalne stagnacje i regresy; 2) kiedy etnologia bada
i poréwnuje w szczegdlnosci spoleczenistwa przedprzemystowe,
a tymi interesuje sie najczesciej, nie udaje jej sie znalez¢é sposobu,
ktory pozwolitby uporzadkowac je przez okreslenie ich miejsca na
wspoblnej skali; 3) etnologia uznaje sie za niezdolna do osadu inte-
lektualnego czy moralnego wartosci zwiazanych z takim lub innym
systemem wierzen, taka lub inna forma organizacji spotecznej, kry-
teria moralne sa dla niej z zatozenia funkcja poszczegdlnego spole-
czenstwa, w ktérym je wypowiedziano32.

Zgoda na taki uniwersalny relatywizm kulturowy sprawila, ze
Claude Levi-Strauss swoje etnologiczne badania zbiorowosci ludzkich
rozpoczynal od rzetelnego opisu obserwowanych zdarzen. Odwolywat sie
tez do wiarygodnych relacji cztlonkéw danego plemienia (postugiwal sie
w tej fazie badaniem etnograficznym). W ten sposéb ujawniat cechy cha-
rakteryzujace wybrane spoteczenstwo. Nastepnie, zgodnie z zalozeniami
strukturalizmu, uznajac, ze nie mozna zrozumiec¢ poszczegolnych fak-
tow kulturowych (elementéw struktury), jesli nie uwzgledni sie miejsca,
jakie zajmuja one w calosciowym uktadzie, szukat dla nich odpowied-
nich pozycji w budowanym modelu. Uklad ten zestawial z innymi, wy-
kazujac analogie, paralele, warianty i odstepstwa oraz oczywiScie ele-
menty tozsame w swej istocie. Ostatecznie chodzilo wiec o to, aby do-
trze¢ do istoty faktow kulturowo-spotecznych (fenomenéw kulturowych),
ktore skrywaja sie pod sfera widocznych, bezposrednio odbieranych
i doswiadczanych tresci.

Doskonalym przykladem takiego dziatania jest prezentacja i analiza
piesni wykonywanej przez Indian Cuna zamieszkujacych tereny dzisiej-
szej Republiki Panamskiej. Piesn ta zwiazana jest z szamanska kuracja
wspomagajaca trudny porod3s3. Utwor, cho¢ brzmi egzotycznie jest przez
nas rozumiany, a moze nawet bardziej wyczuwany, i przynajmniej

czesciowo odbierany zgodnie z zamierzeniami czarownika. JesteSmy

32 C. Levi-Strauss, Spojrzenie z oddali, Warszawa 1993, s. 58.

33 Por. C. Levi-Strauss, Antropologia strukturalna, rozdz. X: Skutecznos$é symbolicz-
na, Warszawa 2009, s. 187-206.
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bliscy wejscia w trans (podobnie jak cierpiaca rodzaca) lub, moéwiac ina-
czej, poddaniu sie niewidocznej sile tkwigcej poza naszym bezposred-
nim, Swiadomym i odbieranym za pomoca zmystéw doswiadczeniem.
Tekst zawdziecza swojg moc konstrukcji utworu, stanowigcej czytelny
i jednoczesnie paralelny szkielet struktur odpowiadajacych za europej-
skie opowiesci. Na potwierdzenie tego stanowiska Claude Levi-Strauss
dokonuje poréwnania miedzy przywotanym indianskim tekstem a euro-
pejska psychoanaliza wprowadzona przez Zygmunta Freuda (1856-
1939). Paralela miedzy kuracja szamanska a leczeniem nerwic i schizo-
frenii prowadzi do nastepujacych przypuszczen badacza:

Poréwnanie z psychoanaliza pozwolito nam rozjasni¢ pewne aspek-
ty kuracji szamanskiej. Niepodobna wykluczy¢ mozliwosci, ze ba-
danie szamanizmu zostanie kiedy$ wykorzystane do wyjasnienia
tych punktéw teorii Freuda, ktoére pozostaja ciemne. Mamy tu na
mysli zwlaszcza pojecie mitu i pojecie nieSwiadomoscid4.

Jak to zatem mozliwe, ze wiedza ,kultury prymitywnej” ma wspo-
moc te ze Swiata cywilizowanego? Odpowiedzi, zdaniem autora, nalezy
szukaé¢ wlasnie we wspélnych strukturach, a nawet zespolach struktur,
ktérym nadajemy miano nieSwiadomosci. NieSwiadomos¢ jest dla czto-
wieka niczym mowa. Podswiadomo$¢é natomiast, to jakby jego indywi-
dualny jezyk. Dlatego Claude Levi-Strauss uznaje, ze struktury:

sa nie tylko takie same dla wszystkich ludzi oraz dla wszystkich
tematoéw, lecz ponadto sa nieliczne; rozumiemy teraz, dlaczego
Swiat symboliki jest nieskonczenie zréznicowany tresciowo, ale
ograniczony przez swe prawa. (...) Zbior znanych basni i mitéow za-
jalby imponujaca liczbe tomoéw. Wszystkie one daja sie jednak
sprowadzi¢ do nielicznych prostych typéw uruchamiajacych, przy
catej roznorodnosci bohateréw, kilka elementarnych funkcji3s.

Dla zobrazowania tych rozwazan warto przytoczy¢ kolejny przyktad,
tym razem zwigzany z mitem, ujawniajacym korelacje miedzy basnia
Indian Pueblo o Ash-boy-u (Popiolowym Chlopcu) a indoeuropejskim

34 C. Levi-Strauss, Antropologia strukturalna..., s. 203.

35 Ibidem, s. 205.
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Kopciuszkiem?3®. Elementy konstytutywne, czyli zasadnicze, wspélne dla
wszystkich mitow, Claude Levi-Strauss nazwal mitemami?. Jak zatem
dociera¢ do owych mitemoéw lub w wypadku innych struktur - do za-
sadniczych jednostek budujacych uklad? Jesli chodzi o mity, to struk-
turalista proponuje zestawienie ze soba wszystkich dostepnych ich wer-
sji (zakladajac jednoczesnie, ze zebranie absolutnie calego kompletu
odmian jednego mitu jest po prostu niemozliwe). W ten sposéb mit zo-
staje okreslony przez zbior jego wersji, a wariantowos¢ staje sie dla nie-
go kluczowa. Tym samym poszukiwanie wersji podstawowej lub pier-
wotnej jest po prostu zbedne, niepotrzebne, chybione38. Kazda propozy-
cja opowiesci jest zatem tak samo wazna, dobra i potrzebna. Plemiona,
grupy etniczne, narody, ktére wypracowuja wlasne odmiany zasadniczo
tozsamych, kulturowych przekazéw zastuguja wiec na jednakowe trak-
towanie. Nie ma spotecznosci lepszych i gorszych. Nie znaczy to jednak,
ze otwarcie sie na innych ludzi i okazywanie poszanowania odmiennosci
miatoby sie przerodzi¢ w nieszczere i nierealne (bezrozumne) ich umito-
wanie. Dlatego Claude Levi-Strauss zacheca czytelnikéw do:

madrego (...) zwatpienia w nadejScie Swiata, w ktérym kultury opa-
nowane wzajemna sklonnoscia pragnelyby wylacznie wielbi¢ jedna
druga; kiedy w powstalym zamieszaniu kazda z nich stracitaby za-
réowno urok dla innych, jak i wlasne racje istnienia. (...) aby zmie-
ni¢ ludzi nie wystarczy upajac¢ sie rok po roku szlachetnymi sto-

wamis39.

Co zatem nalezaloby czynié, aby zmienia¢ ludzi na lepszych albo od
razu tak ich ksztaltowac¢, aby rozwija¢ przekonanie o wartosci bycia
dobrym i szlachetnym? To pytanie stawiaja sobie pedagodzy od dawna.
Dzis przybiera ono jednak na sile, gdyz ogladane jest z nowej perspek-
tywy i dostrzegane w odmiennych kontekstach.

36 Por. ibidem, rozdz. XI: Struktura mitéw, s. 227-229.
37 Por. ibidem, s. 211-212.
38 Por. ibidem, s. 219.

39 C. Levi-Strauss, Spojrzenie z oddali..., s. 15-16.



Wartosé wspéblczesnie odezytywanego strukturalizmu... 57

Mozliwos¢é miedzykulturowego ksztatcenia studentéw na podstawie
podejscia strukturalnego

Koniczac w Genewie w 1962 roku swoje wystapienie ku czci Jana
Jakuba Rousseau, Claude Levi-Strauss podkreslil, Ze jego bohater:

rozpalil na nowo, (...) na zawsze juz gorejacy, zar w owym tyglu,
gdzie (...) sie zawziecie ze soba kloci: ,ja” i kto§ inny, moje spote-
czenstwo i inne spoleczenistwa, natura i kultura, to, co zmystowe,
i to, co rozumowe, ludzkos¢ i zycie40.

Problemy i spory nadal pozostaja nierozstrzygniete. Nie znaczy to jed-
nak, ze mamy ich unika¢. Jesli chcemy rozwija¢ w studentach potencjal
intelektualny, moralny, emocjonalny, praktyczny i spolteczny, to sami
powinniSmy szukac¢ wyzwan, okresla¢ je i podejmowac, aby mie¢ wplyw
na to, co sie z nami i naszymi wychowankami dzieje.

Analiza obecnych standardéw ksztalcenia dla kierunku Pedagogika
zmusza do glebokiej refleksji. Niepokojacy jest fakt, ze dopiero studen-
tom studiéw II stopnia proponowane jest Ksztalcenie w zakresie antro-
pologii kulturowej. Przez cale wczesniejsze trzy lata studiow licencjac-
kich wychowanek w ogble nie musi prowadzi¢ naukowego namystu nad
wyzwaniami miedzykulturowosci. A przeciez otaczajaca mlodego czlo-
wieka rzeczywisto§¢ wypelnia sie coraz mocniej réznorodnoscia et-
niczna, nawet na sali wykladowej. Proponowane tresci przedmiotowe
takze nie napawaja optymizmem. Sa sformulowane zbyt ogblnie, a za-
sadniczych kwestii dla niniejszych rozwazan zupelnie nie mozna w nich
dostrzec. Odnajdujemy jedynie sformulowania dotyczace umiejetnosci
(potrzeby?) ,dostarczania narzedzi i metod analizy wspoétczesnosci w ka-
tegoriach antropologicznych”41.

Jesli strukturalizm, a tym bardziej antropologie strukturalna po-
traktujemy jako intelektualna technike nabywania szacunku do Innych,
to mozna przyjac, ze jest to jedna z mozliwych furtek prowadzacych do
Swiata drugiego czlowieka. W jaki jednak sposéb ma wyglada¢ wcho-

40 C. Levi-Strauss, Jan Jakub Rousseau — twérca..., s. 642.

41 Standardy ksztalcenia dla kierunku studiéw: Pedagogika, http://www.bip.
nauka.gov.pl/_gAllery/23/95/2395/78_pedagogika.pdf.
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dzenie i poznawanie tego Swiata, jezeli student ma niewiele szans na
antropologiczng analize rzeczywistosci? Gdzie zatem mialby rozwijac
swoja miedzykulturowa swiadomos¢?

Wydaje sie, ze kazdy wykladowca akademicki owa Swiadomo$c¢
studentéw powinien mie¢ na uwadze i podejmowac problematyke mie-
dzykulturowosci w obszarze wilasnych zainteresowan badawczych. Pe-
dagog nie moze przeciez by¢ tylko czeSciowym humanistg i jednoczesnie
na przyklad czeSciowym szowinista. Szlachetne stowa i deklaracje na
temat réwnosci nalezaloby zamieni¢ w czyn. Jak zatem wykorzystywac
podejscie strukturalne w pracy ze studentami?

1. Odwotlujac sie do zalozen antropologii strukturalnej mozna uka-
zywac range, czyli glebie i rozmiary samego problemu, jakim jest mie-
dzykulturowe, wzajemne poznawanie siebie.

2. Zgodnie ze strukturalna metoda badawcza mozna odwolywac sie
do konkretnych przykladéw z zycia spoleczno-kulturowego w réznych
spolecznosciach na swiecie. Przygladanie sie takim faktom spolecznym,
jak na przyklad rodzina, zabawa, proces ksztalcenie i przygotowania
dzieci do zycia w swoim najblizszym Srodowisku przyrodniczym i kultu-
rowym moze by¢ bardzo intrygujacym i pasjonujacym zajeciem. Porow-
nywanie zabaw malych Indian znad Amazonki, australijskich Aboryge-
noéw, dzieci z Wysp Seszelskich, Eskimosow z Aleutéw, koczownikow
z Somalii i wreszcie gorali z Beskidu Zywieckiego na pewno stworzytoby
niezwykla mozaike. Zestawienie tych obrazéw umozliwitoby dostrzezenie
elementow podobnych, analogicznych, kluczowych, az wreszcie wspol-
nych. Z ukrycia wylania¢ by sie zaczela nieuswiadamiana dotad struk-
tura, zbudowana ze zbioru wzajemnie powiazanych ze soba skladni-
kow2,

3. Dzieki tak nabytej wiedzy student miatby wieksza szanse i moz-
liwosci rozwijania umiejetnosci budowania poje¢ — przechodzenia od

poziomu konkretu, przypadku do poziomu uogélnienia.

42 Zajecia o tematyce miedzykulturowych zabaw dzieciecych mozna by, np. prze-
prowadzaé¢ w ramach ksztalcenia studentéw ze specjalnosci pedagogiki wieku dzieciecego,
pedagogiki spotecznej i opiekunczej, rewalidacji, animacji spoteczno-kulturalnej, w ob-
szarze ksztalcenia dydaktycznego i pedeutologicznego, edukacji informatycznej i zajec
wychowania fizycznego.
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4. Abstrahowanie to poszukiwanie generalizujacej struktury, ktéra
z zasady aprobuje wielos¢. Owa réznorodnoscia bowiem musi sie wy-
pelic. Zatem zgoda na istnienie teoretycznych modeli faktéw spotecz-
no-kulturowych powinna jednoczes$nie laczy¢ sie z akceptacja zewnetrz-
nego bogactwa kulturowego. Poznawanie i odkrywanie relacji (we-
wnatrzstrukturalnych i miedzystrukturalnych) powinno wiec sprzyjac
budowaniu madrosci wlasnej studentow.

W perspektywie dydaktyki i pedeutologii szkoly wyzszej, nauczycie-
la akademickiego postrzega sie jako mentora, przewodnika, niemalze
partnera studenta. Wyktadowca, jak kazdy pedagog, powinien takze
pelnic role opiekuna i wychowawcy. W sytuacji szczegélnych oczekiwan
stawianych wobec niego, a do takich bez watpienia nalezy ksztaltowanie
miedzykulturowej swiadomosci i przemyslanej otwartosci studentow,
sam musi sie ustawicznie rozwijac. W procesie tym powinien by¢ ma-
drze, instytucjonalnie wspomagany, inaczej humanizacja mtodych ludzi
pozostanie tylko na poziomie deklaracji.

Na macierzystych wydziatach uniwersyteckich i na innych uczel-
niach wyzszych moglyby odbywac sie odpowiednie spotkania i szkolenia
z ,Warsztatow antropologiczno-strukturalnych dla wykladowcow”. Po-
znawanie i przyswajanie zalozen strukturalizmu i jego metodologii ba-
dawczej ulatwiloby praktyczna realizacje potrzeby zblizania sie miedzy
narodami i ich kulturami. Mozliwosci wykorzystania strukturalizmu
w humanistyce sa ogromne. Atrakcyjnosé i skutecznos¢ omawianej kon-
cepcji jest klarowna. Dlatego student powinien sie o niej dowiedziec,
a nastepnie by¢ inspirowany do jej stosowania w wielu momentach swo-

jej edukacji wyzszej.

Podsumowanie

W obliczu globalnej i europejskiej koncepcji edukacji, w tym ksztal-
cenia permanentnego, studentem moze stac¢ sie kazdy, kto uzyskat
Swiadectwo dojrzatosci i wyraza cheé¢ dalszego rozwoju. Zatem nalezy
przyjac, ze uczniami dostepnych form ksztalcenia na poziomie wyzszym
beda osoby w réoznym wieku, o odmiennych oczekiwaniach i o ztozonych
biografiach. Niemniej wszyscy powinni zgodzi¢ si¢ na takie propozycje
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ksztalcenia, ktére uwzglednialyby aktualne wyzwania spoleczne. Nalezy
do nich bez watpienia edukacja miedzykulturowa zwiazana z ksztalto-
waniem potrzeby otwartosci, przekonania o koniecznosci szanowania
siebie i innych ludzi oraz godnego traktowania przez czlowieka jego Sro-
dowiska naturalnego i spolecznego.

Humanistyczny model rozwoju wychowanka oparty jest na kilku fi-
larach. Jednym z nich jest swoboda i wolnos¢ intelektualna studentow,
ktorg mozna ksztaltowac dzieki stwarzaniu warunkéw do pomnazania
wiedzy uczniéw z zakresu antropologii kulturowej. Wariantowos¢ prze-
kazow i interpretacji oraz uje¢ faktow kulturowo-spotecznych odrywa
studentéw od przypadkéw jednostkowych, konkretnych, umozliwiajac
im przejScie na poziom perspektywy szerszej, ogolniejszej, a zatem bar-
dziej teoretycznej. Taka sytuacja sprzyja budowaniu poje¢ znaczeniowo
poglebionych i niejednorodnych. Owa wielos¢ nabyta dzigki umiejetno-
Sci odchodzenia od szczegotu nie oznacza jednak koniecznosci dystan-
sowania sie od poznawanych faktéw. Przeciwnie — spotkanie z nimi mo-
ze taczy¢ sie z silnymi doznaniami i reakcjami.

Uczenie sie i rozwijajace przezywanie, a takze twoércze porownywa-
nie faktow kulturowych wystepujacych w réznych spoteczenstwach po-
winno zatem stanowic¢ trzon edukacji miedzykulturowej. Coraz wiecej
humanistéw przychyla sie do takiej koncepcji procesu miedzynarodo-
wego zblizania sie. Za malo jest jednak propozycji praktycznych realiza-
cji tej koncepcji.

Rozwazaniami w artykule chcialam zacheci¢ czytelnika do nowego
spojrzenia na strukturalizm i by¢ moze samodzielnego podjecia dziatan
w obszarze edukacji miedzykulturowej. Wielos¢ i réznorodnosc¢ kultu-
rowa jest pasjonujaca iniejednokrotnie zaskakujaca. Moze to by¢ od-
mienno$¢ daleka, moze tez znajdowacé sie tuz obok nas. W kazdym
przypadku powinno sie ja umieé¢ dostrzegaé, a pdzniej madrze z niej
korzystaé. Pomoca w takiej dzialalnosci i praktyce ksztalcenia innych
(np. studentéw), jak i samorozwoju moze by¢ wlasnie odwotanie sie do
koncepcji antropologii strukturalnej, do ktorej moj tekst mial zachecac.
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Contemporary interpretation of structuralism.
Its value for intercultural students’ development

The text presents reflections about possibilities of intercultural students’
education on the basis of structuralism, especially on structural anthropology
by C. Levi-Strauss. Learning about multiple possibilities of cultural life in the
world, perceiving their differences and similarities, reaching common elements
though hidden under external dissimilarities and cultural colouring — all are the
stages of structural research. Vast perspective which can be gained thanks to
such research practice influences a human attitude towards others that divi-
sions into better and worse people are unfounded. Differences are relative
—J.J. Rousseau was one of those who pointed it clearly. That is why in the arti-
cle we find some thoughts of the XVIII-c. philosopher as well as quotations of
XX-c. structural researcher. The author of the text clearly shows her conviction
about the anthropological wealth of human achievements and suggests that it is
worth looking closer to C. Levi-Strauss proposition when searching the way of
contemporary true intercultural students’ development.

Translated by Aneta Rogalska-Marasiriska



