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Michat Sikora

Oblicza transgresji w mysli Georges’a Bataille’a’

Wstep

Intelektualny dorobek Georges’a Bataille’a opiera si¢ na dokonaniu wiwisekcji
seksualnosci i §mierci — najbardziej tabuizowanych obszaréw ludzkiej egzystencji.
Ukazanie tajemnicy oblekajgcej erotyczno$¢, swoista pochwata zycia przy jedno-
czesnej jego negacji, dotarcie do nieprzeniknionej natury czlowieka i przekraczanie
kulturowych barier, w konicu napigcie pomiedzy ratio a boskim/zwierzecym szatem
ogarniajacym cialo, to tematy, do ktorych Bataille w calej tworczosci stale powraca.
Bataille'owska filozofia wprowadza egzystencjalno$¢ do epistemocentrycznego my-
$lenia, a zatem sprawia, iZ majgce do tej pory charakter powszechnika pojecie czlo-
wieka, nabiera konkretnoéci. Jest to rewolucyjna zmiana poznawczej perspektywy
podmiotu, caltkowicie obca klasycznej filozofii, operujacej paradygmatem obiektywi-
stycznym, nie znajdujacego odmiennego niz poznawczy kontaktu z pusta, absolutnie
nieludzkg rozciggloscia i konkretnoscia. Nowoczesno$¢ oznacza przeformulowanie
architektoniki spojrzenia, pozwalajacej oku na odwrdcenie si¢ od przedmiotu, ku §le-
pej plamce, utkwionej w samym jadrze spojrzenia, ktéra podminowuje i umozliwia
zarazem wszelka widzialnoéé. Slepa plamka to drogowskaz ku intymnemu $wiatu
podmiotu. Jest ona zawarta w systemie wiedzy, ktéry warunkuje, lecz jednocze$nie
nie moze by¢ dostrzezona. Moze wyrazaé tajemne istnienie podmiotu, ktére nalezy
odkry¢. ,W rozumie, podobnie jak w oku, z trudem tylko mozna ja wykry¢. Jed-
nakze, podczas gdy $lepa plamka oka nie wywoluje zadnych konsekwencji, to natura
ludzkiego rozumu sprawia, ze §lepa plamka znaczy w nim wiecej niz on sam. W tej
mierze, w jakiej rozum wspomaga dziatanie, plamka jest w nim tak samo niezauwa-

zalna jak w oku. O tyle jednak, o ile w zwigzku z rozumem odnosimy si¢ do samego

1 Recenzentem artykutlu jest prof. dr hab. AndrzejJ. Noras z Zaktadu Historii Filozofii Nowozytnej
i Wspélczesnej w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Slaskiego.
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cztowieka - mam tu na mysli eksploracje mozliwosci bytu — plamka przyciaga uwage.
Woéweczas to juz nie plamka gubi si¢ w poznaniu, lecz poznanie gubi si¢ w niej. Ist-
nienie zamyka w ten sposdb koto, nie moglo jednak tego uczyni¢, nie wprowadzajac
nocy, z ktérej wychodzi tylko po to, by znéw w nig wstapi¢. Poniewaz zdazalo ono
od nieznanego do znanego, musi odwrdcié si¢ od szczytu i powrdci¢ do nieznane-
go. Dziatanie wprowadza to, co znane (wytworzone), nastepnie za$ rozum, ktory
jest z nim zwigzany, odnosi systematycznie elementy nie wytworzone, nieznane
do znanego. (...) Istnienie odkrywa w koncu $lepg plamke rozumu i natychmiast
cale zostaje przez nig wchloniete. Mogloby by¢ inaczej tylko pod warunkiem, ze
w jakimkolwiek punkcie pojawiataby sie mozliwo$¢ wytchnienia. Nie pojawia si¢
jednak: tym, co jedynie pozostaje, jest cyrkularne ozywienie, ktore nie wyczerpuje
sie w ekstazie i od niej na nowo si¢ zaczyna. (...) Nawet wewnatrz tego zamknietego
(i bezustannego) kota nie-wiedza jest celem, a wiedza $rodkiem. O ile uznaje ona
siebie samg za cel, pograza sie w $lepej plamce™?.

Bataille’owska epistemologia rozpoczyna si¢ od momentu uznania poczatkowej
(prelogicznej) nie-wiedzy i non-sensu, stajacych sie zaczynem ksztaltowania samo-
$wiadomosci i granicg rozumnoéci, ktéra nalezy przekroczy¢. Prawda o czlowieku
ujawnia sie w przestworze niewiedzy, szczelinie rozkoszy i zametu, podrézy w glab
ciemnej nocy niewiedzy, zbtakanej mysli wyzbytej rozsadku, wladzy irracjonalnosci
i iluzji cogito. Para-dialektyka francuskiego mysliciela jest odwroceniem prawo-
mocnos$ci dialektyki Heglowsko-Kojéve'owskiej — antyteza rodzi teze wywotujac
ztudzenie syntezy, w rzeczywisto$ci skutecznie sabotujac ja. Znamionuje to doglebne
przekonanie Bataille’a o pierwotnej i inherentnej negatywno$ci, sabotujacej wszelka
totalno$¢. Rdzeniem snutych przez filozofa przemyslen jest spetnienie poza catocia.
Bataille odrzuca reguly heglizmu, jednocze$nie w pelni przejmujac terminologie
Hegla. Ustanawianie podmiotowosci lezy w dojsciu do niewiedzy i ostatecznym (za)
niknieciu w ekstatycznym zjednoczeniu z bytem. Zatem Bataille pragnie porzuci¢
wszystko co krepuje naturalng ekspresje cztowieka. Wszystko co symbolizuje rozum,
warte jest krytyki, facznie z filozofig. ,My$l Bataille’a, mimo jego filozoficznych ko-
neksji, nie da sie sprowadzi¢ do filozofii. Co prawda, Bataille doceniat jej zastugi; diug
wobec Hegla stanowi miare jego respektu — wszelako z zastrzezeniem, zZe mozliwy,
jedyny budulec Heglowskiej summy, nie moze by¢ w perspektywie Bataille’owskich
preferencji rzeczywista stawka myslenia. W istocie, jeéli filozofia aspiruje do pozna-
nia, jesli jest wiec w najlepszym wypadku - w szczytowym przejawie swych mozliwo-

$ci, czyli wlaénie jako heglizm - skoniczonym systemem wiedzy, to Bataille dazy do

2 G. Bataille, Doswiadczenie wewngtrzne, Warszawa 1998, s. 202-203.
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zbudowania niedokoniczonego systemu nie-wiedzy. Zamyst bez watpienia paradok-
salny, a moze i aporetyczny, ktérego parodyczno$¢ odpowiada wszakze paroksyzmowi
jedynego do$wiadczenia sensu stricto - do§wiadczenia wewnetrznego, pojetego jako
»podroz do kresu mozliwosci czltowieka«. (...) Mys$l Bataille’a polemiczna wobec
wywiedzionej z Hegla koncepcji pracy broni si¢ jednak bodaj przed zarzutem regre-
sywnosci. Bataille zna zaré6wno Heglowska, jak i Marksowska wykladni¢ pracy. Nie
akceptuje jednak wnioskéw Heglowskiej dialektyki panowania i niewoli. Wedlug
Bataille’a za sprawg pracy niewolnik nie staje si¢ panem, lecz pozostaje niewolnikiem,
ktéry zinterioryzowal przymus pracy. Gest aprobaty dla koniecznosci, nawet jesli
heroiczny, pozostaje stuzalczy. W swych najbardziej dyskretnych intencjach cztowiek
nie przyjmuje - zdaniem Bataille’a - Heglowskiej konkluzji w tej mierze, w jakiej
prawda historyczna, i a fortiori prawda realnego, nie jest dlan zniewalajaca jako dla
suwerenno$ci. Cztowiek godzi¢ si¢ moze w pewnych okoliczno$ciach na swdj relacyjny
czy funkcjonalny status, nie moze go jednak bezwzglednie afirmowa¢é. Suwerenno$é¢

ludzka wyznacza bowiem miejsce »sensu« nie w mozliwym, lecz w niemozliwym”>.

Anty-rozumnos¢

Jawny antyheglizm w polaczeniu z postnietzscheanskim postrzeganiem osoby
czerpigcej energie z naddatku mocy, a takze siegniecie do Sadycznego egzystencja-
lizmu avant la lettre, mialo w wyniku opisa¢ szanse samozniesienia (samozatraty)
cztowieka. Wyzwalajaca moc rytuatu oznaczata utrwalenie momentu chaosu - ryty
znamionowaly przejscie w obszar nie-ludzkiego. Podmiot wypowiadajac podpo-
rzagdkowanie rzeczom, staje si¢ im réwny, lecz nie w sensie Heglowskiej Totalno$ci,
ale zapadania w bezdenng arozumnoé¢. To, co nie- i przed-rozumne (paradoksal-
nie) ustanawia czlowieka w jego degradacji. Trwoga i nieproduktywnos$¢ (albo
nadproduktywno$¢) to akt inercyjny tego, co nieludzkie. Aby rytualy spelnily swa
role, potrzeba elementu, okreslajacego wieczny* cykl poszukiwania pelni. Tym ele-
mentem jest transgresja. Wedle Bataille’a zachodnig subiektywnoscia rzadzi $wiat

projektu, pracy i akumulacji. Rzeczywiste, spoleczne ugruntowanie istnienia polega

3 K. Matuszewski, Georges Bataille - inwokacje zatraty, £.6dz 2006, s. 9, 256.

4  ,Mozna domysle¢ si¢ juz, jaki problem bedzie stwarzata mysl, ktéra w transgresji granic i zaka-
26w dostrzega droge ku upragnionej bliskoéci bytu, zawieszenia ludzkiej temporalnoéci. Bedzie
nig wieczna niewystarczalnosé transgresyjnego gestu, bo skoro szczyt znika w momencie jego
osiggniecia, to jest to znak, ze nie ma go tam, gdzie wlaénie zadzialata transgresja. Szczyt jest za-
wsze gdzie indziej, zawsze dalej, wcigz za kolejng granicg”. [w:] M. Kruszelnicki, Drogi francuskiej
heterologii, Wroctaw 2008, s. 204.
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na gromadzeniu zasobdw. Jednakze zawsze produkuje sie nadmiar energii, rodzacy
konieczno$¢ wydatkowania. Stad system oparty na projekcie i akumulacji ustanawia
okresowo dni $wiete, polegajace na rytualnym naruszaniu prawa. Formami tego
przekroczenia s3: konsumpcja, erotyzm, $mieré, wojna, przemoc, $miech, zaba-
wa, poezja, taniec, mistyczne uniesienie (wyzbyte religijnej aury). Eksces wiedzie
do przerwania logicznego porzadku zdarzen. Wyrywa jednostki z profanicznego
$wiata pracy, przenoszac w rejony sacrum. ,Wielko$¢ czlowieka nie polega wiec,
jak chcialby tego Hegel zgodnie ze swym judeochrzes$cijanskim dziedzictwem na
tworzeniu wlasnego $wiata w akcie buntu przeciw naturze. Wielko$¢ cztowieka,
jesli taka w ogdle istnieje, polega¢ moze tylko na §wiadczeniu wielko$ci zwierzecia:
nie mogac sta¢ si¢ nim w pelni, czlowiek moze mimo to zakwestionowac swdj »jasny
i profaniczny $wiat«, oparty na zasadzie uzytecznosci, i przyblizy¢ sie do sfery do-
skonalej immanencji bytu, w ktérej zyje zwierze. Czlowiek w ujeciu Bataille’a jest
bytem granicznym: niezdolnym (juz) do istnienia we wlasnym §wiecie Historii, ale
takze niezdolnym (jeszcze?) do pelnego powrotu do §wiata natury, ktéry - kuszac,
wolajac, przyciagajac swa »otwarta przestrzenig« — jawic¢ sie moze czlowiekowi
tylko jako owiany sakralng mgla najbardziej pozadanej nieprzystepnosci. Jego
$wiadectwo jest wiec do§wiadczeniem transgresyjnej chwili: momentalnego prze-
kroczenia granicy, ktore nie pozwala pozostaé w obszarze natury, lecz skazane jest
na nieustanng oscylacje™.

Filozofia Bataille’a to sakralny zamach na banat codzienno$ci, niweczacy rytm
powielanych praktyk. Wstrzgs intensywnosci zycia, przebudzenie z pragmatycznej
drzemki umystu - oto apel Bataille’a. Che¢¢ skomunikowania si¢ z sitami witalnymi,
jest skokiem w otchlan innosci. Heterologia ma oznacza¢ zdobywanie niemozliwego;
przezwyciezenie siebie, by w zneantyzowanym otworze zdoby¢ szczyt bez-rozumno-
$ci, przenikng¢ zagadkowo$¢ bycia w quasi-mistycznym doswiadczeniu. Manifestacja
nieposkromionej wolnosci, wynoszgca jednostke na suwerenng teoretyczno$é - zstg-
pienie do nie-zréznicowanego.

W antyhumanistycznej antropologii Bataille’a centralne miejsce zajmuje
transgresja i sacrum. Poszukiwania nie-ludzkiej strony czlowieczeristwa moga by¢
dokonane za sprawg zastgpienia homologicznej kultury (redukujacej i unifikujacej
osobowo$¢), kulturg heterologii, gloszacg pochwate wszystkiemu, co skandaliczne,
nieczyste, burzliwe, wiodgce do destrukcji norm, ktoére jedynie ograniczaja, ujed-
nolicajg i trywializuja egzystencje. ,W homogenicznym $wiecie kultury, w ktérym

o czltowieku méwia homogeniczne nauki, filozofie, instytucjonalne religie, czlowiek

5  A. Bielik-Robson, ,,Na pustyni”. Kryptoteologie péZnej nowoczesnosci, Krakow 2008, s. 78.
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sam jest tylko bytem homogenicznym: nie rézni si¢ od rzeczy, to bowiem, co uczyni¢
mozna obiektem analitycznego badania, a wigc i adekwatnego opisu, jest rzeczg™.

Dopiero wystepujac poza wytyczone kulturowo granice mozna dostapi¢ boskosci,
otrze¢ sie o to co niewystowione. Ateistyczny mistyk — jak okrelit Bataille’a Pierre
Klossowski — w mlodosci gorliwy katolik, planujgcy stan duchowny, w pozZniejszym
wieku porzucit religie, lecz w jego sposobie myslenia pozostata wyrazna intuicja
religijna. Bataille’owski swoisty homo religiosus, to istota zmierzajaca do destruk-
cji, aproksymujaca przezycia graniczne, na czele ze $miercig. ,Przekre§lajac sens
transcendencji (odnajdujac wrogi los w samym jadrze podmiotowosci, zatem niejako
przychylajac si¢ do Hegla), transgresja pozostaje jej ekwiwalencja dla $wiadomosci
nieszczesliwej: przegiecie podmiotu ku antypodom zastepuje niepoprawne zapatrze-
nie w niebo. Mimo wszystko te dwie rozbiezne perspektywy nadal napotykajg jedno
i to samo, ambiwalentne w sobie sacrum, grozne i obce tak, jak u symbolicznego za-
rania foskot gromu, boskie stowo wymierzone w ludzkie milczenie. Nieprzypadkowo
motyw burzy jest jednym z najbardziej przez Bataille’a eksploatowanych atrybutéw
transgresji. Odnotowanie wzajemnej lokalizacji transgresji i transcendencji pozwala
dostrzec, ze sa to doswiadczenia genetycznie pokrewne, jakkolwiek zréznicowane
jako$ciowo (permanentno$¢ i jednokrotno$¢ »wtajemniczeniac, element gry w trans-
gresji, inny rodzaj ekstazy towarzyszacej obcowaniu z dwojaka wartoscig”™’.

Eksces okresla czlowieka, wyrywajac go z codziennego cyklu pracy, w ktérym
dziala pod egida rozumu. Czlowiek to zmystowy impet, niezamknieta monada pra-
gnien. W horyzoncie niemozliwego rozgrywa si¢ dramat zycia. Cztowiek osigga stan
(doczesnego) zbawienia, rozplywajac si¢ w niewiedzy — podmiot jako permanentnie
broczaca rana, gwaltownie rozpruwajaca tkanke zamknietego istnienia. Bataille
wskazuje na dwie - pozornie wykluczajace sie¢ — wartosci, przy$wiecajace trwaniu:
wola przetrwania (wzmacniana intensywnoscig doznan) i che¢ samonegacji. Bul-
wersujacy nadmiar Zycia wart jest trwonienia. Trzeba rzucié¢ si¢ w wir przerazliwej
rozpusty, by poczu¢ smak istnienia. Delektowa¢ si¢ nim za wszelka cene, az do chwili
$mierci.

Zakaz i transgresja to nierozerwalna gra odsylajacych wzajemnie do siebie od-
niesien. Zakaz poprzedza transgresje, ale bez niej przestaje cokolwiek znaczy¢. Kazde
prawo ugruntowuje swoj legalizm poprzez zasymilowany wymog sankeji, w przypad-

ku jego ztamania. ,,Prawda zakaz6w jest kluczem do naszej ludzkiej postawy. Musimy

6 K. Matuszewski, op. cit., s. 26.

7  E. Nowak-Juchacz, W strong negatywnosci, [w:] Pojednanie tozsamosci z réznicg?, ,,Studia kulturo-
znawcze”, 1995, T. 2, s. 275.
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i moze dokladnie zdawa¢ sobie sprawe z tego, ze zakazy nie zostaly nam narzuco-
ne z zewnatrz. Odkrywamy to z trwoga, gdy wykraczamy przeciwko zakazowi,
zwlaszcza w owym momencie zawieszenia, gdy zakaz jeszcze dziata i gdy mimo
to ulegamy impulsowi, ktéremu zakaz si¢ sprzeciwia. Jesli przestrzegamy zakazu,
jesli jestesmy postuszni, to nie mamy tej §$wiadomosci. Ale w momencie transgresji
czujemy trwoge, bez ktdrej nie byloby zakazu: na tym polega doswiadczenie grze-
chu. Dos$wiadczenie prowadzi do transgresji spetnionej, udanej, ktéra podtrzymuje
zakaz po to, by si¢ nim rozkoszowac™®.

Koniecznos¢ trwania przy zakazach spycha za nawias Zycia transgresje. Zakaz
powstrzymuje masowy mord, orgie, ofiare skladang bostwom i sitom przyrody,
wendete, jednym stowem jest §wietg granicg, chronigca spoteczenstwo przed stanem
totalnej anomii. C6z zatem dzieje si¢ z transgresja? Czy moze znikngc¢? Transgresja
pozostaje w §wiecie, by zachowaé w nim réwnowage. Swiat profanum wypetnia zakaz,
za§ w $wiecie sacrum wladze sprawuje transgresja. Pozorng inkoherencje obrazuje
przyklad $mierci kréla i figury $wieta. Wladca uosabiat boskos¢. Jego $mieré zwia-
stowala czasowe zawieszenie rygoru prawa. Rozpusta osigga maksimum i gdy wydaje
si¢ juz, ze poddani przeksztalcili si¢ w bestie, przychodzi otrzezwienie oraz strach
ze ztamania wszelkich norm. Nastepuje powr6t do dawnego porzadku. Charakter
$wigt ma ponadczasowa warto$¢, ofiarowujacg zapomnienie porzadku doczesnosci.
»Wartosc¢ ta pojawia sie w czasie §wiat, podczas ktorych dozwolone staje sie — a nawet
nakazane - to, co na co dzien objete jest zakazem. Transgresja jest wlasnie tym, co
nadaje $wietu cudowny, boski charakter. Dionizos jest tym sposréd bogéw, ktéry
z istoty zwigzany jest ze §wietem. Dionizos jest bogiem $wieta, bogiem religijnej
transgresji. Dionizos ukazywany jest najcze$ciej jako bég winoroéli i upojenia. Dio-
nizos jest pijanym bogiem - bogiem, ktérego boskoscig jest szalenstwo. Jednakze

szalefistwo jest z natury boskie. Boskie, czyli odrzucajace reguty rozumu™.

Swiecka sakralnos$¢

Swieto$¢ to rezerwuar sacrum i profanum. Swiete jest to, co budzi respekt, strach,
uznanie, adoracje. Ale §wieto$¢ to zakaz skrywajacy transgresje, necacy, poki nie
zostanie wyprobowany. Czlowiek jako jedyna istota $wiadoma wlasnej nieciaglosci,
pragnie wyzwoli¢ si¢ z niej. Pragnienie to wyzwala boska ciaglo$¢, zwiazang z gwat-

ceniem praw. Smier¢, a przynajmniej jej kontemplacja, pozwalajg dos§wiadczy¢ ciggto-

8 G. Bataille, Erotyzm, Gdansk 2007, s. 42.
9  G. Bataille, £zy Erosa, Gdansk 2009, s. 82.
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$ci. Paradoks polega na zmierzaniu do odseparowania si¢ od zwierzecosci (w wyniku
obwarowania normami), aby w nastepstwie ruchu transgresyjnego, powréci¢ do tego,
co w nas najpierwotniejsze, nie skazone oddzialywaniem cywilizacji. Niesamowitos¢
transgresji polega na wchlonieciu zakazu i dopuszczeniu ekscesu. Transgresja sca-
la desygnaty animalne z ludzkimi, z czego wylania si¢ zwierzece bdstwo. Bataille
powtarza starg prawde - zakaz nierespektowany nic nie znaczy. W istocie ludzkiej
dochodzi do konfliktu leku z pragnieniem przekraczania granic i wyrwania sie ze
szpondéw §mierci. Nadwyzka energii pozwala nie tylko zazna¢ podniety, ptynacej
z dotarcia do granic mozliwego, ale sukcesywnego przekraczania ich.

Swiat uporzadkowany zapewnia nieciagto$¢, niedajaca jednakze jakiejkolwiek
satysfakcji. Usensownienie egzystencji przybywa dopiero wraz z erotyzmem, gwa-
rantujagcym jednostce cigglosé, ona sprawia, Zze mozemy wyzwolié sie ze $wiata
ktory jest zen wyzuty. W tym ozywczym ruchu dominuje aura $mierci, wzbudza-
jaca lek polaczony z pragnieniem przetamania, zerwania i odrzucenia kajdan oby-
czaju. ,W erotyzmie chodzi zawsze o rozbicie form ustanowionych. Powtarzam: tych
uregulowanych form zycia spotecznego, na ktérych zasadza sie nieciagly porzadek
okreslonych jednostek, jakimi jeste$my. Ale wbrew temu, co twierdzi Sade, w eroty-
zmie, a bardziej jeszcze w rozmnazaniu, zycie nieciggle nie jest skazane na zagtade,
lecz tylko zakwestionowane. Musi by¢ zakldcone, zmgcone do maksimum. Jest tutaj
poszukiwanie ciggloéci, ale pod warunkiem, ze ciaglos¢, ktéra ostatecznie zapewnia
jedynie $mier¢ istot nieciagtych, nie nastgpi. Chodzi o to, by w obrebie $wiata zbu-
dowanego na niecigglo$ci wprowadzi¢ calg cigglo$¢, do jakiej ten $wiat jest zdolny.
Dla Sade’a w jego szalenstwie to za malo, on posuwa si¢ dalej. Niewielu jest takich,
ktorych to neci i czasem idg az do konca, ale dla ludzi normalnych akty ostateczne
nadajg jedynie kierunek podstawowym dazeniom. W ruchu, ktéry nas ozywia, jest ja-
kie§ przerazajace przekroczenie i ono wskazuje kierunek ruchu. Ale pozostaje dla nas
tylko zlowrogim znakiem, przypominajacym ustawicznie, Ze $mier¢, zerwanie indy-
widualnej nieciggtosci, do ktdrej przykuwa nas lek, jest prawdg gérujacg nad zyciem™.

W erotyzmie serca, kochanek odkrywa cigglo§¢ w ukochanej osobie. Pchany na-
migtnoscig wie, iz libidalna moc moze by¢ ziszczona w zlaniu si¢ dwoch ukochanych
istot w jedno. Sednem aktu erotycznego jest réwniez moment ofiarowania. Smieré
lub zniszczenie ofiary objawia zmierzenie sie z nieodgadniong granica, umozliwia-
jaca dostapienie ciagloéci. Ten erotyzm ciala przeplata si¢ z erotyzmem sakralnym,
znamiennym dla wspélnot religijnych. Swiadkowie rytéw ofiarnych maja poczucie,

jakoby unicestwienie obiektéw nieciaglych, ciagtos¢é wlasnie przywraca i pozwala na

10  G. Bataille, Erotyzm..., s. 21-22.
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otarcie sie¢ o samo Krdlestwo Ciaglo$ci. Filozof wskazuje przy tym na korzen tych
obrzedéw w teologii apofatycznej, pozwalajacej za sprawg afektu mistycznego doznaé
zjednoczenia z Bogiem. Powyzszy opis wskazuje esencje¢ erotycznosci, czyli bezrdz-
nice wiodaca do $mierci, a poprzez to do wiecznosci. Wszelkie deskrypcje standéw
wewnetrznych eksternalizujg obszar badawczy. Bataille podkresla role doswiadczenia
wewnetrznego w aspekcie epistemologii erotycznej. Erotyzm - przypomnijmy - jest
zaburzeniem réwnowagi, kosmicznym chaosem wyplywajacym z serca, zatratg Ja.
Uchwycenie i wyluszczenie tego stanu, zezwala na dalsze badania.

Uwewnetrznione przezycie wymaga tedy dopelniajacych przedmiotéw z ze-
wnatrz. Tworzg je dwa kluczowe pojecia: zakaz i transgresja. Antynomiczne do-
$wiadczenie zakazu oraz transgresji ujawnia nieustajgca gre, toczacg si¢ miedzy
nimi. Sfera zakazu to bariera. Granica urobiona w machinie tradycji. Jest ona labil-
na, zaleznie od czasu w ktérym wystepuje. Transgresja usuwa zakaz, znosi marginesy
przyzwoitosci, zachowujac je zarazem (dopatrywac nalezy si¢ w tym Heglowskiego
Aufhebung). Bataille’owska dialektyka rozgrywa sie nieprzerwanie, gdy odkrywamy
stodki smak pogwalcenia zasad. W takiej sytuacji bojazn wydaje si¢ by¢ przemozna,
lecz impuls ktéremu ulegamy u$mierza j3, czynigc niestraszng. Osoba przekracza-
jaca granice, jest obdarzona zaiste wrazliwo$cig religijna, z jednej strony afirmujac
zakaz, z drugiej obalajac go, intensyfikujac tym samym rozkosz. Z pola widzenia
nie sposéb wyrugowac transgresje dystrybuujaca przyjemnosé, albowiem z niej
jest utkane sacrum, zespajajace tkanke spoteczng. Sacrum wyznacza autentyczna
wole bycia, ktorej granicy wytycza ludzki potencjal. Sakralno$¢ przeto jest nie tyle
kategoria narzucang z zewnatrz, ile utkwiong w nas, ktérg odkrywamy, przekra-
czajac. ,Te granice zakreslamy sami, sami ustanawiamy zakaz, ustanawiamy Boga,
ba, nawet upadek. I gdy tylko te granice zakre§lamy, przekraczamy je. Dwie rzeczy
sg nie do unikniecia: nie mozemy unikna¢ $mierci, nie mozemy unikna¢ »przekra-
czania granic«. Zresztg umrze¢ i przekroczy¢ granice to jedno i to samo. (...) Byt
(istota ludzka) zgadza sie na granice, jakie s3 mu dane zawsze. Utozsamia swoje Ja z
tymi granicami. Groza ogarnia go na mysl, ze te granice moglyby przesta¢ istniec.
Ale mylimy sie, jesli te granice i zgode cztowieka na nie traktujemy serio. Granice s3
nam dane tylko po to, zeby$my je przekraczali. Strach (groza) nie oznacza autentycz-
nej zgody. Przeciwnie, pobudza do przekraczania granic. Jesli czujemy groze, wiemy,
ze musimy odpowiedzie¢ na wpisang w nas wole przekraczania granic. Chcemy je
przekroczy¢, a odczuwana groza oznacza eksces, na ktéry musimy si¢ zdoby¢, lecz

»1]

nie mogliby$my sie zdoby¢, gdyby nie poprzedzalo go uczucie grozy

11  G. Bataille, Erotyzm..., s. 137, 140.
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W czlowieku wystepuje cze$é przekleta (la part maudite) wyrazajaca nadmiar,
stuzacy jedynie nieustajgcemu wydatkowaniu. Niczym Stonice wytwarzamy i trwo-
nimy energie bez okre§lonej potrzeby, bez wytyczonej strategii. Analogia systemu
solarnego ma wskazywaé potrzebe otwartosci i komunikacji. Homogenicznos¢ to
zamknieto$¢ i niekomunikowalnos$é. Dopiero heterogeniczny otwoér, zezwala na pod-
miotowa komunikacje. Bataille réwnoczesnie wprowadza nowe pojecie ekonomii.
Dotychczasowa ekonomia wigzala si¢ ze $wiatem pracy. Ekonomia organiczna stuzyla
do nabywania kapitalu, aby mdc produkowacl. Bataille sprzeciwia sie tak pojmowa-
nemu wzrostowi gospodarczemu. Nowa, kosmologiczna ekonomia generalna (alter-
natywna wzgledem klasycznej - przyjmujacej zapobiegliwe gromadzenie $rodkéw,
rozsadng konsumpcje i odraczanie przyjemnosci) odznaczata si¢ nieograniczonym
wydatkowaniem, emisja nadmiaru energii (ktéra jednakze nie moze by¢ nigdy osta-
tecznie rozladowana); trwonieniu, oderwanemu od jakiejkolwiek kalkulacji. Wizji
tak rozumianej ekonomii mozna doszukiwac si¢ w rozwazaniach Marcela Maussa'?
tyczacych sie potlachu i sensu daru. ,Na pewnym poziomie Bataille'owska »ekono-
mia ogdlna« przypomina teori¢ rosnacej entropii: w $wietle jednej i drugiej stopien
organizacji §wiata nieuchronnie maleje. W kosmologicznej wizji Bataille’a nie chodzi
jednak bynajmniej o wyréwnywanie si¢ poziomdéw energetycznych i o dazenie do
ostatecznego zastoju. Przeciwnie, zasadg tej kosmologii - tej ontologii - jest nieskon-
czony nadmiar energii. Akumulacja skazana jest na ostateczng porazke nie dlatego,
ze zmagazynowana energia dazy do prostszych form organizacji, lecz dlatego, ze
zadna akumulacja, Zaden rodzaj organizacji nie wyczerpuje energetycznej nadwyzki
bytu. (...) Strata energii ma wiec charakter wzgledny: jest strata wylacznie dla nas
jako ludzi pracy i dla catosci, ktérg praca konstytuuje. Z »punktu widzenia« bytu
zatracenie réwna sie¢ wyzwoleniu™'?. Niemerkantylna ekonomia Bataille’a jest zdradg
wszystkiego, co wtltoczone w ramy uzytecznosci, zysku i pozytku.

Przemyslenia odnoszace si¢ do transgresji nie s3 formutowane jedynie pod ad-
resem jednostki. Maja one charakter zbiorowy. Mysl polityczna Bataille’a, cho¢ jak
najdalsza od checi stawania na ktérymkolwiek z ideologicznych frontéw, akcento-
wala wspdlnotowo$¢, ale wyzbyta zinstytucjonalizowanego (tj. zracjonalizowanego)
przywddztwa. ,W dyskusji z demokracjg, faszyzmem i komunizmem, w ktérej jego
ideowym sojusznikiem niezmiennie pozostawatl Nietzsche, Bataille wykazal wlasnie
ograniczonos¢ polityki jako wladczej strategii odnoszonej do monokefalnych wspél-

not: takich, w ktérych ludzkie istnienie spelnia si¢ jedynie jako realizacja apriorycz-

12 Zob. M. Mauss, Socjologia i antropologia, Warszawa 1973.
13 M. Kowalska, Dialektyka poza dialektykq. Od Bataille’a do Derridy, Warszawa 2000, s. 43-44.
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nego projektu stanowionego przez Boga lub jego zsekularyzowane zastepniki. Do-
tychczasowa polityka nie moze si¢ obejs¢ bez idola, jakim jest glowa — Bog badz jego
etatystyczne, unifikujace ersatze. Uprzywilejowanie glowy oznacza redukcj¢ ludzkich
indywiduéw do funkcji; polityka, bedaca w istocie simulacrum teologii, jest de facto
promocja niesuwerenno$ci jako postawy uczestnika ludzkiej wspdlnoty, w ktorej
jedynymi politycznie tolerowanymi wieziami sg stadne wiezi stuzgce przetrwaniu.
Lansowana w polityce komunikacja jest jedynie — niezaleznie od rytualéw symulujg-
cych zwigzek z ciggloscia (wywiedzione z ideologii faszystowskiej i komunistycznej
obrzedy sa dla Bataille’a tylko spospolitowaniem i parodig sakralnej komunikacji)
- komunikacjg artefaktowa (maskujaca hipokryzje wszelkich strategii egzorcy-
zmowania $mierci), gdyz zalecang i egzekwowang wylacznie w intencji realizacji
praktycznych celéw”*. Tak rozumiany wzdr zycia wspolnoty, filozof przeciwstawia
akefalnej'® jednosci. Wspodlnota bezglowa nie miata podlegaé poddanstwu i hierar-
chizacji. Wyrzekala si¢ wszelkich przejawéw racjonalnego tadu. W takiej organizacji
nie funkcjonuja zadne autorytety — ich dopuszczenie oznacza ulegltos¢ myslacej glo-
wie, stuzalczos¢ oddawang $wiattym tre$ciom. Zycie kierowane rozumem i poddane
dogmatowi wiedzy jest wykastrowane. Traci swdj blask i powab. Dekapitacja bezuzy-
tecznej czupryny wyzwala. Otwiera na kosmiczny beztad, ewokujac zanarchizowany
stan uniwersum. Tylko zakwestionowanie prawidel rozumu pozwala uciec od jego
powagi, wymuszajacej nieprzerwane ograniczanie siebie, ttumienie przyrodzonej

swobody, ktdrej poszerzanie jest surowo egzekwowane.

Nie-uchwytnos$¢ ekstaz(y)

Mortualna, mroczna $wieto$¢ jest wkroczeniem w obszar nieustajacej rozkoszy
i ciaglos$ci, gdzie niepodzielng wladze sprawuje Zlo. Doswiadczenie zta wynosi czlo-
wieka ponad Najdoskonalsza Koherencje - Boga (scil. Dobro¢ - uniemozliwiajaca
przekroczenie siebie). Bataille z zainteresowaniem czytal pisma chrze$cijanskich
mistykow (zwlaszcza Mistrza Eckharta, Jana od Krzyza) oraz mistyczek (szczegdlnie

Teresy z Avila, Katarzyny ze Sieny, Ewy z Liege, Teresy z Lisieux, Anieli z Foligno),

14 K. Matuszewski, op. cit., s. 28.

15 Bataille swojg koncepcje polityczng wytozyt na famach ,, Acéphale” - czasopisma redagowanego
w latach 1936-1939. Uczestniczyli w nim réwniez: André Masson, Jean Wahl, Pierre Klossowski,
Jules Monnerot, Jean Rollin, by wymieni¢ tylko najgtoéniejsze nazwiska. Kwartalnik byt ponadto
tajemnym bractwem, do ktérego wstep mieli nieliczni po odbyciu dlugich rytéw inicjacyjnych.
»Bezglowi” na swoich posiedzeniach czesto urzadzali orgie. Rzekomo dopuszczali si¢ réwniez
mordéw rytualnych.
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starajac sie¢ odkry¢ w nich blask szalenstwa wiodacy ku Absolutowi. Sam jednak (rze-
kliby$my programowo) pozostawal po stronie tego, co najwszeteczniejsze. Dopiero
zlo rujnuje tozsamo$¢ podmiotu, otwierajac swiadomo$¢é na komunialny charakter
szczytowych doznan. Zto ustanawia wylom w poddanczej ograniczonosci cztowieka.
Jest anarchicznym natchnieniem autodestrukcji.

Niezwykle trudno pisa¢ o zagadnieniu transgresji. Nietatwo uchwyci¢ stowa
opisujace moc do$wiadczen, przenoszacych w inny wymiar. Groza i rozkosz para-
lizujg umysl, intensyfikujac przezycia. Akt przekroczenia wiedzie na skraj obtedu.
Stowa wiezng w gardle, cialo pozostaje znieksztalcone spazmatycznym ruchem,
w najblizszej perspektywie widnieje tylko unicestwiajaca ekstaza. Transgresja to
krzyk zywiotowosci, boska wyzyna i pieklo utrapienia jednocze$nie. Jezyk - jeden
z bastionéw rozumu - nie radzi sobie, w probach oddajacych ekspresje istnienia.
»Jezyk nie jest niezalezny od gry zakazu i transgresji. I dlatego filozofia, zeby
ogarng¢ — jesli to mozliwe - calo$¢ problemdéw, musi ujmowac je, wychodzac od
historycznej analizy zakazu i transgresji. Filozofia, ktora zmienia si¢ w transgresje
filozofii, dociera do szczytu bytu przez kontestacje oparta na krytyce swoich zZrédet.
Szczyt bytu ukazuje si¢ w pelni tylko w ruchu transgresji, kiedy my$lenie, oparte
za sprawa pracy na rozwoju $wiadomosci, wreszcie prace przekracza, wiedzac, ze
nie moze si¢ jej podporzadkowac™.

Problemem zawsze pozostanie uczucie przesycenia, niewyrazalne na poziomie
logicznym. Esencja cztowieka winna by¢ pomys$lana poprzez obrazy upadku. Wkro-
czenie w mroczne meandry (pod)$wiadomosci i skok w glebie niewiedzy - oto zada-
nia, przed ktérymi stoi ludzkie zwierze, wyzbyte utensyliéw nauki oraz kulturowych
racji. Aby do$wiadczy¢ najwyzszej trwogi, wprowadzajacej w najczystszy stan unie-
sienia, nalezy - jak to tylko mozliwe — przyblizy¢ sie do $mierci. Chodzi jednak nie
o $mier¢ poddawang egzorcyzmowi jezyka (zaréwno naukowego jak powszedniego),
ale staniecie na krawedzi zycia, szczedzac z jego niedostatkow. ,Wygnaé $mier¢ albo
ukryc¢ ja za nie wiedzie¢ jaka architekturg o ponadczasowej doskonatosci: takim star-
czym zajeciom oddaje si¢ wiekszo$¢ filozofow i macheréw od religii. Wcieli¢ $mier¢
w zycie, sprawié, by stala sie w jaki§ sposob rozkoszna (jak gest toreadora, ktéry
fagodnie wcigga byka w faldy kapy czy mulety): na tym powinna polegaé dziatal-
nos$¢ budowniczych luster - mam na myséli tych wszystkich, ktoérych najpilniejszym
celem jest komponowanie owych faktéw wydajacych sie miejscami, gdzie czujemy,
ze przylegamy do $§wiata i do samych siebie, poniewaz daja nam one poczucie pelni,

kryjac w sobie wlasna meke i wlasne posmiewisko.

16  G. Bataille, Erotyzm..., s. 267-268.
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Maja szanse to osiagnaé tylko wtedy, gdy do aliazu, z ktdrego robig podlew swego
lustra (widowisko, inscenizacja erotyczna, wiersz, dzielo sztuki), dodadza sktadnik
sprawiajacy, ze przez pieckno najbardziej wynioste czy najbardziej tkliwe przebijaé
bedzie co$ szalonego, nieodwolalnie zatosnego, nieredukowalnie zboczonego. Krzty-
n¢ jadu, bez ktérego zaden alkohol sie nie obejdzie, poniewaz upojenie - jakkolwiek
byltoby euforyczne - nie jest niczym innym jak bardziej lub mniej zblizonym obrazem

naszej przyszlej zgody ze $wiatem $mierci”".

Summary

The article presents main point of George’s Bataille’s philosophy - problem of
transgression. This work try to shows variously models of transgression’s thinking,
like: eroticism, death, battle, consumption, celebration. The reason of corporal’s
experiences is rejecting with order of reason. Transgression’s philosophy draws inspi-
ration from Hegelian’s panlogism, Sade’s eroticism and also Nietzsche’s and Heideg-
ger’s texts. Theme of transgression is essential for contemporary philosophy (specially

French), connected with researches on sexuality, psychoanalysis and literature.
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