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Z DYSKUSJI O SZKOLE KATOLICKIEIJW Il RP

Przedstawiciele wszystkich nurtéw polskiej mysli politycznej w okre-
sie migdzywojennym poswiecali sporo uwagi problemom wychowania
oraz o$wiaty, gdyz przykladano wowczas duzg wage do formowania
miodej generacji. Warto przywola¢ obraz sygnalizowanych kwestii
w mysli tych srodowisk, ktére za podstawowy system wartosci uwazaty
katolicyzm (kota koscielne, chrzescijanska demokracja, endecy oraz kon-
serwatysci). Na przyktadzie tej sprawy wida¢ dosy¢é wyraznie realny
wplyw nauczania Kosciota na koncepcje polityczne w Il RP.

Najwazniejszym instrumentem publicznej o§wiaty byla szkota, gdzie
zbiegaly si¢ wzajemne oddzialywania trzech najwazniejszych srodowisk
wychowawczych: rodziny, Kosciota i panstwa. W koncepcji katolicyzmu
szkota odgrywata, obok rodziny, kluczowa role w procesie przygotowania
do uczestnictwa w zyciu publicznym. Bez katolickiej formacji w szkole
narodowi zagrazata duchowa oraz fizyczna degradacja. Tedy zgodnie
przyznawano, ze zadaniem szkoly byto bardziej wychowanie niz naucza-
nie, bowiem wartosci moralne sg najwazniejsze w zyciu cztowieka i tylko
kierujac si¢ nimi mozna poglebi¢ wsrod mas ptytkie stosunkowo oddzia-
lywanie o$wiaty. Zatem proces ksztalcenia winien by¢ podporzadkowany
celom wychowawczym. W zasadzie tylko w poczatkach lat dwudziestych
w szeregach ,,starej” endecji pojawiaty si¢ wzmianki o kreowaniu $wiado-
mosci, wysokiej moralnosci osobistej w szkole, ale bez jasnego odnoszenia
tego do katolicyzmu. Pozostate nurty mysli politycznej jednoznacznie iden-
tyfikowaly to z zasadami etyki katolickiej (Pilch 1926; Czarnecki 1934;
Statut... 1934; Zarzecki 1929: 268-269; Mich 1994: 27).

Dosy¢ jasno prezentowano relacje szkoly z najwazniejszymi §ro-
dowiskami wychowawczymi. Jej zadaniem byla jedynie pomoc oraz
naturalna wspotpraca z rodzicami i Ko$ciotem, uznanie prymatu
w wychowaniu potomstwa, a nie ich wyreczanie, czy nawet zastepowa-
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nie. Rodzice mieli prawo do kontroli nad zewngtrznymi oddziatywa-
niami na ich dzieci, bo ponosili moralng odpowiedzialnos$¢ za ich wy-
chowanie i uksztattowanie duszy. Stad szkota winna porozumie¢ si¢
z rodzicami w celu zachowania w wychowaniu oraz nauczaniu jednoli-
tosci i statosci, co bylo szczegdlnie wazne w przypadku wychowania
katolickiego. Nie moze pozostawac w izolacji od katolickiego otoczenia
narodu, eksponowa¢ wiedzy sprzecznej z zasadami religii (Klepacz
1930: 58; Iwaszkiewiczowa 1937: 210, 225-226; Zarzecki 1929: 292,
295; Swiezawska 1936; Statut... 1934: 43; W.K.W. 1924).

Kosciot w okresie migdzywojennym opowiadal si¢ za szkolami
wyznaniowymi, katolickimi (Podolenski 1930). Catkowicie odrzucat
szkoly §wieckie bez nauki religii, bo szerzyly ateizm i niemoralnosc,
a ledwie tolerowat szkoty migdzywyznaniowe (symultanne), typowe dla
szkolnictwa publicznego II RP. Uczeszczaty do nich dzieci réznych
wyznan lub uczniowie niewierzacy, uczyli nauczyciele o ré6znych §wia-
topogladach, a obowigzkowa nauka religii byla organizowana przez
odpowiednie zwiazki wyznaniowe.

Szkote mieszang zgodnie krytykowano za szerzenie tresci czgsto
sprzecznych z nauka Kosciota, np. na lekcjach religii podawano pewna
wiedze, a na innych przedmiotach to samo o$mieszano. Do tego szkota
bazowata ona na fundamencie réwno$ci wszystkich wyznan, co rodzito
niebezpieczenstwo indyferentyzmu, laicyzacji itd., a tymczasem jedyna
prawda tkwita w katolicyzmie. Nie mial on jednak decydujacego
wptywu na kierunek wychowania, cho¢ szkoty symultanne trudno na-
zwac bezreligijnymi. Za szczegdlnie destrukcyjne (poza wiekszo$cia
zachowawcow) uwazano wptywy zydowskich dzieci i nauczycieli na
uczace sie pospotu z nimi katolickie mtode pokolenie, cho¢ temperatura
akcentowania tego problemu byta zalezna od skali przejawianego anty-
semityzmu. Sprawe precyzowal daleki przeciez od ekstremizmu kard.
August Hlond (1936 r.): ,,Prawda jest, ze w szkotach wptyw mtodziezy
zydowskiej na katolicka jest na ogot pod wzgledem religijnym i etycz-
nym ujemny”. Stad na tle narastajacego w latach trzydziestych antyse-
mityzmu, w ramach postulatow prawnej dyskryminacji Zydéw, formu-
lowanych nie tylko przez szeroko rozumianych nacjonalistow, a takze
przez wielu duchownych, znalazlo si¢ Zadanie zakazu uczeszczania
dzieci zydowskich do szkot polskich oraz zakazu pracy w nich dla nau-
czycieli tego pochodzenia (List... kard. A. Hlonda... 1936: 11; Klepacz
1930: 71, 98; Rzepecka 1927: 350-353; Gluzinski 1927: 86-87; Adam-
ski 1921: 6—7; Kwasieborski 1937: 16; Krasowski 1992: 199).
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Tym samym dla ekstremistéw szkota katolicka stalaby sie narze-
dziem bezwzglednej walki z wplywami zydowskimi albo chociaz sepa-
racji od nich, postulowanej przez mniej radykalne w tym wzgledzie
kota katolickie, np. chadeckie.

Wprowadzenie w niepodlegltym panstwie szkoly wyznaniowej byto
od poczatku postulatem Kos$ciota oraz prawie wszystkich sit politycz-
nych odwotujacych sie do katolicyzmu. Do tego mobilizowano opini¢
katolicka w Polsce. Tylko w tej szkole nauczyciele i uczniowie bgda
wszyscy katolikami, tre$ci nauczania beda zgodne z nauka Kosciola,
a cala praca wychowawcza podporzadkowana zostanie katolickim zato-
zeniom i celom (Urban 1919; Adamski 1921: 4, 10; Thullie 1930;
Wator 1999: 159; Mich 1994: 27). Przeciw tej szkole wystgpowali
zgodnie lewicowcy, np. socjaliSci, komunisci itd., Zadajac szkotly
swieckiej jako konsekwencji rozdzialu Kosciota od panstwa. To byto
dla srodowisk katolickich do przewidzenia.

Bp S. Adamski (1938 r.) uwazat jednak, iz poglad socjalistow, ze
szkota wyznaniowa stanowila ostoje ciemnoty i fanatyzmu, koniec
wolnosci i demokracji, podzielato wielu ,,stabych” katolikow. W efek-
cie brak jednolitej opinii katolickiej utatwial prace wrogom religii.
Wynikato to z dostrzeganego dosy¢ powszechnie w II RP niskiego
uswiadomienia religijnego, czestego nadawania szyldu katolickiego
pogladom mato majagcym z nim wspdlnego (Adamski 1938: 37-38).
Stad aprobata wielu wiernych dla kompromisowego modelu szkoty
mieszanej, gdyz byta tam nauka religii, ksigdz, a zatem brak zagrozen
dla wychowania religijnego, bez refleksji, ze moze to by¢ etap ku szko-
le catkowicie laickiej (Klepacz 1930: 93-94).

Wiele watpliwos$ci w tym kontekscie rodzita postawa obozu naro-
dowego. Ani w programie Zwigzku Ludowo-Narodowego z 1919 r., ani
Stronnictwa Narodowego z 1928 r. nie padat wprost postulat szkoty
wyznaniowej, ile raczej akceptacja dla stanu prawnego stworzonego
Konstytucja marcowg z obowigzkowa nauka religii w szkotach pu-
blicznych. To niewatpliwie postawa politycznego kompromisu, dykto-
wana po czesci obawg przed wprowadzeniem tej szkoty na Kresach, co
utrudnitoby tam asymilacj¢ narodowa. Jednak w wielu wypowiedziach
dziataczy obozu narodowego, np. ks. Jozefa Pradzynskiego czy ks. Ka-
zimierza Lutostawskiego, kategorycznie formutowano ten postulat,
w latach trzydziestych juz wyraznie podnoszony przez caty oboz (Pro-
gram Zwigzku... 1993: 29; Program Stronnictwa... 1993: 34; Pradzyn-
ski 1925). Indyferentng postawe nadal wykazywal Obdoz Narodowo-
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-Radykalny (ONR), ktory cho¢ opowiadatl si¢ za szkota wyznaniowa
(katolicka), rownoczesnie postulowat uczeszczanie do niej dzieci pol-
skich innych wyznan, a nawet utrzymanie na niektoérych obszarach
(zdominowanych przez prawostawnych) szkoty mieszanej. Dla naro-
dowych radykatow idea szkoly wyznaniowej miata zasadniczo wy-
dzwigk antyzydowski (Grott 1987: 64-65).

Sporo obiekcji co do szczerej akceptacji postulatu szkoty katolickiej
rodzita w koncu lat trzydziestych postawa niektorych §rodowisk skupio-
nych wokot OZN (poza konserwatystami czy niektorymi grupami mto-
dziezowymi, np. skupionymi wokdt Jerzego Brauna). Obdz akcentowat
mocniej swoj katolicyzm, ale raczej podporzadkowane to bylo wymogom
politycznej taktyki. Tym niemniej prowadzito to do zwigkszania roli reli-
gii katolickiej w szkotach (Majchrowski 1985: 152-153).

Postulat szkoty wyznaniowej kontestowata réwniez na poczatku lat
dwudziestych Narodowa Partia Robotnicza (NPR), cho¢ mocno w tej
sprawie kluczyta. Jej zdaniem tylko w szkole miedzywyznaniowe;j
dzieci wzajem si¢ dobrze poznaja, przekonuja, iz wiedza i zdolnosci
niekoniecznie wigza si¢ z pozycja materialng czy wyznaniem, ucza
tolerancji, co byto warunkiem postulowanego przez parti¢ przebudowa-
nia $wiadomosci i1 spoleczenstwa polskiego. Narodowy ruch robotniczy
odrzucatl wowczas takze postulat szkoty catkowicie §wieckiej, uwaza-
jac, ze nauka religii prowadzona przez poszczegélne wyznania jest
konieczna, a nawet za pozadang uwazat korelacj¢ przedmiotéw naucza-
nia z religiag (Sprawozdanie... 2 X1l 1920; Sprawozdanie... 10 111 1921).

Chadecja zreszta winila i endecje, i NPR za kleske wprowadzenia
do Konstytucji marcowej zapisu o szkole wyznaniowej, gdyz wyzej od
katolickich zasad cenity sobie polityczne targi. Dla 6wczesnhego lidera
chadecji ks. Adamskiego (1921 r.) zapis konstytucyjny to plan mini-
mum, a spoleczenstwo katolickie moze presja wymusi¢ wprowadzenie
szkot wyznaniowych drogg zwyklych ustaw, czego — jego zdaniem —
konstytucja nie zakazywata. Tutaj jednak siegano do kwestii wlasciwe;j
politycznej reprezentacji katolicyzmu polskiego (Adamski 1921: 14,
16, 22-23).

Stad widaé, ze nawet wérod katolikow nie byto ogdlnej przychyl-
nosci dla szkot wyznaniowych. Dlatego wielekro¢ ich zwolennicy ttu-
maczyli, iz wprowadzenie tych szkot nie zagrazato ani Swiecko$ci pan-
stwa, ani tolerancji wyznaniowej, ani nauce, ani kulturze, a dobrze
przygotowywato mtode pokolenie do Zycia panstwowego i narodowe-
go. Szkota katolicka gwarantowata jednolity system wychowania kato-
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lickiego, z harmonijnym wspoétdziataniem trzech podstawowych $ro-
dowisk wychowawczych: Ko$ciota, rodziny i panstwa. Nie wystepoO-
waty tam liczne konflikty spowodowane koegzystencja w szkole mie-
dzywyznaniowej dzieci i nauczycieli r6znych konfesji. Wreszcie nau-
ka uzyskiwata odpowiedni religijny kontekst poznania §wiata. Chro-
nito to mtodziez od szkodliwych wplywow, formowato ludzi wierza-
cych, ale tez czynnych, o mocnych charakterach, pelnych poswigcenia
i heroizmu w zyciu prywatnym i publicznym. Rownoczesnie taka
szkota uczyla tolerancji i nie krzywdzita zadnego wyznania, bo kazde
moglto tworzy¢é swoje szkoly (Sprawozdanie... 1925; Podolenski
1921; Klepacz 1930: 79-86; Odbudowa... 1936; Kwasieborski 1937:
19-21; O czym... 1936).

Kosciot w okresie migdzywojennym nieustannie domagat si¢ szko-
ly wyznaniowe;j dla katolikow, ale nie osiagnat sukcesu. Wszelako brak
szkoty wyznaniowej byt wyraznym symptomem stabosci polskiego
katolicyzmu. Dla bpa S. Adamskiego (1938 r.) niepowodzenie utwo-
rzenia w Polsce szkoty katolickiej to wspomniany efekt rozbicia jedno-
sci katolikow, bowiem gdyby wystepowali zgodnie, z pewno$ciag dawno
by przeforsowali stosowne zmiany prawne (Adamski 1938: 37-38).

Skoro nie udato si¢ zmieni¢ stanu prawnego, zwolennicy szkoty ka-
tolickiej postulowali doskonalenie w tym kierunku istniejgcego modelu
publicznej szkoty migdzywyznaniowej. Dlatego ktadziono wielki na-
cisk na respektowanie konstytucyjnego zapisu 0 przymusowym naucza-
niu religii. Przeciez nieraz padaly stwierdzenia, ze podstawg niskiej
$wiadomosci religijnej Polakow byto stabe wyksztalcenie religijne, a
traktowanie po macoszemu nauczania religii w szkotach rodzito kolej-
nych religijnych analfabetow (Piskorz 1939: 99). Stad nasilaty si¢ za-
dania zwigkszenia liczby godzin nauki religii w szkotach publicznych.
Towarzyszyly temu nieustanne dazenia do polepszenia jakoSci tego
nauczania, gdyz czesto konczyto si¢ ono poznaniem religii, a nie wiara
w nig. Wigzalo si¢ z tym takze zapewnienie nauczaniu religii lepszej
kadry i odpowiedniego klimatu duchowego w szkole. Tylko wtedy ist-
niala szansa na ograniczenie typowego dla polskiej religijnosci po-
wierzchownego oraz zewngtrznego stosunku do wiary (Lechicki 1924;
Ksieza... 1927; Klepacz 1930: 90-91; Wilk 1992: 283-284).

Optujace za tym rozwigzaniem nurty polityczne nie widziaty nic
nagannego w zmuszaniu dzieci do uczgszczania na lekcje religii kato-
lickiej, nawet wbrew woli rodzicow. To nie tylko nie gwalcito uczuc
religijnych dzieci (bo nie moglo, gdyz religia katolicka nie opierata si¢
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na uczuciu, lecz na rozumie i woli), ale byto z moralnego i etycznego
punktu widzenia jak najbardziej wskazane dla ich dobra. Albo jest si¢
katolikiem, a wtedy religia jest $wigtoscig i obowiazkiem wobec dzieci,
albo brak wiary powoduje rozbrat z religig i polskoscig. Skoro olbrzy-
mig wickszos$¢ narodu stanowili katolicy, to wtedy przymus nauczania
religii odpowiadat doktadnie ich woli, a panstwo winno wolg katolic-
kich rodzicow uszanowac. Rodzice mieli obowigzek wychowywaé swe
dzieci w duchu religii katolickiej, co stanowilo uprawnienie nienaru-
szalne 1 wczesniejsze od panstwa. Uwazano zreszta, ze tylko wtedy uda
si¢ usung¢ rozdzwiek miedzy zyciem a etyka katolicka, widoczny
u wielu katolickich rodzicow choc¢by w stosunku do szkoty wyznanio-
wej (Sprawozdanie... 2 XII 1920).

Taka postawa rodzita niebezpieczenstwo utrwalania postaw inte-
grystycznych, bowiem katolicyzm jawit si¢ wielu dzieciom jako co$
narzuconego i zewnetrznego. Ten brak refleksji oraz przymus (wg
Ignacego Czumy, 1927 r.) rodzit niekiedy nastroje buntu oraz indyfe-
rentyzm. Wystepowaly one u wielu ludzi dobrze wyksztatconych, kto-
rzy uwazali religie¢ za potrzebna dla ciemnych mas, a nie dla siebie.
Wreszcie charakterystyczna byta rowniez przypadlo$¢ polegajaca na
selektywnym traktowaniu zasad wiary i moralnosci, na minimalizmie
katolickim (Czuma 1927: 30-35).

Dlatego kolejnym postulatem byta korelacja catego programu nau-
czania oraz calej atmosfery wychowawczej z duchem katolickim, cho¢
nie bylo zludzen, ze wprowadzenie tego w peini bylo mozliwe tylko
w szkole wyznaniowej. Wspolgral z tym dezyderat zwigkszenia roli
ksiezy w szkotach. Takie gltosy wyraznie nasility si¢ po 1935 r., kiedy
nastgpita erozja obozu rzadzacego i stal si¢ on bardziej ulegly wobec
postulatow Kosciota (Uchwaty... 1938). Oryginalno$cig wyrozniato si¢
stanowisko Ruchu Narodowo-Radykalnego, ktory domagat si¢ korelacji
przedmiotow, ale opartej na jednym pogladzie na $wiat: ,,Tym pogla-
dem na $wiat jest poglad narodowy, oparty na bezwzglgednych podsta-
wach religii Chrystusa”. Tylko w nim mogly si¢ spotka¢ wszystkie
przedmioty nauczania, wykazujac moralne i idealistyczne wartosci
(Kwasieborski 1937: 23-24).

Po wielekro¢ kategorycznie domagano si¢ zniesienia koedukacji,
bo kard. A. Hlond oceniat w 1936 r., ze ,,dla bolszewizmu pracuje koe-
dukacja deprawujaca”. Jej szkodliwos¢, jak uwazano, wynikata rowniez
z odmiennosci psychiki meskiej i zenskiej oraz z réznych rol spotecz-
nych i powolania ptci. W wielu wypowiedziach z kregu katolickiego
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rysowano jej geneze jako patologiczng, gdyz wywodzita si¢ z laickich
szkot francuskich, gdzie byta dzietem masonerii. Tym samym koeduka-
cja nie tylko byla niebezpieczenstwem sama w sobie, ale torowata
wrecz droge do laicyzacji szkolnictwa (List... kard. A. Hlonda... 1936:
18; Adamski 1921: 4-5; Statut... 1934: 45; Kwasieborski 1937: 21-23;
Wilk 1992: 291).

Tymczasem z r6znych stron padaty watpliwosci co do takiej argu-
mentacji. Stad w przypadku koedukacji nawet organ katolicki w 1931 r.
pisat: ,jakkolwiek zaden z badaczy nie udowodnit, ze koedukacja nie
wywiera zadnych dodatnich wplywoéw, a jedynie nastepstwa ujemne,
to z drugiej strony nikt tez nie potrafit wykazaé, ze pociaga ona za sobg
jedynie korzystne nastgpstwa. (...) Kto uprawia koedukacje, ten
nie moze liczy¢ z pewnos$cig na wyniki pozadane, nie moze si¢ zabezpie-
czy¢ przed nastepstwami niepozadanymi” (Wachowski 1931: 324-329).
Przeciw zniesieniu koedukacji opowiadata si¢ przez lata NPR.

Tym postulatom towarzyszyty diametralnie rozbiezne oceny funk-
cjonowania w praktyce polskiej szkoty migdzywyznaniowej — od po-
czatkowych stwierdzen, ze religia katolicka nie miata wickszego wpty-
wu na wychowanie w nich, a mtodziezy nie przekazywano ducha kato-
lickiego, do tezy kard. Aleksandra Kakowskiego z 1936 r., iz ,,szkota
w panstwie polskim jest, chwata Bogu, z zasady na og6t religijna”
(Sprawozdanie... 2 XII 1920; Ksigza Prefekci... 1927; List... kard.
Kakowskiego... 1936).

Wprowadzenie szkoty katolickiej w okresie miedzywojennym byto
celem Kosciota oraz utozsamiajacych si¢ z katolicyzmem sit politycz-
nych (cho¢ tutaj juz z wystepujacymi tu i éwdzie watpliwosciami).
Niewatpliwie na taka postawe nurtow politycznych oddziatywata
jednoznaczna w tej kwestii nauka Ko$ciota oraz che¢ zyskania jego
poparcia dla wlasnych celéw. Natomiast brak prawnego wprowadzenia
w II RP szkoty wyznaniowej to niewatpliwie porazka tak Kosciota, jak
i identyfikujacych si¢ z nim $rodowisk politycznych, dowdd niskiej
religijnosci oraz §wiadomosci wlasnej wiary, wreszcie stabego zorgani-
zowania mas katolickich w Polsce.
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