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Kognitywna metafora drogi
w wybranych tekstach muzycznych zespotu ,,Armia”*

The cognitive metaphor of a ,,path”
in selected lyrics of the rockband ,,Armia”

The aim of this article is to reconstruct the cognitive metaphor of a path in chosen
lyrics of the contemporary rockband called ,,Armia”. The analysis of their musical com-
positions proves the figurative employments of the lexeme path to perform a conside-
rable function in constructing the world presented in the lyrics written. These cases
generate the conceptual metaphor life / death is a path, which, additionally, is enriched
by a conceptual network ofthe lexeme war.
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tacyjna, profilowanie w jezyku

Key words: cognitive metaphor, conceptual model, linguistic picture of the world cognitive
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Opis jezykoznawczy leksemu droga odsyta do pojecia o wyjgtkowo szero-
kim zakresie odniesien jezykowych i kulturowych. Jego bogata semantyka jest
jedng z istotnych sktadowych specyficznego obrazu $wiata ksztattowanego
w utworach wspotczesnego zespotu rockowego ,,Armia”. W celu objasnienia
konceptualizacji rzeczywistosci ukazanej w wybranych tekstach muzycznych
Tomasza Budzyriskiego wykorzystane zostaty badania nad jezykowym obrazem
Swiatal oraz kognitywna koncepcja jezykowej interpretacji tekstu, postugujaca

* Artykut jest skrétem mojej pracy magisterskiej pt. Jezykowy obraz DROGI w tekstach mu-
zycznych zespotu ,,Armia”, napisanej pod kierunkiem prof. dr. hab. Jerzego Dumy na Uniwersyte-
cie Warminsko-Mazurskim w Olsztynie.

1 Na gruncie lingwistyki polskiej zjawiskiem jezykowego obrazu $wiata zajmujg sie: J. Bart-
minski: Punkt widzenia, perspektywa, jezykowy obraz $wiata. [W:] Jezykowy obraz $wiata. Red.
tenze. UMCS. Lublin 1999, s. 103-120; R. Tokarski: Stownictwo jako interpretacja $wiata.
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sie m.in. takimi narzedziami, jak: rama interpretacyjna, kategoryzacja i profilo-
wanie. Analiza pokazuje, ze szczeg6lng role w budowaniu $wiata utworéw pet-
nig przenosne uzycia leksemu droga2, ktére tworza metafore pojeciowq zycie /
/ smier¢ to droga. Co ciekawe, naktada sie na nie rama pojeciowa leksemu
wojna. T0, wydawatoby sie, skomplikowane potgczenie tworzy przejrzystg meta-
fore, w ktdrej pojmowanie terminéw abstrakcyjnych (zycie, Smier¢) odbywa sie
za posrednictwem poje¢ konkretnych (droga, wojna).

W potocznej wiedzy o Swiecie, wyptywajacej z dosSwiadczenia, niezwigza-
nej z zadng mitologig czy pomystem kulturowym, przez pojecie zycie rozumie
sie sytuacje, w ktdrej cztowiek ,,przychodzi” na Swiat, w okre$lonym czasie
bierze udziat w pewnych zdarzeniach, a potem umiera. Wszelkie istnienie ma
miejsce w okreslonej przestrzeni i okreslonym czasie. Owe parametry sg row-
niez niezbedne przy opisie dostownego znaczenia leksemu drogas. Termin kon-
kretny (droga) doskonale za$ obrazuje abstrakcyjne pojecie (zycie).

Kiedy mowi sie o zyciu, nieuniknione staje sie mowienie o $mierci. Mimo
Ze wyrazy te sg antonimami, tworzg we frazeologii polskiej (a takze rosyjskiej)
jedno pole ideograficzne, co udowadnia w swoim artykule I. Sandomirska4.
Autorka powotuje sie na wiele statych polaczen jezykowych z wyrazem zycie,
ktore uzywane sg w znaczeniu ‘umrzec’ (np. rozstac sie z zyciem; oddac zycie za
kogos / za co$; pozbawic siebie / kogos$ zycia) oraz ze stowem $mier¢ oznaczaja-
cych ‘zy¢’ lub ‘przezy¢’ (np. pokonaé smierc; oszuka¢ $mieré; unikng¢ Smierci;
wyrwac sie z tap / szponéw Smierci). Z tego wzgledu wyobrazenie $mierci moze
by¢ ujmowane w podobny sposdb, jak zycie. Tak tez sie dzieje, poniewaz w jezyku
polskim obok obrazu zycie to droga funkcjonuje metafora smier¢ to drogas.

[W:] Encyklopedia kultury polskiej XX wieku. T. 2: Wspotczesny jezyk polski. Red. J. Bartminski.
UMCS. Lublin 2001, s. 343-371; R. Grzegorczykowa: Pojecie jezykowego obrazu $wiata. [W:] Je-
zykowy obraz $wiata, s. 39-46; J. Mackiewicz: Co to jest ,,jezykowy obraz $wiata”. ,,Etnolingwi-
styka. Problemy jezyka i kultury”. Red. J. Bartminski. UMCS. Lublin 1999, nr 11, s. 7-23;
A. Manczyk: Wspélnota jezykowa ijej obraz $wiata. Krytyczne uwagi do teorii jezykowej Leo
Weisgerbera. WSP. Zielona Goéra 1982; J. Anusiewicz: Problematyka jezykowego obrazu $wiata
wpogladach niektdrych jezykoznawcoéw i filozoféw niemieckich XX wieku. [W:] Jezykowy obraz
Swiata, s. 261-290; tejze: Lingwistyka kulturowa. Zarys problematyki. Wroctaw 1995; M. Bugaj-
ski, A. Wojciechowska: Teoria jezykowego obrazu $wiata w badaniu idiolektu pisarza. ,Poradnik
Jezykowy” 1996, nr 3, s. 17-25.

2 Na wieloznaczno$¢ pojecia droga zwrdcit szczeg6lng uwage: A. M. Lewicki, Préba profilo-
wania pojecia ,,droga” na podstawie idiomatyzméw jezyka polskiego. [W:] Profilowanie w jezyku
iw tekscie. Red. J. Bartminski, R. Tokarski, Lublin 1998, s. 277-288.

3 Por. znaczenie 1, 2, 3 i 6 hasta droga wskazane przez W. Doroszewskiego w SJP, s. 376-378,
korygowane w SJP-Sz, s. 454-456 i PSWP, s. 289-293.

4 1. Sandomierska: O metaforach ZYCIA i SMIERCI w jezyku rosyjskim. [W:] Jezyk a kultura.
T. 13: Jezykowy obraz $wiata i kultura. Wroctaw 2000, s. 358.

5 Na temat obrazu $mierci zob.: ,Etnolingwistyka. Problemy jezyka i kultury”. Red. J. Bart-
minski. Wroctaw 1994, s. 7-81.
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Ukazanie zycia i Smierci jako drogi pozwala spojrze¢ na cztowieka jako
na kogos, kto skad$ przychodzi, kims sie staje, a nastepnie dokads idzie:

1dz i patrz
skad przychodzimy
idZ i patrz
kim jesteSmy
idZ i patrz
dokad idziemy
dos¢ juz ktamstw
(Triodante, 1994, Dzyne6)

Obraz drogi wykorzystany przez Tomasza Budzynskiego w utworze pt.
Dzyn daje mozliwo$¢ wyrazenia osobie méwiacej pragnienia poznania prawdy
o niej samej. W odkryciu tozsamos$ci pomoze wiedza na temat tego, skad sie
pochodzi, kim$ sie jest i dokad sie zmierza. Warunkiem poznania i jednoczesnie
przebywania drogi jest postugiwanie sie wzrokiem - idzZ ipatrz; azeby i$¢ droga,
trzeba jg widzie¢, wiedzie¢, dokad ona prowadzi, a tym samym zna¢ jej cel.
Chodzi tu oczywiscie o cel tej szczegélnej drogi, jaka jest zycie cziowieka.
W tym znaczeniu cztowieka mozna okres$li¢ mianem wedrowca. Warto zauwa-
zy¢, ze podmiot liryczny wypowiada sie tu w liczbie mnogiej, co zresztg jest
bardzo czestym zjawiskiem w analizowanych tekstach. W okresleniu owej zbio-
rowosci okazuje sie by¢ pomocna sama nazwa zespotu - ,,Armia”. Odniesienie
do nazwy formacji jest uzasadnione chociazby przez powtarzajacy sie tu zwrot -
rozkaz os6b moéwigcych do adresata: idz i patrz, ktéry tatwo mozna skojarzy¢
z komenda wojskowa. Wedrowiec zdaje sie wiec by¢ cztonkiem armii, czyli
zoknierzem. W ten sposdb na wyobrazenie zycia i Smierci jako drogi, a cztowieka
jako ich uczestnika nakfada sie obraz wojny. Ow zabieg w omawianych utwo-
rach jest czesto wykorzystywany.

Jednym z nich jest przytoczony ponizej tekst z ptyty Legenda, w ktérym
osoba moéwigca postrzega zycie jako walke. Jeden z koncowych werséw: To
moja walka podkresla - tak bardzo eksponowane w catym utworze - poczucie
wyobcowania w $wiecie:

Nie jestem stad
Tu mnie wrzucono
Pewnego dnia

By zywcem zje$¢
By pi¢ moja krew

6 W identyfikacji utworu pierwsze okreslenie jest tytem albumu, na ktérym znajduje sie utwor;
nastepnie rok wydania piyty, tytut cytowanego utworu.
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Nie jestem stad
Tu mnie zabito
Pewnego dnia
By zabié¢ znow
By pi¢ moja krew

Nie jestem stad
Tu moje zycie
Jest nieobecne

Tu mnie wrzucono
Bym sam na sam
Na reszte Swiata
Zupeinie sam

Stuchajcie wiec
To moja piesn
Moja herezja
To moja zemsta
To moja walka
Moja nadzieja
Ze nie jestem stad
Nie z tego Swiata
Stuchajcie wiec
To moja piesn
Moja herezja
To moja zemsta
To moja zemsta
(Legenda, 1991, To moja zemsta)

Osoba méwiaca o$wiadcza, ze niejest stad, zostata tu wrzucona, wiec mimo
ze zyje w konkretnym Swiecie, przez to, ze nie jest z tego $wiata, jej zycie zdaje
sie by¢ obecne tam, skad pochodzi (Tu moje zycie / jest nieobecne). Okre$lenie
wrzucenie w zycie jest realizacjg metafory zycie to pojemnik7. DO}, a tym samym
wrzucenie, jest jakoscig wartoSciowang w tej metaforze negatywnie. Bycie
wewnatrz tego pojemnika oznacza uczestnictwo w zyciu, za$ znalezienie sie
na zewnatrz niego to nieistnienie. Takie ujecie zycia komplikuje na pozor fatwe
okreslenie podmiotu lirycznego. Istotnie, stowa: tu mnie wrzucono / by zywcem
zje$¢; by pi¢ moja krew; tu mnie zabito; nie jestem stad / nie z tego Swiata
wydajg sie jednoznacznie wskazywac na posta¢ Jezusa (cho¢ dwa ostanie zacy-
towane wersy moga by¢ réwniez odczytywane w kontekscie kazdego cztowieka),

7 G. Lakoff, M. Johnson: Metafory w naszym zyciu. Przel. i wstepem opatrzyt T. P. Krzeszowski.
Warszawa 1988, s. 36.
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jednak nie mozna Mu ich przypisywac¢. Wedtug ortodoksji Chrystus przyszedt
na Swiat z wlasnej woli, totez nie mogt zosta¢ tu umieszczony sita. Poglad
mowigcy o tym, ze cztowiek zostat jakby rzucony w zycie, jest pogladem gno-
styckim. Zgodnie z nim, boska dusza, ulegajac pokusie, rzucita sie ,,gtowa
w doF’ w rozkosz, ktora $ciggneta ja na ziemie. Dlatego tez cztowiek w swym
wnetrzu pozostaje rozny od $wiata, w ktory spadi8.

W ksztattowaniu metafory zycie / smier¢ to droga petni istotng funkcje
pojecie czasu. Jak wskazano wyzej, czas, obok przestrzeni, jest podstawowgq
wielkoscig, charakteryzujaca konkretng, ziemska rzeczywisto$é. Od tych dwoch
parametréow zalezne jest zycie jakiegokolwiek organizmu na Ziemi. Po$wiadcza
to m.in. teoria wzglednosci, traktujgca o tym, ze wszystkie zjawiska fizyczne
zachodzg w tzw. czasoprzestrzeni, czyli wtasnie w przestrzeni i czasie. Owe
wartosci biorg udziat w ksztattowaniu metafory zycie to droga9. Dowodem na to
jest jeden z wielu przyktadow, realizujgcych te metafore, pochodzacy z kolejne-
go tekstu muzycznego albumu Legenda, o tym samym tytule:

Nie zadrzy gtos
Niedostyszalny krok
Ani go porwie wiatr
Tam gdzie prowadzi czas
AZ wreszcie stop
Na dobre i na zte
Niewymawialny dom
To bedzie nasza $mieré
(Legenda, 1991, Legenda)

Dostrzec tu mozna doktadnie oméwiong przez Lakoffa i Johnsona metafore
czas to przedmiot ruchomy, wedlug ktdrej zorganizowane jest w jezyku polskim
(a takze w jezyku angielskim) pojecie czasull Po zestawieniu dwéch obrazéw:
zycie to czas (Zycie bowiem jest istnieniem w czasie, co podkres$lano juz wyzej)
i czas to przedmiot ruchomy, Czyli taki, ktéry przebywa droge, Iogiczne Wydaje
sie by¢ funkcjonowanie metafory zycie to droga. Czas, a wiec zycie jest droga,
prowadzacg do $mierci. owg droge zycia w sposéb natychmiastowy przerywa

8 G. Quispel: Gnoza. Przet. B. Kita. Warszawa 1988, s. 87.

9 O tym, jak pojecia przestrzen i czas sg ze sobg zwigzane, pisata m.in. M. Brzozowska:
Etymologia w programie lingwistyki kognitywnej. ,,Etnolingwistyka. Problemy jezyka i kultury”.
Red. J. Bartminski. UMCS. Lublin 1989, nr 11, s. 232-233. Bardzo czesto jezyk dziedzin abstrak-
cyjnych czerpie ze stownika dziedzin bardziej konkretnych, np. z metaforyki drogi. Widoczne to
jest chociazby na przyktadzie stownictwa czasowego, ktére tworzone jest ze stownictwa prze-
strzennego. ldiomy typu: dtugo$¢ czasu, siega¢ / patrze¢ daleko / gteboko w przesztos$¢ / przy-
szto$¢, odnoszace sie do czasu, wykorzystuja leksyke drogi. Jej metafora funkcjonuje pomiedzy
czasem a przestrzenig. Tych dwdéch dziedzin nie da sie rozdzielic.

10 G. Lakoff, M. Johnson: op. cit., s. 64-67.
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stowo stop. Tej komendzie podlega kazdy cztowiek, niezaleznie od jego woli.
Niemniej jednak o tym, ze $mier¢ jest jedynie pewnym etapem drogi, a nie jej
definitywnym zakonczeniem, $wiadczy wiara, ze prowadzi ona do niewymawial-
nego domu. Chodzi tu o dom w niebie przygotowany przez Boga, w ktérym po
Smierci ma zamieszka¢ cztowiek. Epitet sugeruje, ze owego miejsca nie da sie
wyrazi¢ stowami, poniewaz jak podaje Biblia: ,,Ani oko nie widziato, ani ucho
nie styszato, / ani serce cztowieka nie zdotato poja¢, / jak wielkie rzeczy przygo-
towat Bog tym, ktoérzy go mitujg” (1 Kor 2, 9)11

Ustalenie celu zycia cztowieka pozwala okre$li¢ dziatanie gwarantujace
jego osiagniecie. Zauwazy¢ nalezy, ze postepowanie cztowieka moze by¢ oce-
niane pozytywnie bgdz negatywnie, czego ilustracjg sg m.in. zwigzki frazeolo-
giczne: i8¢, kroczy€prosta / kreta drogg 'zy¢, postepowaé dobrze, uczciwie / Zle,
nieuczciwie’; zej$¢, zboczy¢ z prostej drogi ‘przesta¢ zy¢, postepowacé dobrze,
uczciwie’ (SF 1, s. 188-189) itp. Potoczna frazeologia jezyka polskiego postu-
guje sie metaforg drogi w méwieniu o sposobach postepowania cztowiekal2 Tak
ksztattuje sie w naszym jezykowym obrazie $wiata pojecie drogi wtasciwej, pod
ktorym kryje sie pewien wzOr postepowania, oraz przeciwstawne mu pojecie
drogi niewtasciwej. W tym znaczeniu mozna méwié¢ o $mierci jako o utracie
zycia duchowego i wéwczas jest ona w pewnym stopniu zalezna od cztowieka.
Za posrednictwem wyzej wymienionych sformutowan o swoim postepowaniu
moéwi podmiot w utworze pt. To, czego nigdy nie widziatem:

Jezdziec bez gtowy pomylit droge
Pokazat nam bezsenny kraj
I caty nasz grzech zacigzyt tak
| przerwat marsz
(Legenda, 1991, To, czego nigdy nie widziatem)

Do jego charakterystyki wystarcza jeden wyraz - grzech. Jest ono stowem-
kluczem, ktore dos$¢ czesto pojawia sie w tekstach ,,Armii”, motywujgc ich
odczytanie w konteks$cie wiary katolickiej. Podmiot wypowiada sie w 3 osobie
liczby mnogiej i zdaje sie by¢ gtosem calej ludzkosci, niezaleznie od tego, czy
poszczeg6lni ludzie - odbiorcy utozsamiajg sie z tg wiara, czy nie. Nawet ten,
kto nie wierzy, postuguje sie tym, badz co badz, religijnym terminem, kiedy zZle
ocenia swoje postepowanie. Wowczas grzechem ogélnie nazywa kazde przewi-
nienie, wykroczenie czy popetniony btgd13 Zresztg o tym, ze bohaterowie utwo-
ru mogg mowi¢ w imieniu wszystkich, Swiadczy fakt, ze kazdy cztowiek bez

1 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Pallottinum. Poznai 2000.

12 Por. Nowa ksiega przystow i wyrazen przystowiowych polskich. Oprac. zesp6t red. pod kier.
J. Krzyzanowskiego. T. 1: (A-J). Warszawa 1969, s. 481-485.

13 Takie tez byto dawne znaczenie stowa grzech - ‘bad’; por. bulgarskie greski ‘bredy’.
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wzgledu na to, czy wyznaje jaka$ wiare, czy jest ateistg, podlega stabosci. Mysl
ta wyrazona zostata w trzecim wersie cytowanego fragmentu, gdzie grzech jest
rozumiany jako co$, co cigzy, czyli ‘przygniata swoim ciezarem’ (MSJP, s. 83)
cztowieka. Zastosowany tu czasownik cigzy¢ zwigzany jest z terminem grzechu
ciezkiego. W religii katolickiej funkcjonuje on jako zty czyn podjety swiadomie,
ktory odwraca cztowieka od Boga, prowadzac ku potepieniu. Mozna by powie-
dzie¢, ze grzech ciezki to ‘grzech, ktdry cigzy’. Uzycie czasownika cigzy¢ w cza-
sie przesztym wskazuje na to, ze chodzi tu nie o konkretny grzech, jaki np.
zostanie popetniony w terazniejszosci czy przysztosci, ale rowniez o ten poczy-
niony w przesztosci. Sformutowanie grzech zacigzyt odsyta nas raczej do genezy
grzechu w ogole opisanej na kartach Starego Testamentu (Rdz 3, 1-7). Przedsta-
wia jg sytuacja niepostuszenstwa Adama i Ewy wobec Boga, nazwana pdzniej
przez $w. Augustyna grzechem pierworodnyml4. Ma w nim udziat kazdy czto-
wiek, poniewaz przekazywany jest on z pokolenia na pokolenie. Dlatego tez
przyjmuje sie, ze grzech zacigzyt nad wszystkimi ludZmi.

W wykroczeniu pierwszych ludzi, jak i pézniej we wszystkich innych, miat
swdj udziat waz. Pod wplywem jego wskazéwek prarodzice rodzaju ludzkiego
zgrzeszyli. W omawianym utworze Budzynskiego szatan przyjmuje tym razem
posta¢ tajemniczego jezdzca bez gtowy, ktéry pomylit droge. Sformutowanie po-
myli¢ droge oznacza popetnienie omytki w wyborze drogi, czyli jest dziataniem
przypadkowym, niecelowym, dlatego tez postuzenie sie nim w opisie zamiaréw
szatana wydaje sie by¢ btedem. On bowiem zwodzac cztowieka, celowo wprowa-
dza go w btad, co mozna wyrazi¢ frazeologizmem zmyli¢ drogels W tych dwéch
zwigzkach frazeologicznych droga nazywa witasciwy sposéb postepowania cztowie-
ka, dlatego tez jezeli méwi sie, ze zostata ona pomylona lub zmylona, oznacza to,
ze cztowiek zaczyna Zle postepowacé. Tym, ktory sprowadza cztowieka na ztg droge,
czyli popycha go do zlego, jestjeZdziec. On whasnie wyprowadza cztowieka z raju
i pokazuje mu bezsenny kraj, miejsce cierpienia, gdzie nie mozna odpocza¢.

Dopowiedzenie: Iprzerwat marsz w sposéb metaforyczny przedstawia kon-
sekwencje plyngce z czynienia grzechéw. Stowo marsz, nalezace m.in. do stow-
nictwa militarnego, jako rodzaj poruszania sie naprzod réwnym krokiem okresla
wlasciwg droge postepowania. Ciezar grzechu wyciencza cztowieka, powodujac,
ze jego marsz jest coraz mniej zdecydowany i rytmiczny. W kohcu marsz zostaje
przez niego przerwany. Marsz, linia konceptualizowana przestrzennie, jest drogg
zycia konceptualizowang tu takze czasowo, jako odcinek od momentu narodzin
do momentu $mierci. Korelacja obu domen kognitywnych pokrywa sie z poje-
ciem czasoprzestrzeni wspotczesnych fizykow.

14 N. Lemaitre, M. T. Quinson, V. Sot: Stownik kultury chrzescijanskiej. Przet. i uzup. T. Sza-
franski. PAX. Warszawa 1997, s. 102.
15 Sam wyraz biad taczy sie z btadzeniem - zgubieniem drogi do wyznaczonego celu.
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Nawigzanie do obrazu wojny obecne jest takze w teksécie Zostaw to. Pola
bitew, po ktérych bohater utworu musi przej$¢, to wszystkie trudne sytuacje
wzyciu cziowieka, wszystkie trudne wybory, ktére nalezy podja¢ itp. Nalezy
zwrdci¢ uwage, ze nie maszeruje on po nich pewnie, ajedynie walesa sie, czyli
‘chodzi bez celu, btgka sie’ (MSJP, s. 1002). Porusza sie niejako w ciemnosci,
‘w ciemnej przestrzeni’ (MSJP, s. 878), totez nie dziwi nazwanie go cienieml16
okreslenie cztowieka oraz jego sposobu pokonywania drogi ma ujemng konota-
cje, przekazuje o nim informacje jako o kims, kto jest niezdolny do podjecia
jakiegokolwiek dziatania.

Po polach przysztych bitew
walesa sie twoj cien
po zakazanych placach
majaczy straszny sen
za wszelka cene pragniesz
rozdwajaé sie na pot
jak Slepiec zgubisz drogi
jak Slepiec wpadniesz w dot
zostaw to zostaw to

(Armia, 1987, Zostaw to)

Przyczyna tego stanu rzeczy jest zgubienie (whasciwej) drogi postepowania.
cztowiek zyje jednoczes$nie w sferze materialnej oraz duchowej i od nich uza-
leznione sgjego wybory okreslonego sposobu postepowania. Dlatego tez ciggle
rozdwaja sie na pét, réwnocze$nie dgzac w dwdéch przeciwnych kierunkach. Te
sytuacje, albo tez stan rozpaczy wynikajacy z takowej, oznacza réwniez sformu-
towanie wpas¢ w dot. Stan cztowieka przedstawiono tu za pomocg schematu
pojemnika, Wewngtrz ktdrego znajduje sie zatamany psychicznie cztlowiek. Poza
tym jest to metafora orientacyjna, poniewaz ma zwigzek z orientacjg przestrzen-
ng: wzwyz - w dotl7. Ukierunkowanie przestrzenne powstaje na skutek tego, ze

16 O opozycji ciemny - jasny pisat m.in.: R. Tokarski: op. cit., s. 349-350. Tokarski ilustruje
ja takimi oto wyrazeniami: ciemne mys$li ‘mysli smutne, czasem zte’; ciemna sprawa ‘podejrzana’,
ciemnota ‘zacofanie’, za$ przymiotnik jasny uwydatnia warto$ci pozytywne - jasne spojrzenie ‘ra-
dosne’; jasny gtos ‘dZzwieczny, mity’; jasny jezyk ‘zrozumiaty’. Negatywna konotacja ciemnosci,
przeciwstawianej jasnosci, kojarzonej z grzechem lub miejscem przebywania zmartych, bierze po-
czatek w Biblii, np. ,,Lecz oni nie pojmuja i nie rozumieja, / btgkajg sie w ciemnos$ciach” (Ps 82,
5a); ,Umiescite$ mnie w dole giebokim, / w ciemnosciach, w przepasci”; ,,Czy dla cieniéw czynisz
cuda? / Czy zmarli wstang i bedg Cie stawié?”; ,,Czy Twoje cuda ukazujg sie w ciemnosciach, /
/ a sprawiedliwo$¢ Twoja w ziemi zapomnienia?” (Ps 88, 7.11.13); ,,a $wiatto§¢ w ciemnosci $wie-
ci / i ciemno$¢ jej nie ogarneta” (J 1, 5).

17 O opozycji géra - dot pisze J. Lyons. Zob. tegoz: Semantyka. Przet. A. Weinsberg. T. 2.
Warszawa 1989, s. 292: ,Zyjemy i poruszamy sig, normalnie biorgc, na powierzchni ziemi, a nie
w wodzie ani w powietrzu, i w przestrzeni pionowej. Pozwala nam to wyrézni¢ jeden z wymiaréw
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mamy takie, a nie inne ciata i ze funkcjonujg one w naszym fizycznym otocze-
niul8 Dot jest jakoScig wartosciowang w tej metaforze negatywnie. Wigze sie z
tym takze chrzescijanskie kojarzenie gory z niebem, a dotu z piekiem.

Odpowiednikiem omoéwionej wyzej metafory, w innym fragmencie analizo-
wanego utworu, jest sformutowanie upada¢ wcigz na duchu, ktéry oznacza
‘utrate ufnosci, odwagi, nadziei’ (SF 2, s. 457).

W zamecie swoich mysli
wcigz w miejscu ciggle tkwisz
upadasz wcigz na duchu
nie mozesz zrobi¢ nic
im tylko o to chodzi
abys$ nie wierzyt w nic
by$ stat sie niewolnikiem
a potem jednym z nich
zostaw to zostaw to
[-] |
jest echo twoich krokéw
i kropla twojej krwi
zostaw to zostaw to
(Armia, 1987, Zostaw to)

Stan bezczynnosci przedstawiony tu zostat jako pojemnik - wcigz w miejscu
ciggle tkwisz. Uzycie metafory ontologicznej po to, by poja¢ stany, a takze
dziatania, czynnosci i wydarzenia, jest powszechnel9 Wyrazenie: wcigz w miej-
scu ciggle tkwisz oznacza tu niemozno$¢ osiggniecia przez cztowieka czegokol-
wiek. Niezdolno$¢ bohatera do samodzielnego dziatania podkresla wyrazenie
echo twoich krokéw wskazujace na to, ze wszelkie zmagania cztowieka nalezg
do przesztosci. Realizuje sie tu metafore ontologiczng dziatanie to rzecz20.
Tekst zwraca uwage na istnienie pewnej zaleznosci pomiedzy wszelkimi dziata-
niami oraz dazeniami cztowieka ajego wiara.

Osoba wypowiadajgca sie w utworze twierdzi, ze cztowiek, ktéry w nic nie
wierzy, zosta¢ moze niewolnikiem innych ludzi. Mysl ta jest rezultatem takiego
oto rozumowania: Watpliwosci cztowieka (zamet mysli), wynikajace z braku
jednoznacznych i pewnych odpowiedzi na pytania, dotyczgce ludzkiej egzysten-

trojwymiarowej przestrzeni. [..] Kierunkowos$¢ pionowa, czyli réznice miedzy géra a dotem, wy-
znacza nam dodatkowo wyczuwanie sity ciezkosci, normalna obecno$¢ nieba nad nami i ziemi pod
nami oraz asymetria ciata ludzkiego w wymiarze pionowym. Z tych i innych powod6éw pion jest
pierwszoplanowym fizycznie i psychicznie wymiarem przestrzeni”. Wynika z tego, ze w egocen-
trycznym postrzeganiu przestrzeni géra zyskuje wartosciowanie dodatnie, a dot ujemne.

18 G. Lakoff, M. Johnson: op. cit., s. 36.

19 Ibidem, s. 54-55.

20 Ibidem.
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cji, sprawiajg, ze nie widzi on sensu zycia. Cztowiek nie jest w stanie okresli¢
celu swojego istnienia, dlatego tez nie moze do niego dgzy¢ (wcigz w miejscu
ciagle tkwisz). Luke te moga wypetni¢ dazenia innych ludzi, ktére z czasem stajg
jego dazeniami (bys$ stat sie [...] jednym z nich). W tym sensie cztowiek ,,nie-
pewny” jest narazony na niebezpieczenstwo bycia niewolnikiem innych. Uchro-
ni¢ ma od tego wiara, ktorej prawdy sg odpowiedziami na nurtujgce cztowieka
pytania. W tej mysli ukrywa sie informacja o tym, ze drogg prowadzaca do
osiggniecia celu jest wiara (wiara to droga). W tworczosci ,,Armii” pojecie to
przywotywane bywa bardzo czesto, bezposrednio oraz posrednio, i uzywane jest
W znaczeniu wiary chrzescijanskiej. Bez tego terminu nie mozna bada¢ realizacji
metafory zycie / smier¢ to droga W analizowanych tekstach, poniewaz abstrak-
cyjne pojecia: zycie i Smier¢ ttumaczone sg w odniesieniu do niego. Cztowieka
niezdolnego do dziatania, niewierzacego, nazywa sie tu niewolnikiem. Tutaj po
raz kolejny na wyobrazenie cztowieka jako wedrowca naktada sie obraz wojny,
atym samym otwiera sie bogata sfera znaczen z nim zwigzanych. Niewolnik to
ten, kto jest w niewoli, a przeciez zycie duchowe to ciggta walka i wyzwalanie
sie z niewoli zfa2l.

Jedng z mozliwosci uwalniania sie od rzeczywistosci grzechu jest ucieczka
i 0 nigj traktuje tekst z ptyty Triodante pt. Wyludniacz:

Siedziba btadzacych ciat

szukajacych swego wyludniacza

siedziba btadzacych ciat

dostatecznie ograniczona

by daremna byta ucieczka

by daremne poszukiwania

dostatecznie obszerna i wielka
(Triodante, 1994, Wyludniacz)

Funkcja ucieczki jest przemieszczanie sie skad$ dokad$ w celu ratowania
siebie. Ma ona wyprowadzi¢ btadzace ciata z ich siedziby. Dziwna to siedziba.
Zjednej strony bowiem bohaterowie utworu sg tak w niej ograniczeni, ze nie
moga z niej uciec. Z drugiej za$, kiedy chcg znalez¢ tytutowego, zagadkowego
jeszcze tutaj, wyludniacza, ktory pomogtby sie im wydostaé, okazuje sie by¢ tak
obszerna, ze jego poszukiwania nie przynosza efektéw. Totez owa siedziba jest

21 W wielu miejscach Biblii zycie duchowe przedstawiane jest za pomocg obrazu walki. Oto
kilka z nich: ,,Przyobleczcie peing zbroje Boza, byscie mogli sie osta¢ wobec podstepnych zaku-
sow diabta. Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierzchnosciom, prze-
ciw Wiadzom, przeciw rzadcom S$wiata tych ciemnos$ci, przeciw duchowym pierwiastkom zta na
wyzynach niebieskich” (Ef 6, 11-12); ,My za$, ktérzy do dnia nalezymy, badZmy trzezwi, przy-
odziani w pancerz wiary i mito$ci oraz w hetm nadziei zbawienia” (1Tes, 5, 8); ,,orez bojowania
naszego nie jest z ciata, lecz ma od Boga moc burzenia twierdz warownych” (2Kor 10, 4).
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swego rodzaju wiezieniem, z ktdrego nie mozna sie uwolni¢ bez ratunku wyludnia-
cza. Na negatywne wartosciowanie tego miejsca wskazuje nadto charakterystyka
ludzi w nim przebywajacych. Po pierwsze: blgdza, czyli ‘nie mogg znalez¢ wihasci-
wej drogi, chodzg bez celu, po omacku’ (MSJP, s. 50), po drugie: nie sg to ludzie
w petnym tego stowa znaczeniu, poniewaz okresleni zostali jedynie stowem ciata,
jakby nie mieli duszy. Przywotane miejsce przedstawia obrazowo rzeczywistos¢
grzechu. Warto podkresli¢, ze funkcja drogi - ucieczki, czyli jej prowadzenie ku
wyzwoleniu, oceniana jest dodatnio w twdrczosci Tomasza Budzynskiego. Dowo-
dem na to niech bedzie fragment jeszcze jednego utworu, w ktérym brak ucieczki,
schronienia utozsamiany jest z ciemnoscig, konotujaca negatywne wartosci:

Nie majuz ucieczki, nie majuz schronienia
wszedzie sg ciemnosci, wszedzie czarny dym
(Armia, 1987, Saluto)

Odpowiednikami omodwionej wyzej siedziby blgdzacych ciat oraz wszelkich
ciemnosci w jednym z utworéw z ptyty Droga sg krainy zamieszkiwane przez
smoki, znane wiekszosci dzieciom z wielu bajek, w ktorych symbolizujg zto oraz
niebezpieczernstwo:

a z krainy mrokéw a z krainy smokow
nie ma wyjscia, chyba ze...

ktéz jak Bog
(Droga, 1999, W krainie smokdéw)

Z tych miejsc réwniez nie mozna uciec. Tenze brak ucieczki z krainy mro-
kéw i z krainy smokéw okre$la frazeologizm: nie ma wyjscia. Oznacza on brak
ratunku. Wyprowadzenie z tych siedlisk jest funkcjg drogi opatrzonej nazwag
wyjscie. Na aspekt czynnosciowy tej drogi wskazuje pochodzenie tego wyrazu
od czasownika ,,wyjs¢”. Na szczescie okazuje sie jednak, ze istnieje droga, ktdra
stanowi wyjscie z tych budzacych strach miejsc. Jest nig B6g. To On jest Tym,
ktéry wyprowadza z rzeczywistosci grzechu, bedacej dla chrzescijanina wtasnie
sytuacjg bez wyjscia. Dla bigdzacych ciat jest On wyludniaczem, czyli Tym,
ktory wyludnia ich, przenosi w inne, bezpieczne miejsce. Mamy tu do czynienia
z metaforgbeg to droga, kontynuowang réwniez w dalszej czesci tekstu.

Przedstawienie Boga jako Tego, kto wskazuje wihasciwy kierunek drogi - zycia
zawiera sie rdwniez w innym utworze, ktérego fragment zostat zacytowany ponizej:

W zmeczeniu sit
w przyptywach burz
od szarych dni
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do biatych chmur
przez smutek pol
zimowych gwiazd
po $ladach krwi
do Twoich ran
(Triodante, 1994, Piesh przygodna)

Droga od szarych dni / do biatych chmur, czyli zycie, jakiego celem jest
osiggniecie nieba, nie jest fatwa. Towarzyszy jej nieustanna walka. Jej symbola-
mi w utworze stajg sie $lady krwi Jezusowych ran, ktére nadajg drodze zycia,
i walce zarazem, okre$lony kierunek. Zdaje sie, ze w owym Scisle wytyczonym
kierunku, maszeruje podmiot liryczny Piosenki Liczb:

| z twarzg na pdtnoc

zrobitem 3 kroki

i ztwarzg na wschaod

zrobitem 17 krokow

i z twarzg na po6tnoc

zrobitem 7 krokéw

i ztwarzg na wschaod

zrobitem 6 krokéw

i ztwarzg na potudnie

zrobitem 7 krokéw

i ztwarzg na wschaod

zrobitem 7 krokéw

i ztwarzg na potudnie

zrobitem 6 krokéw

i z twarzg na zachdd

zrobitem 7 krokéw

i ztwarzg na potudnie

zrobitem 7 krokéw

i z twarzg na zachdd

zrobitem 6 krokéw

i z twarzg na po6tnoc

zrobitem 7 krokéw

i z twarzg na zachdd

zrobitem 17 krokow

i z twarzg na po6tnoc

zrobitem 3 kroki

i ztwarzg na wschaod

Skonczytem

Rozpoczynaj
(Triodante, 1994, Piosenka liczb)
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Kroki osoby moéwiacej kreslg ksztatt krzyza. Ow marsz jest wiec swoistym
obrazem drogi krzyzowej - tej, ktérg przeszedt Jezus - Zbawiciel i tej, ktérg
przebywa kazdy cztowiek. Owa droga, znak walki w dostownym i przenosnym
tego stowa znaczeniu, staje sie metaforg zycia.

Ostatecznie droga ta okazuje sie gwarantem poczucia wolnosci. Armia cie-
ni, szarych, zwyktych ludzi, maszerujacych przez ulice miast, z okrzykiem na
ustach: hejszarawiara, opuszcza wszelkie metaforyczne wiezienia:

Idg przez ulice maszerujg cienie
otwierajg bramy nie majuz wiezienia
zbudzili sie nagle nic ich nie ostudzi
sto tysiecy ludzi zwyktych szarych ludzi
hejszarawiara hejszarawiara
hejszarawiara hejszarawiara

(Armia, 1987, Hejszarawiara)

Opisana tu metafora zycie / smier¢ to droga Wzbogacona o siatke pojeciowg
leksemu wojna tworzy ciekawy model konceptualny. Pojecie drogi o wyraZnie
zarysowanych granicach staje sie obrazem pojecia abstrakcyjnego. W przedsta-
wieniu tym zycie jest droga prowadzaca ku $mierci, ktérg pokonuje cztowiek -
wedrowiec. W $mierci jako kresie zycia realizujgcym prototypowg ceche poten-
cjalnej drogi, jaka jest jej zakonczenie, uwidacznia sie poprawne funkcjonowa-
nie przeno$ni zycie to droga.SMieré w twérczosci ,,Armii” wystepuje w dwéch
znaczeniach. W pierwszym wartosciowana jest pozytywnie, poniewaz stanowigc
przejscie ze Swiata doczesnego do $wiata wiecznego, jest nie tylko koricem, ale
réwniez poczatkiem innego, w dodatku lepszego zycia. W drugim znaczeniu za$
wystepuje jako synonim grzechu, jest wiec koricem bliskiej relacji cztowieka
z Bogiem. Mowa tu o $mierci jako zjawisku w wymiarze duchowym, ktéry moze
zaistnie¢ w zyciu doczesnym. Wartosciowana jest wowczas negatywnie. Droga,
jaka przebywa sie w sferze duchowej, jest nieustanng walka dobra ze ziem.
Polaczenie siatki pojeciowej dwdch leksemow: droga i wojna tworzy spojna
metafore w utworach Tomasza Budzynskiego.
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Summary

In the linguistic picture of a path, which constitutes one of elements adding up to the picture
of the world formed in the lyrics by ,,Armia”, a prototypical path, comprehended literally, leads to
the abstract concept of the metaphor life / death is a path. Not only is the particular metaphor
constructed by the domain of space, but also by the domain of time (path - space-time continuum)
since covering any distance consumes time and life itself reflects existence in time.

In this picture, life is a kind ofpath leading to death. This path strictly depends on a man -
wanderer who, firstly, chooses its certain direction and, further, acts according to the conditions
stipulated. There are two types of path: a straightpath, which imposes an upright way of behavio-
ur, and a winding path - the antithesis of the former one. The choice of a proper path is
troublesome and hence life understood as a constant struggle seems to be justified. It is only God
who can lead the human being out of the path marked by sin. Therefore, the conceptual metaphor
life /death is a path may be analysed in the perspective of Christianity.



