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w Piesniach ludowych z Warmii i Mazur
na tle analizy etnograficzno-przyrodniczej

The names of tree kinds in Piesni ludowe Warmii i Mazur
on the background of ethno-environmental analysis

The article presents a linguistic and ethnographic analysis of names of kinds of trees,
which were mentioned in the series of Warmian and Masurian folksongs elaborated by
Marian Sobieski in 1955. The purpose of the study is to outline the functions of botanic
vocabulary in folk texts. It combines poetic representation of tree genera with their role
in the lives and culture of the inhabitants of Warmia and Masuria.
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Drzewa towarzysza cztowiekowi od zawsze w niemal kazdej dziedzinie
jego zycia. Obecne sga zaréwno w sprawach codziennym, jak 1 w sferze sac-
rum. Dostarczaja ludziom pozywienia, surowca do wyrobu réznego rodzaju
produktow, uzywa sie ich w celach leczniczych badz jako dekoracji. Drzewa
wykorzystywane sa rowniez we wszelkiego typu obrzedach i uroczystoséciach,
jako obiekty o wlasciwosciach magicznych.

Las 1 swiat ludzi wspoélistnieja 1 przenikaja sie wzajemnie, co znajduje
odzwierciedlenie zaréwno w rzeczywisto$cl empirycznej, jak 1 w $éwiecie kreo-
wanym przez literature, w tym przez literature ludowa. Analiza stownictwa
florystycznego, wystepujacego w tworczosci ludowej, stanowi jedna z metod
pozwalajacych okresli¢ tozsamo$é danej spolecznosci. Ludowa realizacja
watkow botanicznych jest niemal wylacznie zrelatywizowana wzgledem
ludzi. Swiat flory funkcjonujacy w tworczoéci ludowej charakteryzuje sie



102 Ewelina Lechocka

znacznym podobienstwem do rzeczywistoéci empirycznejl. Piesn ludowa
1 pojawiajaca sie w niej leksyka botaniczna tworza zatem cenne Zréddlo in-
formacji o zyciu 1 kulturze ludnosci wiejskiej.

Pieéni ludowe stanowia wyjatkowo ciekawy material do badan jezy-
koznawczych ze wzgledu na prostote §rodkéw artystycznego wyrazu i tym
samym silne nacechowanie symboliczne sktadnikéw tresci. Szczegdlnie inte-
resujaca w Swietle badan leksyki botanicznej wydaje sie tworczos¢ z terenéw
Warmii 1 Mazur, a rozpoznanie to wynika z bogactwa $wiata flory, a przede
wszystkim drzew na tym obszarze. Wojewddztwo warminsko-mazurskie
jest jednym z ostatnich w Europie miejsc o nieskazonej przyrodzie. Nadal
wystepuja tu stare lasy, bedace pozostatoécia po dawnych puszczach (Kruk
2004: 215—243), ale obecnie powierzchnia gruntéw lesnych w Warminsko-
mazurskiem stanowi juz tylko 31%, co stawia to wojewddztwo na széstym
miejscu w kraju pod wzgledem zalesienia (GUS 2014: 36).

Przedmiotem artykulu jest analiza jezykowo-etnograficzna nazw
gatunkéw drzew wystepujacych w zbiorze warminsko-mazurskich pieéni lu-
dowych opracowanych przez Mariana Sobieskiego?. O wyborze antologii zade-
cydowata obszerno$é zawartego w nim materiatu, ktéry obejmuje az 116 utwo-
réw 1 stanowi jeden z najwiekszych zbioréw pieéni warminsko-mazurskich.
Wszystkie opublikowane teksty folklorystyczne zostaly zebrane w latach
1950-1953 wérod mieszkancéw Warmii 1 Mazur. Etnografowie uznali ludnosé
obu terenéw za jedna wspolnote: w antologii nie uwzgledniono bowiem rozgra-
niczenia regionu na cze$¢ warminska i mazurska. Podstawa wewnetrznego
podzialu pie$ni na poszczegdlne grupy byla ich tematyka. Analizowany zbior
zawlera znane w catym kraju pie$ni dotyczace krzywdy, niedoli, pracy, zalotéw
1 milosci, pieéni zolnierskie 1 taneczne.

Przedstawiony w artykule opis poszczegblnych nazw gatunkow drzew
zawiera informacje etnograficzno-przyrodnicze na temat danego gatun-
ku ro$liny, analize statystyczna i jezykowa leksemoéw wystepujacych
w pieSniach, ich frekwencje, forme stowotworcza i1 fonetyczna oraz znacze-
nie i funkcje. Watki botaniczne wykorzystywane w warminsko-mazurskich
piesniach ludowych odnosza sie nie tylko do wlaSciwego znaczenia nazwy
gatunkowej drzewa, ale obejmuja uzyte w tekstach leksemy dokumentujace
przesuniecia metonimiczne znaczen. Oprdcz znaczenia ,,czysto roélinnego”,
dotyczacego lekseméw nazywajacych cala ro§line, analizowanych wyrazow
uzyto rowniez w znaczeniu partytywnym — dla nazwania czesci rosliny

L Por. Polska piesn ludowa (1945). Oprac. J.S. Bystron. Chicago, s. 3—14.
2 Piesni ludowe Warmii i Mazur (1955). Wybrat i oprac. M. Sobieski, tafice oprac.
M. Sobolewska. Krakow.
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lub w znaczeniu genetycznym odnoszacym sie do nazwy surowca roslinne-
go. Nie zarejestrowano natomiast zadnego uzycia nazwy gatunku drzewa
w znaczeniu rezultatywnym3.

W pracy przyjetam klasyfikacje funkcjonalng motywoéw roélinnych za-
proponowana, przez Andrzeja Stoffa, odnoszac sie jednak do niej krytycznie?.

3 Dokonujac analizy semantycznej motywu zyta, wykorzystalam klasyfikacje leksyki
botanicznej zaproponowana przez Ewe Rogowska-Cybulska w pracy Gwarowy obraz roslin
w Swietle aktywnosci nominacyjnej ich nazw (na podstawie gwary wsi Wagi w powiecie
tomzynskim). Na podstawie tekstowych modyfikacji znaczen i relacji zachodzacych miedzy
polisemia a monosemig autorka wyréznia przesuniecia metonimiczne, wérod ktérych wyroz-
nia cztery grupy znaczen, w jakich moga wystepowaé¢ motywy botaniczne. Sa nimi znaczenia
czysto ro§linne, partytywne, botaniczne i rezultatywne. Znaczenie czysto roslinne odnosi sie
do lekseméw nazywajacych calg rosline, zwlaszcza rosnaca. Znaczenie partytywne pojawia
sie, gdy dany wyraz uzyty jest w znaczeniu czeéci rosliny, np. groch jako nazwa nasiona wa-
rzywa. Znaczenie genetyczne dotyczy nazw surowca ro§linnego, np. lipa jako nazwa drewna.
Znaczenie rezultatywne natomiast stosowane jest w celu okreélenia wyrobow z surowcoéw
ro§linnych, np. kapusta w znaczeniu ‘potrawa’, por. E. Rogowska-Cybulska (2005): Aktywnosé
nominacyjna nazw roslin w gwarze wagowskiej. [W:] tejze: Gwarowy obraz roslin w swietle
aktywnosci nominacyjnej ich nazw (na podstawie gwary wsi Wagi w powiecie tomzyriskim).
Gdansk, s. 83—-122.

4 Badacz stworzy! klasyfikacje motywéw roslinnych, wyrézniajac szesé gtéwnych funkeji,
w jakich wystepuja one w utworach literackich, sgq nimi: funkcja metaforyczna, dekoracyjna,
mimetyczna, przedmiotowa, ekspresywna i symboliczna. Pierwsza z nich — metaforyczna —
jest zasadniczo odmienna od pozostatych, a jej cecha réznicujaca jest brak przedmiotowego
odpowiednika motywu w tek$cie. Nazwa roéliny istnieje poza $wiatem przedstawionym, sta-
nowi jedynie jezykowy opis kreowanej rzeczywistosci. Istota funkeji jest tworzenie metafory,
bycie przedmiotem pomocniczym przenoéni. Pozostate funkcje wiaza sie z przedmiotowym
osadzeniem motywu w §wiecie przedstawionym utworu literackiego. Za najmniej istotng
spoéréd pozostatych autor uznat funkcje dekoracyjna, gdyz wystepowanie motywow w tej
funkcji jest bardzo rzadkie i czysto konwencjonalne. Sa to elementy kompozycyjne catkowicie
fakultatywne — obecnoé¢ ich w literaturze ma charakter wyltacznie stylistyczny. Funkcje te
pelnig np. wszelkie wyliczenia lub wtracenia, ktérych nie thumacza zadne uzasadnienia. Funk-
cja mimetyczna natomiast polega na checi przeniesienia $wiata realnego do fikcji literackie;j.
Motywy wystepujace w tej funkeji stuza stworzeniu naturalnego tlta wydarzen, stanowiac
konsekwencje postawy nasladowania rzeczywisto$ci, dostosowania §wiata empirycznego do
tego, co literackie. Funkcja przedmiotowa dotyczy wykorzystania wystepujacych obiektéw
przyrodniczych zgodnie z ich natura i przeznaczeniem. Naleza do niej korzySci wynikajace
z obcowania czlowieka ze §wiatem rolin, jak réwniez zagrozenia wyplywajace z natury. Wy-
korzystanie obiektéw przyrodniczych w celu wyrazenia nastrojéw, emocji i wszelkich przezyé
wigze sie z funkcja ekspresywna. Jest ona w pewnym stopniu podobna do funkcji metaforycznej,
poniewaz stanowi noénik treéci wewnetrznych i znak uczué, jednak w odréznieniu od funkcji
metaforycznej motywy przyrodnicze wystepujace w funkeji ekspresywnej sq sktadnikami
$wiata przedstawionego. Za posrednictwem emocjonalnego ujecia elementéw przyrody odbiorca
wydobywa wiedze 1 rekonstruuje wlasciwe dla danej epoki reakcje cztowieka 1 jego stosunek do
natury oraz poznaje jezyk, ktérym wyrazano zwiazek cztowiek—natura. Podczas gdy funkcja
ekspresywna zaklada pozaintelektualny sposéb odnoszenia sie do przyrody, to funkcja sym-
boliczna wykorzystuje motywy naturalne do tworzenia najglebszych poktadéw znaczeniowych
1 odwotuje sie do ogdlnokulturowego funkcjonowania i znaczenia symboliki roélinnej. A. Stoff
podkreséla, ze funkcje symboliczna petnia nie tylko zindywidualizowane przedstawienia, ale
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Zrezygnowatam z funkcji: dekoracyjnej, ekspresywnej i symbolicznej z powo-
du braku w tekstach ludowych kontekstéw, ktorym nalezatoby przypisaé owe
funkcje. Wykorzystatam natomiast trzy pozostate: mimetyczna, przedmioto-
wa 1 metaforyczna. Ponadto, ze wzgledu na specyfike analizowanego przeze
mnie materiatu, w obrebie funkcji mimetycznej wyréznitam dwie podgrupy:
funkcje mimetyczna wlasciwa 1 relacyjna. Funkcja mimetyczna relacyjna
wykorzystywana jest w sytuacjach, gdy dany gatunek drzewa, bedac czescia
Swiata przedstawionego, pozostaje w relacji z bohaterami pieéni, stanowiac
miejsce dziatan ludzi badz zwierzat. W pozostalych przypadkach funkcje
mimetyczna traktuje Scisle tak, jak Andrzej Stoff, okreélajac ja mianem
funkcji mimetycznej wlasciwej.

W badanym zbiorze warminsko-mazurskich pieéni ludowych pojawia sie
siedem nazw gatunkow drzew, sa to: buk, dab, jarzebina, jawor, klon, lipa,
olcha. Wszystkie wymienione motywy ro§linne uzyte zostaty 21 razy, ale
w 14 kontekstach. Rozbieznoéé ta wynika z obecnos$ci analizowanych lekse-
moéw w refrenach utworéw oraz z wystepowania w zbiorze kilku wariantéw
jednej pie$ni. Badana leksyke ro§linng tworza rzeczowniki podstawowe:
dab, jarzebina, jawor, klon, lipa oraz derywaty stowotworcze, ktére przy-
naleza do jednego pola semantycznego wraz z wyrazem podstawowym, od
ktérego zostaly utworzone. Sa nimi leksemy: bukowina, debina, klonowy,
lipka, lipowy, olszyna. Jak wynika z wymienionych przyktadéw, wérod nazw
gatunkow drzew dominujq rzeczowniki (dab, jawor, klon, lipa, lipka, olszy-
na), ale wystepuja rowniez derywowane od nich leksemy przymiotnikowe
(Rlonowy, lipowy), okre§lajace przynalezno$é gatunkowa czesci ro§liny oraz
tworzywo, z jakiego dany przedmiot zostal wykonany.

Stownictwo funkcjonujace w warminsko-mazurskiej antologii, zwia-
zane z polem semantycznym: drzewo, nie ogranicza sie jedynie do nazw
gatunkdéw, lecz poszerzone jest o wyrazy ogdlne zwiazane z omawianym
kregiem tematycznym. Dwukrotnie pojawia sie nazwa ogélna: drzewo, zas
nazwy ogolne zbiorowisk 1 miejsc, gdzie rosng drzewa, takie jak: bor, gaj,
las wykorzystane zostaly 22 razy. Ponadto trzynastokrotnie uzyto czterech
nazw ogélnych czesci roélin: jabtko, jagoda, kisé, lisé, orzech, ktére odnosza,
sie realnie lub potencjalnie do drzew, jednakze przywolane stownictwo nie
nalezy do przedmiotu niniejszej analizy.

1 ujecia skonwencjonalizowane, zakrzepte znaki kulturowe, za poérednictwem ktérych litera-
tura interpretuje 1 waloryzuje $wiat, por. A. Stoff (1997): Problematyka teoretyczna funkcjo-
nowania motywow roslinnych w utworach literackich. [W:] Literacka symbolika roslin. Pod
red. A. Martuszewskiej. Gdansk, s. 9-22.
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Buk jest jednym z najbardziej popularnych gatunkéw drzew na Warmii
1 Mazurach. Roénie gléwnie na zyznych ziemiach 1 na wzniesieniach (Kruk
2006: 216). Odgrywa doniosta role w zyciu zespotowym laséw. Tworzy
zarOwno swoéj wlasny zespot lesny, jak rowniez wystepuje jako domieszka
w lasach liéciastych, mieszanych lub w borach mieszanych, nalezac do
najbardziej typowych sktadnikéw lasu. Na Warmii 1 Mazurach wystepuje
gléwnie na zachodnich obszarach, gdzie panuje klimat najbardziej zblizony
do morskiego (Panfil, Polakowski 1972: 55, 71-72). Granica jego wystepo-
wania na tym terenie przebiega od Bugu poprzez Reszel, Biskupiec, Dobre
Miasto 1 Ornete.

Uwazany jest za niezwykle okazaly gatunek drzewny, ktéry nadaje urok
krajobrazowi leSnemu. Najpiekniejsze buki, proste, o srebrnopluszowej ko-
rze, rosna w lesie pod Bukwatdem, ktéry uwazany jest za najtadniejszy na
Warmii. Okazate drzewa znajduja sie réwniez przy drodze do Gietrzwatdu,
ktora zmierzaja pielgrzymi na odpust.

Drzewo to ma wazne zastosowanie praktyczne: miejscowa ludnoéé
wykonywata z drewna bukowego m.in. klepadla, na ktérych klepano len
(Zientara-Malewska 1958: 7, 9, 12, 126, 150).

Buk zajmuje réwniez znaczace miejsce w sferze zwyczajéw oraz wie-
rzen Mazurow 1 Warmiakéw. Gatunek ten nalezy do drzew, w ktére bija
pioruny, chociaz nie uchodzi on za siedzibe duchéw, a wedtug rejestru roslin
przynoszacych szczescie lub powodujacych niedole bukowi przypisuje sie
negatywna, symbolike. Jest tak m.in. w Saminie, Gietrzwaltdzie 1 Krzyzach.
Jedynie Lukta przypisuje temu gatunkowi pozytywne konotacje. Nalezy
roéwniez wspomnieé, ze mieszkancy tutejszych terenéw dekoruja niekiedy
bukowymi gatazkami domy 1 inne budynki gospodarskie podczas Zielonych
Swiatek (Szyfer 1975: 64 1 139).

Buk w pieéniach z Warmii 1 Mazur nie wystepuje w postaci wlasciwej
nazwy drzewa, lecz wzmianka o nim pojawia sie dzieki wyrazowi bukowina
‘las bukowy, buczyna’. Rzeczownik bukowina jest derywatem slowotworczym
od przymiotnika bukowy, ktéry pochodzi od rzeczownika buk w znaczeniu
czysto roslinnym jako ‘drzewo rosnace’, wyraz bukowina jest zatem dery-
watem drugiego stopnia od rzeczownika buk w znaczeniu ‘ro§lina rosnaca’.
Wyraz bukowina nalezy ze wzgledu na strukture stowotwdéreza do kategorii
stowotwoércze] nazw nosicieli cech, a ze wzgledu na znaczenie jest nazwa
zbiorowiska roslinnego uksztaltowanego jako las.

Nazwa lasu bukowego zostata uzyta jednokrotnie w jednej pieéni,
w ktére) nazwa ta okre§la sie miejsce, gdzie Jasiek (imie typowe dla boha-
terow meskich pieéni ludowych) odnalazt wotki, ktére zgubity sie pasace)
je dziewczynie:
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Poleciat Jasiek na bukowine,
odnalaz wotki, oddal dziewczynie.
(Sobieski 1955: 61)

Badany motyw wystepuje w funkcji mimetycznej relacyjnej, bukowina
stanowi bowiem w strukturze utworu naturalny krajobraz i jednoczeénie
miejsce dziatan bohaterow. W zwiazku z zagubieniem inwentarza 1 trudnos-
clami w jego znalezieniu, jawi sie ona jako przestrzen niebezpieczna, nie dla
wszystkich dostepna i przez to nieco tajemnicza. Taki obraz lasu bukowego
zgadza sie z negatywna symbolika, ktéra przypisuje sie bukowi na Warmii
1 Mazurach. Nawiazuje on takze do ogdlnej charakterystyki lasu jako miejsca
niebezpiecznego, w ktorym mozna zabladzié.

Dab jest drzewem, ktére ma niezwykle istotne znaczenie w krajobrazie,
zyciu 1 kulturze Warmii 1 Mazur. Podobnie jak buk wystepuje przewaznie na
terenach zyznych oraz na wzniesieniach (Kruk 2006: 216). Szczegélnie cha-
rakterystyczny dla zachodnich terenéw wojewodztwa, jest jednym z gléwnych
sktadnikéw lasow mieszanych, ktére zajmuja najwieksza powierzchnie na
opisywanych terenach (Panfil, Polakowski 1972: 55, 76). Najwiecej debéw wy-
stepuje w zespotach leénych pod Braniewem, Fromborkiem i Pienieznem.

Dab nalezy do gatunkéw dlugowiecznych. Niektére z przedstawicieli
licza nawet tysigc lat 1 odznaczaja sie niebywale okazalymi rozmiarami.
Przyktad stanowi historyczny dab Napoleona pod Barkweda, stare deby
w Parku Marunskim pod Barczewem oraz drzewa z lasu nad Duza Purda,
zwane debami Chrobrego. Ponadto okazy tego gatunku upiekszaja droge
wiodaca pielgrzymow do Swietej ziemi gietrzwatdzkiej (Zientara-Malewska
1959: 7, 9, 12, 150).

Drzewo to ma szerokie zastosowanie praktyczne: drewno debowe wyko-
rzystywane bylo jako podwalina pod budowe mazurskich chat (Kruk 2004:
232). W debowych beczkach przechowywano na Warmii w piwnicy okowite
—bardzo drogi i rzadko spozywany trunek (Cyfus 2012: 107). Ponadto kora
debowa byla uzywana jako barwnik 1 garbnik — wywarem z niej farbowano
pisanki wielkanocne na kolor brazowy. Pltukano nim takze wtosy, chcac
nadaé im ciemniejszy kolor. Naro§l pojawiajaca sie na liciach debu, tzw.
galasowka, stuzyta do sporzadzania atramentu, a liécie debowe wykorzysty-
wane sg nadal jako jedna z przypraw dodawanych podczas kiszenia ogérkow
(Kaczmarek 2013: 27). Gatunek ten byl réwniez stosowany w celach leczni-
czych. Lis¢mi debowymi okadzano chorych na dzume w Olsztynie w XVI w.
(Zientara-Malewska 1959: 32).

Dab znalazl zastosowanie w sferze magicznej i obrzedowej mieszkan-
céw Mazur. W niektérych okolicach w dniu §w. Jana gaszono we wsi przed
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wieczorem wszelki ogien, nastepnie wbijano w ziemie pal debowy i wkita-
dano na niego koto. Parobkowie, zmieniajac sie po kolei, tak szybko 1 dlugo
obracali kolem, az pal zatlit sie od silnego tarcia. Wéwczas kazdy zabieral
ze sobg do domu rozzarzona glownie 1 w ten sposéb znowu rozniecano we
wsi ogien (Toeppen 2008: 90).

Wedlug warminsko-mazurskich wierzen dab uwazany jest za siedzibe
duchéw 1 z tego powodu bija w niego pioruny. Z badan prowadzonych wsréd
mieszkancow tych terenéw wynika, ze jest to drzewo przynoszace szczescie,
uwazaja tak osoby z catej Warmii, z Muszak, Gtuch, Krzyzy 1 Drygat. Nato-
miast cechy negatywne przypisuja mu jedynie mieszkancy Napierek, Kiejkut
1 Dudek. Niejednokrotnie odnotowywano réwniez zakaz Scinania debu, po-
niewaz stanowi on w mentalnosci ludu symbol sity (Szyfer 1975:139—-140).

W analizowanym zbiorze pieéni ludowych uzyte zostaly dwa wyrazy
nalezace do rodziny stowotworczej rzeczownika dgb. Jeden z nich zostal
uzyty w formie podstawowej, odnoszacej sie do rosngcego drzewa debowego.
Natomiast drugi z lekseméw to debina, oznaczajaca ‘zbidr debow, las debo-
wy, dabrowe’. Rzeczownik ten jest derywatem stowotwoérczym utworzonym
przyrostkiem -ina od rzeczownika dgb w znaczeniu czysto roslinnym. Nalezy
do kategorii stowotworczej nazw zbiorowych (kolektywnych).

Wyraz dgb zostal zanotowany w tekscie piosenki w postaci fonetycznej
z charakterystycznym dla wymowy gwarowej rozlozeniem samogtoski noso-
wej e na samogloske ustna a 1 spélgtoske nosowa m. Rzeczownik ten wyste-
puje w zbiorze pieéni czterokrotnie jako nazwa drzewa. W jednym z utworow
motyw ten pojawia sie w opisie sytuacji, podczas ktorej z drzewa debowego
spada samiec muchy, a wiec w funkcji mimetycznej relacyjnej:

Muchoreczek z dambu spad,

z dambu spad, z dambu spad,

ztamat sobzie w krzyzu gnat.
(Sobieski 1955: 137)

Pieén ta ma charakter humorystyczny, poniewaz owad w wyniku upadku
lamie sobie kregostup. Dab jawi sie jako drzewo potezne, wysokie, a wejScie
na jego galaz moze grozi¢ niebezpieczenstwem. Autor piesni wykorzystal
kontrast pomiedzy niewielkim owadem a debem, uwazanym stereotypowo
za najpotezniejsze z polskich drzew.

Ponadto leksem dgb w funkcji mimetycznej relacyjnej pojawia sie w celu
opisania miejsca, w ktérym spoczal gotab:

Wyleciol (golombeczek), poleciot,

uusiod se na dembzie.
(Sobieski 1955: 171)
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Drzewo to stanowi wiec schronienie dla ptakéw. Znajduja tu oddzwiek pozy-
tywne konotacje przypisywane debowi przez ludno$é wiejska, ktora traktuje
to drzewo jako symbol sily 1 szcze$cia.

Debowy las (okreslony w jednej z pieéni mianem debina) jest miejscem,
w ktérym gromadza sie pszczoly. Owady te pojawiaja sie wérod drzew
w porze letniej, na co wskazuje zielony kolor roslin:

Rojé sie pscoty

w zielény dembzinie,

chto sie w cym zakocho,

nojbardzi w dziewcynie.
(Sobieski 1955, s. 95)

Dab wykorzystany zostal zatem zgodnie ze swoja natura 1 przeznaczeniem,
powodujac, iz danemu uzyciu leksemu nalezy przypisaé¢ funkcje przed-
miotowa. Przytoczona pieén ludowa nawiazuje po raz kolejny do wizerun-
ku debu jako miejsca bezpiecznego, bedacego schronieniem dla zwierzat,
a w polaczeniu z motywem pszczol stanowi on réwniez symbol szczeScia.

Jarzebina jest powszechnym gatunkiem wystepujacym w lasach na te-
renie Warmii 1 Mazur. Krzewy te stanowia liczna reprezentacje w podszyciu,
a czerwone korale owocow sa ozdobg leénych terenéw w okresie jesiennym
(Michniewska-Szczepkowska, Szczepkowski 1969: 34). Piekne widoki kwit-
nacej 1 owocujacej rosliny, ktora rosnie obok przydroznych krzyzy 1 kapliczek,
staja sie przedmiotem podziwu patnikéw pielgrzymujacych do Gietrzwatdu
(Zientara-Malewska 1959: 141).

Wizerunek jarzebiny wykorzystywany jest jako gléwny element zdobni-
czy mazurskich dywanéw wiazanych, ktore stanowig ewenement na ziemiach
polskich. Wykonywano je w XVIII w. w okolicach Pisza, Etku 1 Goldapi na
zamowienie, poniewaz stanowily pamiatke §lubna. Wzor dywanu byl kom-
pozycja zamknieta, na jego obrzezu znajdowaly sie motywy geometryczne,
a wewnatrz nazwisko, data §lubu oraz przedmioty wchodzace w sktad po-
sagu. Centralnie zas§ wyszyty byl motyw jarzebiny, ktéry miat przyniescé
mtodym bogactwo, szczescie 1 ptodnosé. Panna mtoda tanczyta na takim dy-
wanie pilerwszy taniec z mezem, a po Slubie zawisal on zazwyczaj na $cianie
w gltéownej izbie mazurskiej chaty (Kaczmarek 2013: 13).

Wedtug zrédet dotyczacych ogélnopolskiej kultury ludowej jarzebina
uchodzi za drzewo dobre, odporne na czary. Gatunek ten cieszy sie ludzka
zyczliwoscig, a w podaniach i1 legendach jest roélina, ktéra zostata stworzona
do przyozdobienia $§wiata, zatrzymywania $nieznych lawin w gérach oraz
dla karmienia porzuconych ptaszat. Gatazki jarzebiny wplecione w wieniec
dozynkowy mialy sprawiad, ze zboze w przysztym roku bedzie jedrne 1 obfite.
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Jarzebina odgrywa réwniez istotng role w sferze wrézb i przepowiedni.
Kiedy jesienia, po zrzuceniu liSci, zaczynala z niewyjaénionych przyczyn
owocowac, oznaczalo to, ze zbliza sie wojna lub inne wielkie nieszczes$cie
(Zidtkowska 1988: 104—106). Sposdb owocowania drzewa decydowal o bo-
gactwie przysztych plonéw: jezeli jarzebina ma owoce tylko u gory, wtedy
obfity bedzie jedynie plon z pierwszego siania. Jesli za§ owoce znajduja sie
na érodku korony, to obrodzi zboze zaréwno z pierwszego, jak 1 drugiego
siewu. Natomiast kiedy drzewo owocuje tylko u dotu, wtedy wszystkie siewy,
nawet te wykonane p6zna jesienia, przyniosa bogate zbiory (Niebrzegowska
2000: 29).

Jarzebina stanowita ponadto cenny medykament w lecznictwie ludowym.
Odwar z owocow tego drzewa stosowany byt w celu wzmocnienia pracy ser-
ca, a nalewka dziatala na obnizenie pobudliwo$ci plciowej. Kwiatom przy-
pisywano wlasSciwoséci moczopedne 1 rozwalniajace (Ruminska, Ozarowski
1990: 183). Owoce jarzebiny niwelowaly tradzik: w pierwszy piatek miesiaca
o0 pdinocy nalezato udaé sie pod cmentarz i rozgnie$¢ na kazdej kroscie osobna,
jagode, a nastepnie wyrzucic ja za siebie (Zidtkowska 1988: 105).

W zbiorze pie$ni warminsko-mazurskich sposréd wyrazow nalezacych
do gniazda slowotworczego wyrazu jarzebina wystepuje tylko wlasciwa
nazwa tego drzewa, przy czym leksem ten zostal uzyty trzykrotnie w jed-
nym z utworéw jako komponent refrenu. Rzeczownik jarzebina pojawia sie
w znaczeniu ‘ro§liny rosnacej’ 1 zostal zapisany fonetycznie z typowa dla
teren6w Warmii 1 Mazur asynchronicznag, realizacja samogtoski nosowej -e-
oraz asynchroniczng realizacja spotgltoski wagowej miekkiej -b™-.

Jarzebina przedstawiona zostata w pieéni w funkeji mimetycznej was-
ciwej jako charakterystyczny sktadnik leénego podszycia:

Pod borem, pod lasem, pod jarzembzino,

tam ci tam, ci kowale kujo [...]

Pod borem, pod lasem, pod jarzembzino,

tam ci, tam ci szewczyki szyjo [...]

Pod borem, pod lasem, pod jarzembzino,

tam ci, tam ci krawczyki szyjo.
(Sobieski 1955: 48—49)

Wedtug zrédet dotyczacych Warmii 1 Mazur jarzebina roénie niemal w kaz-
dym lesie lub borze i taki tez obraz tego drzewa utrwalono w teks$cie ludo-
wym. Ponadto korona opisywanej ro§liny spelnia w utworze istotna funkcje.
Pod jej galeziami 1 liéémi swoja, prace wykonuja kowale, szewcy oraz krawcy.
Wskazuje to na lokalizacje zakladéw rzemie§lniczych, ktore znajdowaly sie
na obrzezach zabudowan wiejskich, gdzie wystepowaly zazwyczaj kompleksy
leéne, a na ich skraju najczesciej roslty krzewy jarzebu.
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Jawor wystepuje gtéwnie na zachodnich obszarach Warmii 1 Mazur,
gdzie panuje klimat najbardziej zblizony do morskiego (Panfil, Polakowski
1972: 55, 71-72). W wykorzystanych zrédtach brak informacji o znaczeniu
jaworu w kulturze omawianych terenéw. Natomiast wedtug tradycji stowian-
skiej drzewo to darzone bylo przez ludzi wysokim powazaniem.

Stowianie przypisywali jaworowi magiczne moce, bali sie go i ze strachu
bardzo szanowali. Surowo zabronione bylo zar6wno tamanie jego gatezi,
jak 1 nacinanie drzewa ostrym narzedziem. Sprawca zniszczen dokonanych
na jaworze kaleczyl sie przy byle sposobnoéci, spadaty na niego liczne nie-
szczescia.

Ponadto jawor uchodzi za drzewo bedace opiekunem zakochanych. Przy-
pisywano mu role powiernika, ktéry wystuchiwat zwierzen mtodych ludzi.
Poglad ten utrwalila literatura, m.in. poezja Franciszka Karpinskiego oraz
ludowe przy$piewki (Zidtkowska 1988: 114—-115).

Wyraz jawor pojawia sie w zbiorze pieéni z Warmii 1 Mazur jednokrotnie.
Zastosowana nazwa drzewa odnosi sie do obiektu rosnacego, a leksem zapisa-
no w tekécie fonetycznie z pétnocnopolska gwarowa nagltosowa, grupa, je-.

Jawor zaprezentowany jest w funkcji mimetycznej wltasciwej jako drzewo
rosnace zazwyczaj w sasiedztwie kaliny:

Kalina z jeworem

rozstaé sie nie moze

a jo sie rozstala,

moj wsechmocny Boze.
(Sobieski 1955: 95)

Wedlug tekstu ludowego oba gatunki sg nierozlaczne. Analogicznie do sytu-
acji drzew przedstawiony zostatl los zakochanych ludzi, ktérzy po zawarciu
zwigzku nie maja mozliwosci rozstania sie. Bohaterka utworu ztamata jednak
odwieczne prawo natury i odeszta od swego wybranka. Decyzja wywoluje
u niej moralny niepokdj, o czym $wiadczy wzywanie boskiego imienia.

Wizerunek jaworu przedstawiony w piesni jest zatem zgodny z ogdlno-
polska mitologia ludowa. Wedlug podan drzewu temu przypisywana jest rola
opiekuna zakochanych i ich powiernika. Powyzsza realizacja tematu Swiadczy
o silnym zwiazku losu czlowieka ze $wiatem przyrody. Tekst dowodzi, ze czto-
wiek powinien postepowaé wedlug zasad utrwalonych w naturze, gdyz jest to
jedyny sluszny porzadek, a sprzeciwienie sie mu powoduje nieszczescie.

Klon nalezy do najbardziej typowych sktadnikéw kompleksow lesnych
na terenie Warmii i Mazur. Wystepuje przewaznie w drzewostanie laséw
mieszanych, ktore zajmuja najwieksza powierzchnie w wojewodztwie (Panfil,
Polakowski 1972: 71, 76).
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Gatunek ten ma szczegélne znaczenie dla mieszkancéw omawianego
regionu, poniewaz Matka Boska Gietrzwaldzka ukazywala sie wlaénie na
tym drzewie. W miejscu, gdzie widziano posta¢ Najswietszej Maryi Panny,
wybudowano kapliczke, wokét ktérej rosna klony, rozciagajace szerokie
baldachimy koron nad figurg Madonny, takze cmentarz w Gietrzwaldzie
znajduje sie w otoczeniu klonéw. Niejednokrotnie kaptani udzielaja spowie-
dzi pod tymi drzewami pielgrzymom przybylym na odpust w Swiete miejsce
(Zientara-Malewska 1959: 152—153).

Klon odgrywa ponadto znaczaca role w dziedzinie zwyczajow 1 wierzen
Mazuréw 1 Warmiakéw. Miejscowa ludno$é zasadniczo uwaza go za drzewo
dobre, bezpieczne od piorunéw; sadza tak mieszkancy calej Warmii, Szydlak
1 Drygal, a przeciwnego zdania sa jedynie ludzie z Samina 1 Gietrzwatdu.
W kulturze ludowej klon uznawany jest za drzewo o wtasciwoéciach obron-
nych, ktére chroni przed ztymi duchami, chorobami i kleskami, dlatego tez
jego gatazki wchodza w sklad Swietojanskich bukietéw, ktore zatyka sie za
drzwi wejéciowe do domostw 1 zabudowan inwentarskich. Podczas pierwszego
wiosennego wyganiania bydla na progu obory kladziono gatezie klonu, co
miato zapobiegaé czarom rzucanym na bydlo oraz wszelkim szkodom (Szyfer
1975: 70, 76, 139-140). O wysokiej randze tego gatunku w sferze tradycji
1 obyczajow Swiadczy réwniez przygotowywanie przez wiernych girland
z klonowych lisci w §wieto Bozego Ciala, ktére jest najwiekszym wydarze-
niem koécielnym w ciagu roku na Warmii. Ornament taki wisiat w koéciele
az do Wielkiej Nocy nastepnego roku (Cyfus 2012: 91).

W analizowanym zbiorze warminsko-mazurskich tekstéw ludowych
wystepuja dwa wyrazy nalezace do rodziny stowotworczej leksemu klon.
Pierwszy z nich, wlasciwa nazwa drzewa, pojawia sie jednokrotnie, za$ drugi,
zastosowany pieciokrotnie, to przymiotnik klonowy, ktéry jest derywatem
stowotwérezym utworzonym za pomoca, przyrostka -owy od rzeczownika klon
w znaczeniu ‘drzewo rosnace’. Leksem ten nalezy do kategorii stowotwodrcze)
przymiotnikéw relacyjnych, bedacych derywatami odrzeczownikowymi.

Nazwa omawianego gatunku drzewa zostala uzyta w pieéni, w ktorej
jest mowa o liSciu, ktory roénie na klonie. Motyw ro§linny wykorzystano
w celu opisania naturalnego elementu krajobrazu §wiata przedstawionego,
a zatem w funkcji mimetycznej wlasciwej:

Wysoko, daleko listeczek na klonie,

cht6z mnie pozaluje w ty daleki stronie.
(Sobieski 1955: 30)

Zielona cze$¢ ro§liny znajduje sie bardzo wysoko, co $éwiadczy o okazatych
rozmiarach drzewa. Odleglo$é dzielaca bohaterke utworu od klonowych
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galezi wiaze sie ze smutkiem 1 tesknota, kobieta znajduje sie bowiem z dala
od rodzinnego domu. Wspomina z zalem matke, ojca 1 rodzenstwo, widok
wysokiego drzewa staje sie przyczyna rozwazan na temat losu emigranta.
Klon stanowi w tym przypadku znak domowego ogniska, symbol kojarzony
z rodzinnymi terenami. Tak nakreélony wizerunek ro§liny zgadza sie z sy-
stemem ludowych wierzen Mazuréw i Warmiakéw, ktérzy uznawali klon za
drzewo dobre, przynoszace ochrone 1 dajace poczucie bezpieczenstwa.
Przymiotnik klonowy po raz pierwszy pojawia sie w te] samej pieséni,
w ktérej wystapil poprzednio analizowany motyw roslinny. Derywat, infor-
mujacy o relacji zachodzacej miedzy przedmiotami, odnosi sie do liécia:
Ukraj6é mi glonek jek klonowy listek

1 pytajo-¢ mi sia, jesli do zjam wszystek.
(Sobieski 1955: 30)

Sformutowanie klonowy listek uzyte zostalo w znaczeniu metaforycznym,
poniewaz stanowil element poréwnania. Ro§lina zestawiona zostaje na
zasadzie podobienstwa z kromkag chleba, obydwa obiekty sa wszak niewiel-
kich rozmiaréw. Bohaterka utworu doznaje na obczyznie glebokiej nedzy,
poniewaz po dniu ciezkiej pracy otrzymuje positek jedynie w formie bardzo
cienkiego kawalka chleba. Kobieta taczy spozywane pieczywo z drzewem,
ktore przypomina jej o opuszczonym kraju. Klon i chleb przedstawiajq sie
wiec w pieséni jako gléwne symbole polskoSci.

Kolejne cztery motywy pojawiaja, sie w czterech réznych piesniach, ale
w kazdej z nich odgrywaja podobna funkcje:

Shuzebny chleb dobry, ale optakany,

esce mi nie dajo, juz mi wymaziajo.

Ukrajali-¢ mi go jek klonowy listek,

esce sie pytajo, cyli go zjem wsystek.
(Sobieski 1955: 32)

Bo stuzebny chlebek

je ciezki z kamienia [...]

UUkrojali-¢ mi go jek klonowy listek
(Sobieski 1955: 34)

Shuzebny chleb dobry, ale optakany [...]
0j, dadza¢ mi, dadza jak klonowy listek
(Sobieski 1955: 35)

Ciekie glonki krajo
jak klonowy listek
(Sobieski 1955: 37).

Przymiotnik klonowy odnosi sie do liScia 1 uzyty jest w znaczeniu meta-
forycznym, jako element poréwnania. Wielkoé¢ klonowego listka przyrow-
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nana zostaje do matej iloéci chleba, jaka otrzymuje pracownik w gospodar-
stwie. W kazdym z utworéw bohater ubolewa nad trudng dola parobka,
dla ktérego pozywieniem po wysitku fizycznym jest jedynie cienka kromka
chleba, jak liécie rosnace na klonie — bardzo mate i delikatne. W tekstach
tych, podobnie jak we wczeéniej omawianej pieéni, niedola stuzby laczy sie
z tesknotg za rodzinnym domem.

Lipa jest jednym z najbardziej typowych sktadnikéw kompleksow les-
nych na terenie Warmii 1 Mazur, wystepuje przewaznie w drzewostanie
las6w mieszanych (Panfil, Polakowski 1972: 71, 76).

Drzewo to odgrywa niezwykle istotna role w mentalno$ci mieszkancow
tych ziem, gdyz na lipie ukazata sie wiernym Matka Boska Swiqtolip-
ska. Poczatkiem sanktuarium w Swiqtej Lipce byta figurka Matki Bozej
umieszczona na rozlozystej lipie, a wedtug ludowych podan sama Madonna
zazyczyla sobie, aby Jej wizerunek znajdowat sie na tym drzewie, a wokdt
niego zbudowano kaplice. Istnieje wiele legend zwigzanych z powstaniem
sanktuarium, jedna z nich glosi, 1z figure Maryi na drzewie wyrzezbit ska-
zaniec w noc przed egzekucja. Matka Boska wreczyla mezczyznie kawatek
drewna lipowego i polecita mu wykonaé na nim Swéj wizerunek, a nastepnie
umieéci¢ go na lipie w drodze do Reszla. Legenda glosi, iz nastepnego dnia
6w wiezien zostal uniewinniony i1 puszczony wolno, zas SWiQta Lipka od
tego czasu jest miejscem licznych pielgrzymek 1 obchodéw $wiat maryjnych
(Kaczmarek 2013: 19—-20). Reliktem ludowych podan jest brama éwietolip-
skiego koSciota ozdobiona motywami lisci lipowych oraz zlota monstrancja
w ksztalcie lipy (Zientara-Malewska 1959: 94, 145).

Drewno lipowe miato szerokie zastosowanie praktyczne wsréd miejsco-
wej ludnoéci. Podeszwy drewnianych chodakéw wykonywano na Warmii
1 Mazurach z tego wlaénie surowca. Mtodzi chlopcy, zwani na tych terenach
szurkami, strugali scyzorykiem figurki, fujarki lub gwizdki ze §wiezych lipo-
wych galazek (Cyfus 2012: 37, 59). Tabakiery, stuzace do przechowywania
tabaki, co bylo bardzo popularne wéréd warminskich mezczyzn, robiono
najczesciej z drewna lipowego (Zientara-Malewska 1959: 229).

Lipa jest réwniez bardzo wazna rosling w zwyczajach 1 wierzeniach
Mazuréw 1 Warmiakow, uznawana przez mieszkancow calej Warmii, Na-
pierek, Krzywonogi, Drygal, Kiejkut i Swietajna za drzewo dobre, ktére
chroni przed czarownicami i jest bezpieczne od uderzen piorunéw. Przeciwne
zdanie reprezentuje jedynie ludno$¢ z Samina i Gietrzwaldu. Galezie lipowe
stosowano do przystrajania domoéw i budynkéw gospodarskich w dniu Zielo-
nych Swiatek. CzynnoSci te, zwane strojeniem majem lub majeniem, mialty
za zadanie odstraszac zle moce. Sposobem zabezpieczenia przed czarami
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bylo réwniez zatykanie za drzwi chat i obér gatazek lipy w dzien éw. Jana
(Szyfer 1975: 64, 70, 139-140). O pozytywnych konotacjach wiagzacych sie
z ta rosling Swiadczy powszechny na Warmii i Mazurach zwyczaj sadzenia
omawianego gatunku wokdt kapliczek 1 koéciolow. Ponadto roczny cykl
rozwoju lipy stanowit wyznacznik rozpoczynania czynnos$ci gospodarskich.
Okres kwitninia drzewa wiazal sie z przystapieniem do prac zwigzanych ze
zbieraniem zboza (Zientara-Malewska 1959: 134, 141).

W pieéniach ludowych z Warmii 1 Mazur uzyte zostaly trzy wyrazy na-
lezace do rodziny stowotwoérczej rzeczownika lipa. Podstawowy leksem lipa
wystepuje dwukrotnie jako nazwa drzewa rosnacego, gdy przymiotnik lipowy
jest derywatem utworzonym za pomoca przyrostka -owy od rzeczownika
lipa w znaczeniu genetycznym jako nazwa drewna. Leksem ten nalezy do
kategorii stowotworczej przymiotnikéw relacyjnych, bedacych derywatami
odrzeczownikowymi. W zbiorze pieéni pojawia sie réwniez zdrobnienie
podstawowego wyrazu tej rodziny slowotwoérczej. Wyraz lipka nalezy do
kategorii nazw deminutywnych i zostal utworzony od rzeczownika lipa za
pomoca, przyrostka -ka.

Wyraz lipa w znaczeniu czysto ro§linnym wystepuje w funkcji mime-
tycznej wlasciwej jako nazwa typowego elementu krajobrazu:

Na polu lipa,

pod lipo woda,

stojata tam dziewczyneczka,

piekna uroda.
(Sobieski 1955: 69)

Drzewo to ro$nie w polu, a pod jego korona znajduje sie woda. W piesni
przedstawiony zostat widok typowy dla terenéw Warmii 1 Mazur, czyli lipy
rosnacej nad brzegiem jeziora.

Przymiotnik lipowy odnosi sie natomiast do drewna, bedacego gléwnym
surowcem, z ktérego wykonana zostala izba w chacie:

Po cozescie, kawalyry, przysli,

nasa izba nie dla wasyj mysli.

Nasa izba z lipowygo drzewa,

Nie takich nam kawalyrow trzeba
(Sobieski 1955: 82)

Lipa jest zatem obiektem przyrodniczym wykorzystywanym przez czlowie-
ka dla wtasnych celéw 1 korzysci, a wiec w tym kontekscie leksem roslinny
wystepuje w funkeji przedmiotowej. Dodatkowo nalezy zaznaczy¢, iz lipa
przedstawiona jest w utworze jako wyjatkowo cenny produkt, gdyz drew-
niana podltoga jest tu ukazana jako dostepna nie dla wszystkich.
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Zdrobniata forma nazwy omawianego drzewa pojawia sie dwukrotnie
w jednej pieéni, w znaczeniu calej roéliny rosnacej, w funkcji mimetyczne;j
wlasciwe;j:

7 tamtej strony jeziora

stoi lipka zielona,

a na ty lipce, na ty zielonuchny,

trzej Ptaszkowie $piewaju.
(Sobieski 1955: 84)

Lipa zaprezentowana jest w utworze jako element letniego krajobrazu, na co
wskazuje zielony kolor lisci. Roslina znajduje sie nad jeziorem, a na jej gatezi
siedza Spiewajace ptaki. Lipa stanowl w utworze nie tylko typowy element
szaty ro§linnej Warmii i Mazur, lecz réwniez jest miejscem schronienia dla
ptakéw. Znajduja tu swéj wyraz pozytywne konotacje przypisywane lipie
przez ludno$é wiejska, ktéra uwaza ja za drzewo dobre, chroniace przed
ztem.

Olcha nalezy do najbardziej popularnych gatunkéw drzew na Warmii
1 Mazurach. Las olchowy jest typowy dla catego obszaru wojewddztwa,
szczegblnie jednak dla strefy pojeziernej — wilgotne olsy, w ktorych dominuje
pospolita olcha czarna, otaczaja zazwyczaj jeziora. Charakterystycznym miej-
scem wystepowania tego drzewa sa rOwniez tereny bagienne 1 torfowiska,
ktore sa najliczniej spotykane na tych terenach (Panfil, Polakowski 1972:
63, 66, 67, 77), a ponadto w przewazajace] mierze to olcha porasta brzegi
rzeki Lyny, ktéra przepasuje swa niebieska wstega niemal cata Warmie
(Zientara-Malewska 1959: 6).

Roélina ta pelnita w zyciu mieszkancow Warmii i Mazur wazne funkcje
praktyczne. Tutejsza ludnos$é wiejska jako opatu uzywalta zazwyczaj drewna
z okolicznych laséw, a w czasie wedzenia palono w piecach drewnem olcho-
wym (Cyfus 2012: 14). Z kolei korzenie olchy stuzyly do barwienia pisanek
na Wielkanoc na kolor czarny (Kaczmarek 2013: 21).

Olcha stosowana bywa réwniez w medycynie ludowej jako érodek zwal-
czajacy choroby wywolane przez krasnoludki — gatazek olchy uzywano za-
miennie z drewienkami brzozowym i jalowcowymi w niekonwencjonalnych
praktykach lekarskich (Kolberg 1966: 63; 1 Toeppen 2008: 43).

Omawiany gatunek zajmuje istotne miejsce w sferze ludowych obyczajéow
1 wierzen. Wedlug tradycji olcha uznawana jest za drzewo zte, przynoszace
nieszczesScie. Jedna z ludowych basni podaje, iz drewno olchowe zabarwito
sie na czerwono od diabelskiej krwi (Kaczmarek 2013: 20).

Roélina ta dla Mazuréw 1 Warmiakéw ma duza warto$é sentymentalna,.
Znana jest opowie$c, iz na tdédeczkach z listkow olchy zegluje po jeziorach
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czarodziejka, ktéra przedzie nici babiego lata 1 oplatuje nimi ludzkie serca.
Ten, kogo schwyta w swoje sieci, zawsze bedzie tesknit za tymi terenami
1 zawsze bedzie wracal na Warmie 1 Mazury (Kaczmarek 2013: 21).

W pieéniach z Warmii 1 Mazur nie wystepuje wlasciwa nazwa olcha,
ale wzmianka o drzewie pojawia sie dzieki wyrazowi olszyna. Leksem ten
jest derywatem utworzonym za pomoca sufiksu -yna od rzeczownika olcha
Iub od wariantywnego wobec olchy rzeczownika olsza. Oprécz znaczenia
podstawowego rzeczownik ten rozumiany jest jako zbior olch, las olchowy
1 w takim tez sensie zostal uzyty w utworach ludowych. Wyraz ten zostal
zapisany w postaci fonetycznej z mazurzeniem: olsyna.

Jako nazwa zbiorowiska roslinnego wyraz olszyna wystepuje w znacze-
niu czysto roglinnym jako kompleks drzew rosnacych’. Nazwa typowego dla
terenéw Warmii 1 Mazur lasu olchowego uzyta jest w funkcji metaforyczne;j:

Marcin niedaleko, eno za olsyno,

rostaniem ci mi sie z naso gospodynio.

Nasa gospodyni rzadko krupy warzy,

czeladz pomorzyta, sama ledwo tazi.
(Sobieski 1955: 32)

Blisko$¢ nadchodzacych imienin Marcina zostata przedstawiona za po-
moca metaforycznego obrazu olszyny, ktéra roénie zazwyczaj w poblizu
warminsko-mazurskich gospodarstw. Swiety Marcin znajduje sie za lasem
olchowym, czyli jest juz niedaleko. Dystans czasowy zostal zatem przenie-
siony na odlegloé¢ przestrzenna. Olcha przedstawiona jest w pieéni jako
gatunek typowy dla terenéw Warmii 1 Mazur oraz gteboko zakorzeniony
w mentalno$ci mieszkancéw tych ziem. Dalsza czeéé tekstu piosenki trak-
tuje o wspominanym w zrodtach etnograficznych zwyczaju finalizacji roku
pracy parobkéw w dniu §w. Marcina. Jezeli gospodarz zle traktowat swoich
pracownikoéw, najczeSciej tego wladnie dnia parobkowie odchodzili z gospo-
darstwa, podobnie jak zostato to przedstawione w pieéni.

Drzewa zajmujg bardzo wazne miejsce w dorobku kultury materialnej
1 duchowej mieszkancéw Warmii 1 Mazur, znajduje to odzwierciedlenie
w tworczosci ludowe;. Swiat flory wykreowany w warminsko-mazurskich
pie$niach inspirowany jest rzeczywistoscig empiryczna, najblizsza doSwiad-
czeniu mieszkancéw tych terenéw. W zbiorze nie pojawia sie zaden wyraz,
ktory okre§latby element natury nieznany mieszkancom Warmii 1 Mazur.
Motywy botaniczne pojawiaja sie gtéwnie w opisach tta wydarzen 1 sytuacji
typowych dla érodowiska wiejskiego, ktérego znaczacym elementem sa
drzewa. Symbolika 1 znaczenie przypisywane poszczegbélnym gatunkom
W przewazajacej mierze pokrywaja sie z informacjami zawartymi w zebranych
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zrodlach etnograficznych. Twoérczo$é ludowa 1 pojawiajaca sie w niej leksyka
botaniczna stanowig zatem cenne zrddto informacji o zyciu 1 kulturze ludnoéci
wiejskiej pochodzacej z terenéw Warmii 1 Mazur. Interesujacym w tej materii
zjawiskiem jest specyfika wyboru i wykorzystania danych motywéw, przy
jednoczesnej nieobecnoéci innych sktadnikow tresci. Analizowany zbidr pieéni
nie uwzglednia bowiem wielu nazw gatunkow drzew, ktére w $wietle zrodet
etnograficznych odgrywaja znaczaca role w zyciu Mazuréow 1 Warmiakéw.
Rozpoznanie to stanowi jednak przedmiot oddzielnych rozwazan.
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Summary

The article presents linguistic and ethnographic analysis of names of tree genera
mentioned in the collection of folksongs from Warmia and Masuria elaborated by Marian
Sobieski. The study is based on the assumption that there exists a particular bond between
the human world and the kingdom of plants and between literary creation in describing
nature and the reality space. All the tree genera which were mentioned in the folksongs,
like beech, oak, apple-tree, rowan, sycamore, maple, linden, alder have been discussed in
greater detail. Each of the lexemes was described in linguistic terms, including the definition



118 Ewelina Lechocka

of meaning, word forming category and the influence of the dialect on the phonetics of the lexeme.
The function of a floral motif and its symbolism in the structure of the work of art were
juxtaposed with an ethnographic analysis of a particular kind of tree. It has been revealed
that folk art and botanical terminology which it includes are a valuable source of knowledge
about life and culture of rural population coming from Warmia and Masuria. The world of
plants as it functions in folksongs is considerably similar to the empirical reality, in which
plants play a remarkable role both in everyday life and in the sacrum sphere.



