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Daria Dabrowska

»~Ewa jest to istno§é, ktéra byla, jest i bedzie”'
czyli o motywie biblijnej Ewy w literaturze
modernizmu

Stowa S. Zeromskiego z Dziejow grzechu moga stuzy¢ jako motto do rozwazanh nad
motywem biblijnej pramatki — Ewy. Cytat 6w dowodzi, iz ,,Ewa” jest symbolem - symbo-
lem trwalym, implikuje roznorakie znaczenia zwiazane jednak z ,,istnoécig”, ,,istnieniem”,
»zyciem”. Aby analizowac obecnos¢ owego motywu w literaturze epoki Miodej Polski,
nalezy najpierw wnikliwie przyjrze¢ si¢ pierwowzorowi — biblijnej scenie z Ksiggi Rodza-
ju i zastanowié nad etymologia imienia pierwszej z kobiet. Zrodtostow jego stanowi sfowo
Jhavvah” - dajaca zycie, rodzaca, matka”.> W Biblii napisane jest: ,,mezczyzna dat swojej
zonie imie Ewa, bo ona stata si¢ matka wszystkich zyjacych”.? (Rdz. 3, 20) Czasem wska-
Zuje si¢ tez na pokrewienistwa imienia z aramejskim stowem ,.chewja”, czyli waz™ lub
z arabskim ,hayya” — waz”. Egzegeza rabiniczna wiaze to imi¢ z owym ,,chewja” i widzi
w Ewie ,,weza jej meza™. Pozniejsza wykladnia tytutem argumentu przemawiajacego za ta
hipoteza wskazuje na imig fenickiego bdstwa w postaci weza.

Z Septuaginty — greckiego przektadu Biblii — zostato to imig przejete do taciny w for-
mie Eva. Jednak zanim Adam tak nazwat pierwsza kobietg, biblista stosuje inne okreslenie.
Otoz podczas stwarzania pierwszego cztowieka okresla go mianem ,,addm” — czlowiek,
a po stworzeniu kobiety zaczyna go nazywac ,,i§” — ,,mezczyzna w relacji do ,,ifsa” — , ko-
bieta”. Etymologicznie hebrajskie ,,is” pochodzi od rdzenia oznaczajacego sit¢ ,,is§a”, na-
tomiast ma zwiazek z terminami semickimi, ktérych znaczenie oscyluje migdzy ,,kobieta”
i,,zona”. To nazewnictwo wskazuje wyraznie, Ze opis przedstawia Ewg jako istote tej sa-
mej natury co Adam, rowng mu partnerke. Dlatego ks. J. Wujek ttumaczyt przekaz biblijny
tak: ,,T¢ za$ beda zwaé mezyna, bo z meza wzigta jest”. Wspblczesna Biblia za§ podaje:
,»1a bedzie sie zwala niewiasta, bo ta z mezczyzny zostata wzieta”. (Rdz. 2, 23)

''S.Zcromsk i, Dzieje grzechu, t. 1, Warszawa 2002, s. 92.

2 .Grzeni a, Nasze imiona, Warszawa 2002, s. 98.

> Wszystkic cytaty biblijne pochodza z: Pisma Swietego Starego | Nowego Testamentu, wydanie piatc na nowo
opracowane, Poznan 2002; skrét Rdz oznacza Ksigge Rodzaju. ’

Encyklopedia katolicka pod red. R. Lukaszyka, t. 4, Lublin 1989, s. 1368.

J.Grzcnia,op.cits. 98

M. B o ¢ i a n, Leksykon postaci biblijnych, Krakow 1995, s. 128,

Z.Z itk ows ki, Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1989, s. 149.
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Biblia przedstawia Ewe jako stworzong z zebra Adama w niezwyktych okoliczno$-
ciach. Bég wie, ze: ,nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam” (Rdz. 2,18), uczynit mu
wigc odpowiednia pomoc. Wowczas za sprawg Jahwe czlowiek pograza sie w glebokim
$nie (hebr. tardemah), pozbawionym $wiadomosci i marzen sennych. Nie jest to sen — haldm
~ widzenie senne, wigc nie nalezy go interpretowac na drodze analiz pod§wiadomosci jako
snu o tre§ci seksualnej. Stworzenie Ewy odbywalo sie wylacznie za sprawa Boga, bez
$wiadomosci cztowieka. ,,ddam” zapadt wigc w 6w genezyjski sen, aby zbudzi¢ sig z niego
»mezezyzna” i ,kobieta”.

Analogia snu moze tu wskazywaé na pewnego rodzaju powrét do niebytu — przez unices-
twienie $wiadomo$ci Adama, po to, aby z inicjatywy tworczej Boga, cziowiek samotny
mogt si¢ wytoni¢ cztowiekiem jednosci dwojga — mezczyzna i niewiasta, Stworzenie kobiety
z zebra wskazuje na jednorodnos¢ catej istoty, struktury somatycznej, dowodza tego stowa
mezczyzny: ,,Ta dopiero jest koécia z moich koécei i ciatem z mego ciatal” (Rdz. 2, 23)

W wielu tradycjach naszego androgynicznego przodka zastapiono para blizniat.
Przyktadem moga by¢ Indie, w ktdrych wierzono w Jamg i jego siostre Jami, lub Iran, gdzie byt
Jima i Jimagh.® Opowies¢ o ogrodzie Edenie koficzy znamienne zdanie: ,,Chociaz mezczyzna
1jego zona byli nadzy, nie odczuwali wobec siebie wstydu” (Rdz. 2, 25). Ta wypowiedz zamy-
ka biblijny opis szczescia w Edenie, gdyz tuz po nim nastepuje upadek pierwszych ludzi.

Wazne wigc jest, co oznacza 6w brak wstydu zderzony z péZniejszym — po pierwszym
grzechu — wyznaniem: ,,A wtedy otworzyly si¢ im obojgu oczy i poznali, Ze sa nadzy”
(Rdz. 3,7). Stowa ,,nie odczuwali wstydu” nie oznaczaja ,,bezwstydu”, lecz stuzg do wyra-
Zenia petni §wiadomosci, a przede wszystkim za$ ,pelni poczucia sensu ciata” .’ Pozniejszy
opis wskazuje, ze pojawienie si¢ wstydu, tzw. ,,wstydu seksualnego”, ukazane jest jako
utrata pierwotne] petni. Owa pierwotna nago$¢ nieobciazona wstydem mowi o wewnetrz-
nej wolnosci cztowieka. Moze to by¢ wolnosé od popedu seksualnego. Pojecie popedu juz
przez zrédtostow mowi o wewnetrznym przymusie analogicznym do instynktu. Pierwszy
grzech, do ktérego analizy zmierzam, bgdzie wigc miat podloze zwiazane z plciowoscia,
seksualnoscia, bo pozbawia czlowieka owej wolnosci. Biblijna wizja kuszenia przez weza
— Szatana i konsekwencji tych dziatan, czyli grzechu pierworodnego, nakazuja w Ewie do-
strzec juz inny symbol — nie tej ,,budujacej zycie”, ,,matki”, ,,sity” — issa, ale symbol grze-
chu, stabosci, zka tkwiacego w cztowieku.'® Jest to paradoksalne, bo Ewa zostata stworzo-
na w okoliczno$ciach, gdy Bog skonstatowat, ze ,,nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt
sam” i dlatego rzekt: ,,uczynie mu zatem odpowiednia dla niego pomoc” (Rdz. 2, 18). Tak
wigc Ewa miata by¢ darem, pomoca, gdyz jej brak byt brakiem dobra, dobra akcentowane-
go w calej wizji stworzenia. Jedynie Ewa stworzyta mozliwosé¢ bytowania cztowieka w re-
lacji wzajemnego daru. Tymczasem jednak to ona okazata si¢ staba i podatna na podszepty
zlego. Szatan skusil ja niezalezno$cig od Boga. Cztowiek znalazl sig w sytuacji wyboru.
Zrywajac owoc z ,,drzewa poznania dobra 1 zta”, przyjmuje motywacje podsuniety przez
kusiciela, kwestionuje dar mito$ci Boga.

Owa alegoryczng opowiesé interpretowano na wiele r6znych sposobdw. Tak np. Artur
Sandaver w swej ksiazce pisze, ze dopatrywanie si¢ w wgzu Szatana jest nieuzasadnione.
W swoich studiach biblijnych moéwi:

8 M. Eliad c, Mefistofeles i androgyn, przet. B. Kupis, oprac. R. Reszke, Warszawa 1994, s. 115.

® Jan Pawct UL, Mezcayzng i niewiastq stworzyl ich, Watykan 1986, 5. 50.

" Kultura biblijna. Stownik, D.Fouilloux,A.Langlois,A.L¢c Moigné,th M. Zurowska, War-
szawa 1997,s. 75.
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Dopiero, kiedy ujrze¢ w grzechu pierworodnym akt seksualny, rzecz staje sig zro-
zumiata. Poznajac sprawy plci, cztowiek zrzekt sig nieSmiertelnosei indywidualnej na
rzecz ~ gatunkowej, zgodzit sie na $mieré. Byt to wybdr metafizyczny, okreslenie spo-
sobu istnienia ludzkosci, ktora - w my$l pierwotnej intencji Boga — miata by¢ — jak
aniofowie — bezplodna i nie$miertelna. Zto pojmowane jako krzywda wyrzadzona
bliZzniemu pojawia si¢ dopiero w nastgpnym, czwartym rozdziale Ksiegi Rodzaju.
Gdyby szatan miat rzeczywiscie ingerowac¢ w dzieje tworzacej sig ludzkosci, powinien
byt to zrobi¢ tutaj — namawiajac Kaina do zabicia Abla. Nie pojawia sig jednak ani tu,
ani w zadnej z dalszych opowiesci Pigcioksiggu; dowdd, ze po prostu jeszcze go nie
ma. Na pierwsze jego pojawienie si¢ trzeba czekaé az do Ksiegi Hioba."'

Czlowiek odcina sig od tego, co pochodzi od Boga, od cztowieczenstwa bedacego obrazem
Boga, a pozostaje w nim to, co pochodzi od §wiata. Dlatego ujawnienie si¢ wowczas wsty-
du $wiadczy o nowym stanie ludzkiej natury. Rodzi si¢ w niej pozadliwoéé. To powoduje
wyobcowanie cztowieka z pierwotnej mitoéci, lek przed Bogiem i ucieczke przed nim, wy-
gnanie z raju i kary:

Obarczg cig niezmiernie wielkim trudem twej brzemienno$ci, w bolach bedziesz
rodzifa dzieci, ku twemu mezowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$ bedzie
panowat nad toba. (Rdz. 3, 16)

Przez to wiladnie zbawienie kobiety, bardziej niz w przypadku mezczyzny, zalezy od
specjalnych warunkéw i obowiazkéw. Podkresla dw fakt §w. Pawet gloszac:

Albowiem Adam zostal pierwszy uksztattowany, potem — Ewa. I nie Adam zo-
stat zwiedziony, lecz zwiedziona kobieta popadta w przestgpstwo. Zbawiona za$ zo-
stanie przez rodzenie dzieci; [beda zbawione wszystkiel, jesli wytrwaja w wierze i
mifosci, i u§wieceniu — z umiarem. (1 Tm 2, 13-15)

Tak wiec kara, jaka nalozyl BOg na niewiasty, prowadzi do zbawienia. Rodzaca kobie-
ta jest symbolem wszelkiego poczatku — budzi zycie. Roéwniez i mgzczyzna zostat ukarany:

W trudzie bedziesz zdobywat z niej [tj. z ziemi] pozywienie dla siebie po wszyst-
kie dni twego zycia. Cierni i oset bedzie ci ona rodzita, a przeciez pokarmem twym sa
ptody roli. W pocie wigc oblicza twego bedziesz musiat zdobywaé pozywienie, poki
nie wrdcisz do ziemi, z ktdrej zostates wzigty; bo prochem jestes i w proch sig obro-
cisz! (Rdz. 3, 17-19)

W chrzeécijanstwie Ewe taczono z Marig, Matkg Jezusa, co wyraza mysl, ze jak Ewa
poprzez niepostuszenstwo, niewiarg i pyche przyczynita sie do powszechnego dziedzictwa
grzechu 1 $mierci, tak Maria przez postuszefistwo, wiare 1 pokorg miata udziat w naszym
zbawieniu. Mdwi o tym prefacja o Naj$wietszej Marii Pannie:

To, co Ewa stracita przez niewiernoé¢, Maryja odzyskata przez wiarg i stata sig dla
pielgrzymujacego ludu znakiem pociechy i niezawodnej nadziei.'”

Tak wiec Ewa stala sie¢ symbolem grzesznej natury czlowieka. Czymze jest ow
»grzech”? Greckie stowo ,,grzech”, uzywane w oryginalnym tekscie Nowego Testamentu,
znaczy ,.poruszanie sie w niewlaciwym kierunku”, ,,chybienie celu”, ,,uchybienie”. W je-
zyku biblijnym ,,grzech” oznacza uchybienie porzadkowi ustalonemu przez Boga, chybie-
nie przykazaniom Bozym, jest wiec buntem, zerwaniem stosunku wiernosci i pokoju.

"“'A.Sandauer, Bdg Szatan, Mesjasz i...?, Krakow 1983, s. 262-264.
2 Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 75.
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Czyn Ewy z pewnoScia jest kwestig do rozstrzygania przez protologig, bez ktérej nie mo-
zna mowi¢ o eschatologii.

Z Ksiggl Rodzaju dowiadujemy sig, ze Adam z Ewg splodzili jeszcze wielu synow
iliczne corki, a ich potomstwo napelnialo ziemieg. Legenda opowiada, ze prarodzice zostali
pochowani wspolnie, a jako miejsce pochéwku wskazywano groty skalne na terenie Blis-
kiego Wschodu®. Biblijna pramatka, pierwotna i amoralna, uosabia plodne sily natury,
przez co ma wiele wspdlnego z boginiami ptodnosci, ktdre czezono pod roéznymi imionami
w starozytnosci.

Whnikliwa analiza sceny biblijnej z Ksiegi Rodzaju moze wie$é do réznych zadzi-
wiajacych wnioskéw. Adam nie chciat po ztamaniu Bozego zakazu przyjaé odpowiedzial-
nosci za wtasne czyny. Zapytany przez Boga, dlaczego ztamal 6w zakaz, zrzucit wine na
Ewe: ,,Niewiasta, kt6ra postawile§ przy mnie, data mi owoc z tego drzewa i zjadtem” (Rdz.
3, 12). Wskazat wiec, ze winna jest Ewa. Jednak i kobieta nie cheiata przyjaé odpowie-
dzialnosci za grzech: ,,Waz mnie zwiddt 1 zjadtam” (Rdz. 3, 13).

Catg wing pierwsi ludzie probuja zepchnac na Boga. , Niewiasta, ktorg postawite$ przy
mnie...” — ttumaczy si¢ Adam. Ewa za$ wskazuje na weza, ktorego stworzyt i dopuscit do
nich Bég. Pobrzmiewa tu préba oskarzenia Boga o zlo istniejace w §wiecie i o wspdtudziat
w grzechu. Rzecz jasna, nie jest to chrzescijanski punkt widzenia, ale poglad, ktory w epo-
ce Miodej Polski przejawit sig w poezji J. Kasprowicza. Dostrzec go mozna w Hymnach*,
a szczegoblnie w pierwszym cyklu poematow Gingcemu swiatu, gdzie widoczny jest cha-
rakter buntowniczy i bogoburczy." U podstawy myslowej Hymnow lezy tragiczne przezy-
cie wewngtrznego rozdarcia i rozdwojenia. Natura ludzka jest bowiem podzielona na dwa
przeciwstawne pierwiastki: dobra i zta, $wiatla i mroku. Rozdarcie cztowieka, znane juz
z filozofii $§w. Augustyna, poeta ukazuje jako walke pierwiastkow cielesnych, material-
nych Sciagajacych w dot i pierwiastkoéw duchowych, boskich ciazacych ku Stwérey. Nie
ma kompromisu migdzy przeciwstawnymi dazeniami i pragnieniami duszy i ciata. Szatan
1 Bég u Kasprowicza sa symbolami ustanowionego poczatku, tragicznego podziatu. Mie-
dzy tymi potegami trwa walka, ktora toczy si¢ w duszy ludzkiej. Zrédlem zta jest grzech,
ktory pociaga za sobg konsekwencje kary, ale tragizm sytuacji cztowieka polega na tym, ze
sklonnoé¢ do grzechu, do zla zostata cztowiekowi nadana w samym akcie stworzenia. To
Boég przeciez dopuscit istnienie zta, mimo Ze jest wszechmogacy. Dlatego w cztowieku do
poczucia winy dolacza si¢ jednoczesnie poczucie niesprawiedliwoéci i krzywdy. Wina
cztowieka wydaje sig watpliwa, problematyczna, a musi on dzwigaé odpowiedzialno$¢ za
wlasne sktonnosci. W sytuacji grzechu jest na dodatek calkowicie opuszczony przez Boga,
milczacego 1 obojgtnego.

W Hymnach odnajdujemy wiele §ladéw idei gnostyckich. Dochodzi tu do glosu suge-
stia, Ze Dobro nie moglo stworzy¢ naszego $wiata, skoro tyle w nim zta. W Bogu istnieja
réwniez pierwiastki zta, a Adam podobny jest do ,,Androgyne z gnozy™'®. Kasprowicz po-
dejmuje tu takze watek sataniczny —~ jednak nie jako satanista, poniewaz grzech seksualny
Ewy oddajacej sig¢ Szatanowi budzi jedynie groze i sprzeciw. Jesli tematem rozwazan w
Hymnach jest grzech, zto i jego konsekwencje, to z pewnoscia najbardziej adekwainym

M.Bocian,op.cit,s. 94.

J.K asprowicz Dziela wybrane, red. J.J. Lipski, t. 2, Krakow 1958.

JJ. L ips ki, Tworczos¢ Jana Kasprowicza w latach 1891-1906, Warszawa 1975, s. 266.
'® Ibidem, s. 266.
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symbolem okaze si¢ tu Ewa. W Dies irae poeta zawarl namigtny protest poetycki przeciw-
ko idei Sadu Ostatecznego nad cztowiekiem. Przeciez cztowiek jest istota grzeszna, bo
podlega prawom natury stworzonej przez Boga, czyli odpowiedzialno$¢ za grzech spada
na Stworce, a nie na jego stworzenie. Apokaliptyczna wizja Sadu staje si¢ u Kasprowicza
,apoteoza potegi grzechu, triumfem zta, ktére stworzyt Bog.”!”

Juz w I czedci Dies irae, wérodd opiséw dni ostatnich pojawia sie obraz:

szatanskim chichotem ptona

$wieze, niezwiedle roze

grzechu i winy! {...]

A Ewa jasnowlosa, matka gwiazd i ziemi,

Upaja si¢ ich wonia, schylona nad niemi."®

Pramatka i praprzyczyna grzechu pojawia si¢ tutaj wraz z szatanska rekwizytornia.
Ewa upaja si¢ wonia zabojczych kwiatéw 1 raz jeszcze potwierdza grzeszny rodowodd
cztowieka. Ewa jest ta, ktora nawet w Dniu Sadu weiaz upaja si¢ grzechem, czerpie wige
rado$¢, szczedceie, upojenie z grzechu. Kolejny obraz tworza stowa skierowane do Adama:

Nie patrz, gdzie siada jasnowlosa Ewa,
Wygnana Z raju na wieczay czas,
majaca zbrodnig u swych biatych stop,
wieczy$cie zarta plomienista zadza
winy i grzechu..."”

Ewa nosi znamiona dawnej niewinnoéci — jasnowlosa, bialostopa, ale jest skalana
»plomienistg zadza”. Sposob obrazowania niedwuznacznie wskazuje, ze Ewa stanowi
symbol kobieco$ci wiecznie pragnacej grzesznego zaspokojenia — symbol kobiety potwo-
ra, modliszki, w ktdrej nature jest wpisany grzech seksualny. Kolejne fragmenty z moty-
wem Ewy wzmacniaja przekonanie, ze jej seksualizm lezy u podstaw grzechu i winy,
a w konsekwencii i kary w dniu Sadu Ostatecznego.

Jeszcze nie zapiat kur,

a na piekielnej przeleczy,

nad dnem stykowych otchtani,

siedzi pod zZtomem niebotycznej grani

pramatka grzechu, jasnowlosa Ewa,
z gadzing zdrady u swych biatych stop. 20

»(Gadzina zdrady” — Szatan staje si¢ kochankiem Ewy:

i nie patrz, gdzie w spokoju Ewa jasnowlosa,
piekielny zajawszy prog,

do rozpustnego przytula sie gada [...]
Ziocistowlosa Ewa,

do piersi piers padalca tuli obnazona?... [...]
Ona swa biata dton

ktadzie na jego skron —

K. G 6 rs k i, Jan Kasprowicz. Studia, Warszawa 1977, s. 10.
J.Kasprowicz Dzieta wybrane,s. 8.

19 [bidem, s. 10,

2 Ibidem, s. 13.
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na trupia, zapadnigta, zzotkta skron zleniats... [...]
Jej nagie uda drza, .
Palcami rozczesuje ztoto swych warkoczy
1 fala ztocistych wlosow
Ostania jego nago$é, i piesci, i piesci
Ustami czerwonymi blado$é jego ust.?!
Poeta wyczulony jest na barwy i $wiatlo, a z sumy plam utworzony zostat obraz, ktory
ukazuje kolejne fazy mitosnego zespolenia Ewy z Szatanem. Opis jednoczesnie epatuje na-
turalizmem i nastrgcza wiele probleméw interpretacyjnych, zwlaszcza w kolejnej czesei:

wezowe jego kregi opasuja biodra
rozlubieznionej Bolesci,

a ona, WypreZywszy swe rozpustne cialo,
nienasyconym oddycha pragnieniem. [...]
Na fonie jej spoczeta czarna, I$niaca broda
rozpalonego Szatana,

co $wiat umierajacy okryt swoim cieniem,
aona, )

w zbrodniczych pieszczot rozdawaniu szczera,
zamkngta w drzace go biodra,

w nabiegte zadza ramiona...??

Lirycznym ,ja” tego wyznania jest prawdopodobnie Adam relacjonujacy dokonywane
na jego oczach zespolenie Ewy z Szatanem. Zastanawiajgce jest nazwanie w tym fragmen-
cie Ewy — Bolescia, skoro poddaje si¢ grzesznej rozkoszy. Jednak to stowo pisane wielka
litera, jako rodzaj imienia wiasnego, wskazuje, ze ,,rozlubiezniona Bole$¢” to ludzkosé
grzeszaca symbolizowana przez Ewe. Zarowno Ewa, jak i Adam sa symbolami ludzko$ci,
nawigzujacymi do mitu o rozdzielonej Androgyne, z tym, ze ona jest symbolem cziowieka
w aspekcie grzechu, on za§ w aspekcie poczucia winy.

Gdy analizujemy Dies irae, nasuwa sig pytanie, czy w ogole pojecia religijne 1 okre$lo-
ny typ obrazowania zwigzany z chrzecijanskg tradycja religijna nie wystepuja tu
wylacznie w funkcji symbolicznej, dla wyrazenia tresci egzystencjalnych. Takg tez¢ posta-
wit Z. Wasilewski:

Wyobraznia korzysta z gotowych symboléw, jakie si¢ w nia wzyja, zwlaszcza
w dziecifistwie [...]. Na Kasprowicza niezatarty wplyw wywarlo zzycie sie takze z lu-
dem wierzacym, stad zaczerpnat na cate Zycie materiatu symbolicznego, ktérym po-
tem postaciuje przy odpowiedniej stylizacji uczucia w istocie swej pozareligijne.”

Stad tez mozna przypuszczac, ze religijnosé Kasprowicza nie jest raczej potrzeba du-
chowa, ale metoda jego poetyckiej wyobrazni. Przeciez ideologia FHymndw to negacja po-
je¢ chrzescijanskich. ,,Ja” — Adam jest tu symbolem Ludzkoéci. Ewa moze symbolizowaé
rodzaj zeniski Ludzkosci lub by¢ tylko personifikacja Grzechu majacego co§ wspdlnego
z kobiecoécia i z seksem. Rowniez Bog, Szatan, Dzient Gniewu to obrazy ludzkiej egzys-
tencji; poniewaz Bog determinuje ludzka nature — traktowany tez jako Konieczno$¢, Sza-
tan to zto, Dzien Sadu — kara, niezastuzony, ale nieuchronny koniec egzystencji, Ewa ~

2 Ibidem, s. 14, 18.
2 Ibidem, s. 18-19.
2 Opinig Z. Wasilewskicgo cytujg za: J.J. L i p s k i, op. cit., 5. 270.
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grzech, seks, Kobieta, Ludzkos$¢ Grzeszaca. Ow schemat nie jest typowo religijny, racze;
zajmuje si¢ losem czlowieka samotnego we wszech$wiecie, zdeterminowanego przez
wlasng nature skazona ztem.

W Dies irae widoczne sa kontrasty, np. przeplatajacy si¢ motyw Ewy 1 Glowy Ciernio-
wej. Ta antyteza wskazuje na totalno$¢ cierpienia, ale 1 na bezsilno$¢ zbawczej misji Chrys-
tusa wobec ,,nieustajacej aktywnosci mitycznych promotoréw zta, Ewy i Szatana” >

O symbolice Adama i Ewy pisze takze, zajmujac si¢ interpretacja Hymnow, Artur Hut-
nikiewicz. Dostrzega on, ze jedna z kategorii przedstawiens wizyjnych sg obrazy zaczerp-
niete z tradycji judeochrzescijanskiej, koscielnej, liturgicznej, z pism Starego i Nowego
Testamentu, takze z przekazow apokryficznych.” Te przedstawienia maja charakter posta-
ciowo-osobowy, ale postacie te sa strukturami zastepczymi, pelniacymi funkcje znakéw
dla kryjacych sie za nimi treéci. Symbole te — Ewy, Adama, Gtowy w cierniowej koronie,
Szatana, nie nazywaja, lecz sugeruja atmosferg i ukierunkowuja wyobraznig, pozosta-
wiajac zarazem margines dla swobodnych skojarzen i interpretacji. Symbolika teriomor-
ficzna Szatana — gada pokrytego tuska odpowiada wyobrazeniom ludowym i wizji biblij-
nej. Tym bardziej odrazajacy jest akt seksualny Ewy z Szatanem — opisany w sposob dras-
tycznie naturalistyczny. Ow naturalizm pefni tu z pewnoscia funkcje waloryzacji emocjo-
nalnej, czyli ma budzi¢ uczucie odrazy, wstrgtu.

Zabiegami charakterystycznymi w Hymnach sa hiperbolizacja i powracanie moty-
wow. W Dies irae wyolbrzymieniu ekspresjonistycznemu w opisach Ewy 1 Szatana stuza
nacechowane emocjonalnie epitety: wieczysty, ptomienista, piekielny, rozpustny, biedne,
straszne, trupia, zapadnigta, zzotkta, zleniata, rozlubiezniony, nienasycony.

Powtdrzenia motywu Ewy pehnia za$ funkcje podkreslajaca rozciagto$¢ albo powta-
rzalnoséé zjawisk nie dajacych sie okresli¢ czasowo, trwatych, nieprzemijajacych. Tak bo-
wiem trwale sa te elementy ludzkiej natury, ktore symbolizuje Ewa.

»Pramatka grzechu” jest takze nazwana ,,matka $mierci”. Grzech pierworodny spowo-
dowat bowiem $miertelno$¢ cztowieka wygnanego z raju. Ewa — matka $mierci to wyobra-
Zenie znane juz w $redniowiecznym ,,dance macabre” — Rozmowa Mistrza Polikarpa ze
Smierciq, a wiec osadzone mocno w tradycji i ludowej, i literackiej.

Posta¢ Ewy bliska jest, zdaniem W. Gutowskiego®®, bogini Astarte, ktora takze bywa
maska kobiecos$ci utozsamianej z seksem, nimfomania, mito§cig-grzechem. Dostrzec to
mozna wiasnie w Dies irae. Ewa (oprocz omoéwionej juz symboliki Ludzkoéci Grzeszacej
i matki §mierci) moze by¢é poczytywana za rodzicielkg kosmosu — ,,matke ziemi i gwiazd”.
To implikuje prze§wiadczenie, ze caty §wiat jest skazony ztem. Ewa przypomina wowczas
czarownice — partnerke Szatana, patronke orgiastycznej wedrowki, Krélowa Sabatu.
W opisach kopulacji Szatana z Ewa to wiasnie ona jest bardziej aktywna, ona budzi, ozy-
wia i uwodzi —

biala dton ktadzie na jego skron [...]
zamkneta w drzace go biodra.”’

Dlatego w apokaliptycznej wizji tylko ona czuje si¢ zwycigska, inne postacie ludzi,
wsrdd nich takze Adam, a nawet syn Bozy Chrystus, odczuwaja rozpacz i cierpienie. Ewa

W. G utows ki, Mit, Eros, sacrum: sytuacje miodopolskie, Bydgoszcz 1999, s. 165.
A.Hutnikicwicz Hymny” Jana Kasprowicza, Warszawa 1973, s. 75.
W.Gutows ki, Mit, Eros, sacrum...,s. 165,

J.Kasprowicz, op.cit,s. 19.
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usytuowana jest przez poete ponad klebowiskiem seksualnego pozadania i walki o byt,
w zawieszeniu ponad otchtanig. Ona nie podlega sadowi. Ukazana zostaje jako przeciw-
niczka Marii — matki Chrystusa.

Tresci i §rodki wyrazu Hymnow, badane przez wspoétczesnych poecie krytykow (np.
Miriama w eseju Metamorfoza poety), nie zawsze sg oceniane pozytywnie. Jan Marx do-
strzega w Dies irae nie patetyczny ekspresjonizm, podszyty gleboka filozofia, lecz ,,nieza-
mierzone efekty humorystyczne” i ,.efekt groteskowy”.?® Nawet tak ostry krytyk nie ujmu-
je jednak sugestywnosci obrazu, w ktorym gloéwng postacia jest Ewa. Ona moze pozosta-
wac obojetna na Sad Bozy, bo oddata i duszg, i cialo Szatanowi. Jan Marx w swych rozwa-
zaniach dotyczacych Hymnow wyraza réwniez przypuszczenie, ze Dies irae to utwor kom-
pensacyjny. Sam Kasprowicz przyznat po latach, ze tylko on jeden rozumie ow utwor
w petni, jako ,,piest zazdrosci”.” Utwor byt pisany pod wplywem dramatycznych przezy¢,
gdy zona Kasprowicza — Jadwiga porzucita go i odeszia ze... ,,Smutnym Szatanem” — Sta-
nistawem Przybyszewskim. Dlatego Jadwiga-Ewa urasta do rangi symbolu grzesznej ko-
biecej natury, a Adam-Jan wyraza wszelkie pretensje do Boga, poniewaz czuje sie cziowie-
kiem gleboko zranionym. By¢ moze na owym gruncie negacji Boskich przymiotéw wyras-
ta hymn o tre$ciach areligijnych, skoro Bog dopuscit do tragedii osobistej poety? Tio bio-
graficzne pozwala w innym $wietle spojrzeé na mizoginizm Kasprowicza w Dies irae. Nie
musi by¢ on wywotlany filozofig Schopenhauera, Hartmanna i Nietzschego, a po prostu do-
$wiadczeniem wyniesionym z nieszczesliwego zwiazku. Autobiograficzne moga by¢ row-
niez przyczyny zmian spojrzenia na mito$¢ u Kasprowicza. W latach wezesniejszych uczu-
cie to sprowadzato si¢ do symbolu greckiej Afrodyty Anadiomene, bogini mitosci. Kaspro-
wicz byt wielbicielem pigkna i swobody mitosci cielesnej. PdZniej za$ pojmuje jg inaczej -
stad symboliczny tytut jego utworu: Mitosé — grzech. Widoczny jest woéwezas rozdzwiek
miedzy ciatem i dusza, powr6t do motywu wygnania z raju. Kolejny etap — Hymny —to juz
wyraznie réwnanie ,,Mito$¢ cielesna” to ,,zatracenie duszy” upostaciowane w Ewie wy-
gnanej z raju.

Tematyka biblijna i motyw pierwszych ludzi sg réwniez obecne w wierszach Kazimie-
ry Zawistowskiej i Franciszka Mirandoli oraz Kazimierza Przerwy-Tetmajera. Jednak
wiersze wspomnianych poetow nie eksploatuja motywu Ewy ani filozoficznie, ani egzys-
tencjalnie. Inaczej niz u J. Kasprowicza pierwsi ludzie ukazani sa w Edenie, na tle bujnej
przyrody, barw i ksztaltow pigknego §wiata, nie za§ w dniu apokaliptycznej zagtady. Nie
implikuja wigc areligijnych i gnostycznych rozwazan o skazeniu czlowieka ztem, o Bogu—
wspoltworey zta.

K. Zawistowska w dwoch sonetach pod wspolnym tytutem Ewa kresli pelen pogody
i jasnodci obraz rajskiego bytowania, bedacy poetyckim rozwinieciem biblijnej sceny
z Ksiggi Rodzaju. Pierwszy sonet — blizszy epickiej narracji niz lirycznemu wyznaniu
przedstawia moment, gdy Adam usnat ,,skron spartszy o warkocze Ewy™° i dziekowat
Bogu za urodg stworzenia. Poetka powtarza i przedstawia za biblijnym wzorem obraz bo-
gactwa, zasobnosci Edenu — mnogosci zwierzyny, obfitoéci jagod, zboz i task. ,,Ja” lirycz-
ne — jak baczny obserwator opowiada o najwiekszej fasce — o stworzeniu Ewy z ko$ci Ada-
ma, nazywajac kobiete ,,zywym kwiatem”. Widoczna jest spojno$é z biblijng wymowa

% J.M ar x, Mioda Polska, Warszawa 1997, 5. 78-79.
¥ Ibidem, s. 82.
% K.Zawistowsk a, Uwory zebrane, oprac. L. Kozikowska-Kowalik, Krakéw 1982, s. 84.
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tego faktu, iz Ewa byta darem, pomoca dana Adamowi, bo ,,nie jest dobrze, aby czlowiek
byt sam”. W wierszu akcentowany jest zachwyt, ol$nienie mezczyzny uroda Ewy, spokoj
i szczescie, jakie daje wspodlne obcowanie. Obraz sielankowy, typowo arkadyjski — ,tak
kobierzec”, ,.$piace trzody”, ,,woniejace zdrzemane ogrody”, ,.zaciszny raj”. Sposob
przedstawienia pejzazu edenskiego bliski jest tradycji bukolicznej — zacisze, trzody, taka.
Ow cudowny spokoj jest jednak zburzony w kolejnej partii tekstu — 4 strofa:

I tylko wraz z gwiazdami nad zacisznym rajem,

Dwie par zrenic bezsennych patrzy w siebie wzajem —

I do Ewy plonacej, ztotowltosej glowy,

Waz pnie ciata gibkiego oplot Szmaragdowy.31

Tradycyjny symbol Szatana — waz, utrzymany tu w kolorystyce szmaragdowej, nie
wnosi jednak atmosfery grozy, przerazenia. Bezsenna Ewa to symbol kobiety niespetnio-
nej w zwiazku z Adamem. To poczucie wyobcowania powoduje, Ze staje si¢ ona podatna
na sugestie Ztego. ,,Ptonaca, ziotowtosa glowa” moze w sensie dostownym znaczy¢ ,.ja-
sna”, ,,potyskujaca” lub w sensie przenosnym — ,,pelna grzesznych my$li” podsycanych
przez weza. Dokonuje si¢ w tym obrazie bezstowne kuszenie — przez glebig spojrzenia.
,0czy sg zwierciadtem duszy” — to porzekadlo odbija si¢ w wierszu Zawistowskiej. Jak
tatwo zto moze przenikna¢ do duszy kobiety osamotnionej i zawiedzionej? Ewie najwyra-
zniej nie wystarcza stan ,,pierwotnej szczesliwosci” przy boku Adama. By¢ moze to Szatan
w bezstownym zatopieniu wzroku w jej oczach zasiat w duszy Ewy pragnienia inne niz zy-
czytby sobie Bog.

Drugi sonet to jakby druga ,,rajska odstona”. Waz, zasiawszy nieu§wiadomione prag-
nienia w duszy Ewy, przystepuje do kolejnej fazy kuszenia. Siebie kreuje na straznika
Drzewa i w pierwszej czesci tekstu staje si¢ podmiotem lirycznym:

Zakazanego straz mi Drzewa dana,

A wigce stul oczy — bo gdy krew jagody,
Laknacych ust Twych zwabi krasne miody,
To swa uroda cala zesromana,

Juz nie poniesiesz pokionu dla Pana,

Bo tak potezne wysnig raje Tobie,

usta Adama w tej ptomiennej dobie,

Ze padniesz, jako winnym sokiem pijana,
Na jego tono...*?

Sonet staje si¢ przyktadem liryki inwokacyjnej, a Ewa — ,,ty” lirycznym. Wyzwanie
weza to obietnica niewyobrazalnych rozkoszy seksualnych, az do upojenia; rajskich, po-
mnozonych uciech — liczba mnoga rzeczownika ,,raj” wyraznie to sugeruje. Warunkiem
dostapienia tych najwspanialszych przyjemnosci jest spozycie owocu z Drzewa zakazane-
20 1 sprzeciwienie si¢ Bogu — ,,Juz nie poniesiesz poktonu dla Pana”.

Czwarty wers stanowi nawiazanie do biblijnego stwierdzenia, Ze po grzechu pierwo-
rodnym Adam i Ewa poczuli si¢ nadzy, odczuwali wigc wstyd, ktory byt im obey, dopdki
cechowala ich wierno$¢ Bogu. Ewa po spozyciu owocu ma by¢ ,,swa uroda cata zesroma-
na”. Kuszenie przynosi zamierzony skutek, poniewaz kobieta przyjmuje dar weza. Shu-
chajac opowiesci Szatana, staje si¢ pozadliwa:

31 Ibidem.
2 Ibidem, s. 85.
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Do pozadliwych jej wtulajac dioni,
Szkartatny owoc przekletej jabtoni.™

Kazimiera Zawistowska widzi w grzechu wykroczenie przeciwko Bogu, zbladzenie,
ale tez nader wyrazisty wybor migdzy cielesnoscia a duchowoscia cztowieka. Ewa — biata,
niewinna, wybiera to, co pochodzi od cztowieka, odrzuca to, co pochodzi od Boga. Wybie-
ra dary cielesne dawane przez mezczyzne, wzgardza Edenem. Owa barwno$é i obfitosé
Edenu stuzy tu wigc poglebieniu wymowy wyboru Ewy — Boski Eden i ludzki Adam. Ko-
bieta jest grzeszna, bo cielesnoé¢ zwycieza w niej w walce z duchowoscia.

Sonet pt. Ewa nalezy do cyklu Dusze, gdzie postacie biblijne — Magdalena, Weronika,
Teresa, Agnieszka, Herodiada, sg nie tyle symbolami, ale by¢ moze transpozycjami jej
uniesief, marzen lub figurami wlasnego dramatu egzystencjalnego, moze alegorycznymi
kostiumami whasnych namigtnosci.** Nasuwa sie prosty wniosek interpretacyjny do wier-
szy Ewa. Sa one §wiadectwem wyboréw samej poetki uwiktanej miedzy pragnieniami du-
szy i ciala.

E. Mirandola w wierszu pt. Wygnani w prosty i jednoznaczny sposdb dopisuje niejako
dalszy ciag arkadyjskich zdarzefi. Tekst 6w mogltby stanowié¢ kontynuacje Ewy K. Zawi-
stowskiej, gdyz wyjasnia, co stato si¢ po zlamaniu Boskiego Zakazu. Obrazowanie przy-
pomina koloryt 1 atmosferg wierszy wspomnianej poetki ,,bladozielonych raju traw kobie-
rzec”, ,,waz szyderca”, ,,sen o cudnej raju ziemi”, , plomienny miecz”, ,,grzechu drzewo”
u Mirandoli i ,,tak kobierzec”, ,,waz swoja wstege zgina szmaragdows”, ,,sad Edenu”,
»ptonaca ziotowlosa glowa”, . Swiadomosci Drzewo” u K. Zawistowskiej to jakby odpo-
wiedniki tych samych obiektow, motywoéw, identyczne stownictwo tylko w innych zwiaz-
kach wyrazowych. Mirandola wyraZznie komentuje ostatnie zdanie z rozdziatu 3 Ksiegi
Rodzaju:

Dlatego Pan Bég wydalit go [czlowieka] z ogrodu Edenu, aby uprawiat te zie-
mig, z ktdrej zostat wzigty. Wygnawszy za$ cztowieka, Bog umiescit na wschod od
ogrodu Edenu cherubdw i miecz z potyskujacym ostrzem, aby strzec drogi do drzewa
zycia. (Ks. Rodz. 3, 23-24)

Wypedzit ich gniew Pana i srogi aniota miecz. [...]
Piasek pustyni przed nimi

I ostre skalnych $cian krawedzie.

Znik! sen o cudnej raju ziemi.

Trud, bdl i rozpacz wkoto, wszedzie.

Plomienny miecz w aniota dtoni.*

»irud, bol, rozpacz”, wezesniej ,,zn6j” to zapowiedzi Bozej kary — bolu rodzenia,
pozadania, meskiej dominacji, mozotu uprawy ziemi i zdobywania pozywienia oraz rozpa-
czy z powodu $miertelnosci.

Interesujaca jest liryczna pointa wiesza:

Na ciemnym tle widnieje grzechu drzewo,
Pobladty, smutny, patrzy Archaniot w dal — za Ewa.*

3 Ibidem.

Piszc o tym: J. M a r x, op. cit., s. 439.

3 Antologia livyki Mlodej Polski, oprac. J. Sikora, Wroctaw 1990, s. 333.
* Ibidem.
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Czyzby wygnanie Adama i Ewy zasmucilo nawet anioty — samego Archaniota? Dla-
czego Archaniof patrzy smutny za Ewa? Wspotczuje jej bardziej niz Adamowi? Ma poczu-
cie, ze raj bez Ewy bedzie pusty i smutny? Czy Ewa — symbol grzechu zwodzi nawet istoty
duchowe?

Inaczej niz w wierszach Mirandoli i Zawistowskiej przedstawiony jest biblijny motyw
w sonecie K. Przerwy-Tetmajera. Biblijny raj, miejsce grzechu, ukazane tu jako azyl cieles-
nych rozkoszy, nie tyle obfituje w dary i taski Boga, ile eksponuje przyjemnosci zmystowe,
jakim poddaja sig ludzie. ,,Pierwsze mitosne zblizenie Adama i Ewy rozgrywa si¢ w sennej
aurze popotudniowej sjesty. Przypomina kode zamykajaca symfonie barw, woni, reflek-
sow $wiatla™’ — tak charakteryzuje miejsce grzechu W. Gutowski. Akt mitosny jest ukaza-
ny nie jako grzeszny i stanowiacy poczatek rozdarcia wewnetrznego migdzy tym, co du-
chowe, a tym, co materialne, lecz jako harmonijne dopetnienie rajskich rozkoszy wyni-
kajace z cielesnej natury cztowieka. To nie waz — Szatan kusi Ewe, ale $wiatto prowokuje
Adama, aby ,,utonaé w jej obje¢ otwartych niebiosach”. Inicjacja seksualna w wierszu Wgz
K. Przerwy-Tetmajera nie jest wiec mitosnym ,,upadkiem” i regresem, ale dopetnieniem
niebiafiskich rozkoszy. Tak przedstawiona Ewa stoi w wyraznej opozycji do ,,pramatki
grzechu”, tu jest bowiem ,,pramatkg rozkoszy”.

W poezji mtodopolskiej Ewa jest symbolem niejednoznacznym, ale jej kobieco$¢ naj-
cze$ciej zapisana jest po stronie zla, grzechu, cielesnos$ci, materii, $wiadomego upadku,
kusicielstwa, stabo$ci wobec zakusow szatafiskich. Moze by¢ tez maska pozadan seksual-
nych.

Postaé ,,pramatki grzechu” pojawia sie réwniez w prozie. Biblijna Ewa jako upersoni-
fikowana kobieco¢ jest jednym z istotnych odniesient w powiesci S. Zeromskiego Dzieje
grzechu.

Ewa Pobratyfiska — bohaterka powie$ci jawi sig zaraz w I rozdziale jako symbol czys-
to$ci i niewinno$ci. Dwudziestoletnia piekno$¢ — ztotowlosa Ewa o biekitnych oczach jest
uciele$nieniem urody zewnetrznej i wewnetrznej. Wiasnie spowiedz §wigta na nowo przy-
wrdcila ja Bogu. Jest wiec niczym biblijna Ewa doskonatym obrazem Boga w ludzkiej oso-
bie. Odrzucita wiaénie $wiat ziemskich pokus, aby rozpamictywaé prawdy wiary. W reli-
gijnym uniesieniu wyraza swe pragnienia podazania za Chrystusem. Chciataby ,,odkupi¢
$wiat z rak lotréw, z posiadania plugawych tyraniat, z wladzy oszustdw, bogaczy, pa-
n6w”.*® Mimo poczucia wlasnej czystosci, ma §wiadomo$é, ze §wiat wypehiony jest grze-
chem i 6w grzech moze zagniezdzi¢ si¢ w jej duszy. Widaé to wyraznie w opisie pokoju:

Ewa wszedlszy tam do§wiadczyta uczucia ohydy. Nie, nie bedzie w stanie mod-
1ié si¢ w tym miejscu! Pokdj ten byt czym$ publicznym, zuzytym i, jako rzecz pub-
liczna, jako oplutym i spapranym. Wszelki brud Zycia zdawat sig cuchna¢ ze Scian.
[...] Ewa znienacka ujrzata prawdg: toZ to jest obraz mojego Zycia przed spowie-
dzia.**

Ewa ma skltonnosci do refleksji. Rzeczywisto$¢ odczytuje przez pryzmat wzniostych
utworéw hagiograficznych, W wysprzatanym pokoju niczym w ascetycznej celi marzy
o spotkaniu z Boskim Odkupicielem, ktorego postac jest jednak utozsamiana z personifi-
kacja mtodosci, sity i piekna:

7w, _G ut o w s k i, Nagie dusze i maski. O mlodopolskich mitach milosci, Krakow 1992, s. 144.
38 S.Zeromski,op.cit, s. 10.
¥ fbidem, s. 27.
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Za oblokami tait si¢ tegi biekit jakoby przecudny bég miodosci z fukiem na-
ciagnigtym przez nieztomne jego ramie.*’

Obserwujaca obtoki Ewa przezywa mistyczne widzenie Serafina. Lacza sie w nim ele-
menty hedonistyczno-mistycznej egzaltacji i trudno tu oddzieli¢ od siebie tresci religijne,
erotyczne 1 estetyczne.

Otom sig stata, Panie, aniotem Twoim i w obtok odziana leze w niebiesiech. Rece
mam splecione na sercu gtosno bijacym, a w ciele czuj¢ rozkosz bytowania [...].
Laska Twoja, wiosenne $wiatto —na duszy mej [...]. Oczy zatapiam w Twdj biekit bez
granic, a ustami catuje siostry me chmury — serafiny, chmury — anioty...*!

Owe rozwazania przygotowuja dusze Ewy na przybycie Oblubienica, ktory zaspokoi
jej duchowe pragnienia. I tak si¢ dzieje, zjawia si¢ Lukasz Niepotomski, dla ktérego spo-
tkanie z Ewa staje sie¢ typowym miodopolskim przezyciem androgynicznym. Fascynacja
obojga zasygnalizowana jest przez ,misterium spojrzen”, zapowiadajace przezycie
mitosnego absolutu. Gdy przyszli kochankowie poznaja sig, nic nie zwiastuje upadku ko-
biety. Pierwszy etap mito$ci — mito$¢ sacrum kreowana na wzor romantycznych mitow to
typowe odwotanie do legendy o Androgyne. Jedno$¢ kochank6w, poczucie ,,ja — jestem:
ty” tesknota w chwilach roztaki, ,,komunia dusz” to tworzenie raju na ziemi. Na tym etapie
Ewa ma sen o rajskim ogrodzie. Jak we wszystkich mtodopolskich wyobrazeniach 6w
Eden charakteryzuje si¢ bujnoscia przyrody, pieknem ro$linnosci, obfitodcig gatunkéw
1 egzotyka. Po przebudzeniu dociera do Ewy §wiadomo$¢, ze bedac we wlasnym pokoju,
jest w raju, bo za $ciang mieszka obiekt jej westchnien. Owego ranka Ewa odrzuca w sobie
to, co Boskie, na rzecz tego, co ludzkie. Nie umie si¢ modli¢, nie przystepuje do komunii
$wigtej, natomiast spotyka sie z Lukaszem i przyjmuje ,komunie erotyczng” w ,,uscisku”
spojrzef. Dokonuje wyboru miedzy Boskim i ziemskim Oblubieficem.

Dlatego nie przystapita do sakramentu, dlatego nie mogta si¢ modli¢, dlatego
wyszla z kosciofa, Ze jego tu spotkaé miata [...] Nie wiedzac, jak sig to stalo i kiedy,
przez chwilg zatoneli oczyma w oczach, wcielili si¢ oczyma jedno w drugie, weszli
w przecudowne a rozwarte podwoje szczescia, w rozkosz mroku spojrzenia jednego
we dwu osobach. Ogarngto ich, nie wiedzieé: krétkie czy dlugie, nabozefstwo wste-
powania oczyma w oczy i zaglgbiania si¢ wzajem w ducha przez czarodziejskie ob-
nazenia spojrzen.

Tak wige na poczatku biografii Ewy nie dostrzezemy seksualnych pozadaf, stynnej
,»chuci”, lecz mitosng egzaltacje zgodna z mityczng Androgyne, ktéra przez spojrzenie
wiedzie do duchowego zespolenia®. Po wyjezdzie Niepotomskiego, porzuceniu Ewy
i przy ponownym zainscenizowanym przez kobiete spotkaniu powtarza si¢ mit pierwotnej
szeze$liwosci. W hotelu kochankowie ,,siedzieli z dala od siebie, stopieni w anielski byt”.44
Podobnie, gdy Ewa pojechata do chorego Lukasza i zamieszkali w wynajetym pokoju, na

poczatku ,,byta w istocie zona swego Lukasza, choé nie nalezato do niego cieleénie”.* Jed-

“* Ibidem, 5. 35.

U Ibidem, 5. 37.

4 Ibidem, s. 89.

Piszc o tym: W. G ut o w s k i, Nagie dusze i maski..., s. 291-292.
S.Zcromski,op. cit., s. 158.

“ Ibidem, s. 182.
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nak trwat juz wtedy proces nieustannego kuszenia Lukasza — Adama przez Ewe. Mezczyz-
na ,,wszystkimi sitami woli starat sig zapomnieé, potargaé pajeczyne utudnych kuszen” *

To mu sie nie udaje, dochodzi do seksualnego spetienia, do dopelnienia absolutu
miloéci. Nastepuje synteza wszystkich duchowych i zmystowych uniesien mitosnych.
,,Pocatunki splataja nie ciafa, lecz zaiste splataja dusze. Ciata nie maja dla siebie tajemnic,
a dusze daza do objawienia i do wykrycia swych najglebszych istnosci”.*’” Ewa ma wow-
czas $wiadomos¢, ze utracita czysto$¢ i popehita grzech, jednak czuje, Ze ,.kocha ten
grzech”. Stworzyta sobie 0w ludzki subiektywny raj mitosci i nie chciataby z niego zrezyg-
nowa¢, odczuwajac zwiazek z Lukaszem jako stan absolutnej integracji. Jednak nastgpuje
moment roziaki stabo umotywowany psychologicznie w powiesci — Lukasz wyjezdza, aby
uzyskac¢ rozwod i moc zawrzeé legalnie zwiazek matzenski. Czy dla kochankow odczu-
wajacych androgyniczna jedno§¢ konieczna jest legalizacja? O owej sprzecznosci pisze
réwniez W. Gutowski: ,,Zwraca uwage razaca sprzeczno$¢ miedzy transgresywna sita
uczué (ktora przenosi kochankdw ze §wiata pracy i obowiazkoéw w radosne $wieto) a po-
trzeba spotecznego usankcjonowania mitosci”.* Przeciez Ewa uciekla od rodziny i stereo-
typéw mieszczanskiego zycia, aby zamieszka¢ w wyidealizowanym mitosnym raju.

Po dokonaniu mitosnego wtajemniczenia zatarla si¢ roznica miedzy Ty i Ja, mito$¢
faczyla cechy uczucia zmystowo-metafizycznego. Wyjazd Lukasza jest wigc wowczas
zupetnie nieuzasadniony. Ewa w owej sytuacji zyje wspomnieniami chwil szczg$cia, doko-
nuje si¢ absolutyzacja milosci, a tesknota bohaterki przypomina tesknoty Psyche za Ero-
sem z mitu greckiego robigcego karierg takze w epoce modernizmu. Dalsze dzieje Ewy Po-
bratyniskiej dokumentuja tezg, ze w czlowieku drzemie zto, ktore raz powotane do zycia,
ujawnia sie i roénie, nastgpuje ekspozycja zta i grzechu, bo jedno wykroczenie pociaga za
soba nastgpne. Upadek Ewy jest nieuchronny od momentu, gdy planuje zamordowanie
nienarodzonego jeszcze dziecka. Tuz po porodzie decyduje si¢ na desperacki czyn, aby
w opinii spotecznej nie zosta¢ osoba nizszego rzedu — ,,panng z dzieckiem”. Postanawia
utopi¢ dziecko w kloacznym dole. Aby dowieéé, ze zto pociaga i zniewala, Zeromski
postuzyt si¢ tu ciekawa technika tworczg. Zo zyskuje pigkna oprawe — dziecko rzucone do
kloaki przypomina rozchylajacy sie kwiat:

Ujrzata, jak sig ptotno z wolna rozwarto, niby kielich olbrzymiego kwiatu nakra-
piany wielkimi placami czarnej krwi. Malutkie raczki podobne do pylnikéw tulipa-
na, predko — predko otwieraty sig i zamykaty.*®

Na tym nie konczy si¢ duchowy upadek Ewy. Dokonuje sig jedynie retardacja ducho-
wego zatracenia. Kobieta wykazuje inna, bielszg strong duszy — odczuwa skruche, pragnie
zmy¢ winy, marzy o przywroceniu dziewictwa. Uwidacznia sig to na poczatku II tomu
w monologu skierowanym do morza. Dostrzec tez mozna inne oblicze mitosci — caritas™
skierowanej do poznanego przypadkiem poety Jasniacha. W tym watku Ewa przeistacza
si¢ niejako w Samarytanke niosacg pomoc czlowiekowi skrzywdzonemu przez los. Dalsze
koleje losu Ewy — to dzieje lawinowego upadku. Najpierw przypominaja ,,niszczaca ewo-
lucje”, pozniej jednak zyskuja szybsze tempo.

“ Ibidem, s. 184.

T Ibidem, s. 199.

W. G utows ki, Nagie dusze i maski..., s. 295-296.

S.Zeromski,op. cit., s. 239,

W.G uto ws k i, Stefan Zeromski — Dzieje grzechu, [w:] Lektury polonistyczne. Od realizmu do preekspre-
sjonizmu, red. G. M a t u s z ¢ k, Krakow 2001, s. 216.



42 Daria Dabrowska

Akcja powiesci rozgrywa sig w ciagu 7 lat, a jednak, wraz z moralna degradacja bohater-
ki, wtasnie w drugim tomie upadek nabiera przyspieszenia, ,,jakby imitowat kinetyke upad-
ku, ktéry zgodnie z prawem ciazenia osiaga najwickszy ped w ostatniej fazie”.”' Od momen-
tuuwiedzenia Ewy przez Pochronia wpada ona we wiadanie niszczacej sity, jaka jest pozada-
nie, seks pozbawiony uczué, wyzuty z duchowej podbudowy. Utrata uczucia Lukasza be-
dacego mityczna petnia powoduje, ze bohaterka, poszukujac ekwiwalentow tego stanu, prze-
skakuje od jednego modelu mitoéci do skrajnie innego. Stad caritas w uczuciu do Jasniacha
1 regresywne doswiadczenie chuci z Pochroniem. W pewnym sensie bliski staje si¢ Ewie
Szczerbic, jako ogniwo taczace ja z Lukaszem, poza tym wie, Ze dla niego bylaby spelnie-
niem absolutu mitoéci. Targajq nia sprzeczne uczucia — cheé zemsty za postrzelenie Lukasza
1 cheé przezycia perwersyjnej — zastepczej rozkoszy ze Szczerbicem. Gdy za namowa Po-
chronia spotyka si¢ z magnatem i dochodzi migdzy nimi do zblizenia, Ewa przedstawiona
jest jako sila niszczaca®™ — kobieta modliszka, ktéra w chwili aktu seksualnego zadaje mez-
czyznie $mier¢. Brnac w ohydg grzechow dalej 1 szukajac zapomnienia, podda sie orgii z pi-
Jjanymi mezczyznami. Gdy zas dowiaduje sie o $mierci Jasniacha, odrzuca powracajace ma-
rzenie o mitosci caritas 1 zostaje renomowang prostytutka. Czuje si¢ opetana przez Szatana,
a nawet siebie postrzega jako wcielenie demona. I kolejna sytuacja proby — pomocna dton
Bodzanty na krotko wyciaga Ewe z ohydy grzesznego zycia. Niestety, okazuje sig, ze 6w ,,do-
broczynca”, glosiciel utopijnych idei, pod sztafazem bezinteresownej mitosci blizniego
ukrywa znudzenie zyciem i poszukuje silnych bodzcoéw i doznan. Dlatego takze ulega ,,chu-
ci”. Fascynuje go nie tylko cielesny urok Ewy, ale i jej zbrodnicze zycie.

Ostatni etap zycia ,,upadiej kobiety” to egzystencja biednej, schorowanej dziewki
ulicznej. Zeromski ukazuje w losach Pobratynskiej upadek kobiety, ktora najpierw dazyta
ku $wietosci, poddajac sie religijno-erotycznym egzaltacjom przedstawianym w moderniz-
mie — jak np.: Maria Egipcjanka Kasprowicza, czy Maria Magdalena w powie$ci Danitow-
skiego, potem za$§ w miarg zdobywania mitosnych do$wiadczen staje si¢ kurtyzana. Jednak-
ze finat powiesci Ow upadek czlowieka ukazuje w innym éwietle™. Zeromski stara sie do-
wiesé, ze cztowiek moze sig wznies$é z kazdego upadku i moze by¢ oczyszczony, gdy zdo-
bedzie sie na moralny wzlot. Tak dzieje si¢ z Ewa.

W zakonczeniu utworu Ewa zastania ukochanego Lukasza swoim ciatem przed strza-
fami Pochronia, ratujac kochankowi zycie ,,rozkrzyzowana na drzwiach”. Ofiarny gest ko-
biety jest wigc stylizowany na meke Chrystusa, ktory oddat zycie za grzesznikdw. Zdaniem
W. Gutowskiego, ,,Wlasnie to wlaczenie cech chrystologicznych w sylwetke naiwnej
dziewczyny, pézniej prostytutki, czyni te postaé szczegdlnie wieloznaczna”.>* Ewa staje
sig ,,nosicielkg cierpienia”. Wie, ze za swoj grzech musi cierpieé. Jest wiec ,,$wieta grzesz-
nica”, przypominajaca Soni¢ Marmietadowa ze Zbrodni i kary. Wprawdzie Ewa nie jest
misjonarka, nie nawraca nikogo jak Sonia Raskolnikowa, lecz jej ofiara stanowi ilustracjg
wezwania Chrystusa ,,Miluj blizniego swego jak siebie samego”. Inne pokrewienstwa lite-
rackie Ewy to Nana E. Zoli i Malgorzata Gautier A. Dumasa. Wida¢ jednak, ze Zola postac
kurtyzany potraktowal inaczej, sprowadzajac ja do cielesnoéci pozbawionej uczué wyz-
szych, akcentujac niszczacy site seksu. Wigcej taczy Ewg z Dama Kameliowa, gdyz obie
oddaty zycie za kochanka,

' Ibidem, s. 209.

2 Zob. T. W al as, Ku otchlani. Dekadentyzm w literaturze polskiej 1890-1905, Krakow 1986.
3 W.Gutows ki, Nagie dusze i maski..., s. 291-292.

* W.Gutowski, Stefan Zeromski..., s. 220.
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W biografii Ewy Zeromski zamierzal ukazaé nie tylko jednostkowy przyktad degrada-
cji idealistki, ktora osiaga moralne dno, ale zarazem przedstawi¢ modelowy obraz naro-
dzin, rozwoju zta i opanowania przez to zto duszy cztowieka. Pisarz formutuje dwie prze-
ciwstawne koncepcje grzechu. Pierwsza z nich, zgodna z ortodoksja chrzescijanska, to poj-
mowanie grzechu jako zerwanie wiczi z Bogiem w wyniku osobistego wyboru. To zrozu-
mienie zta taczy sie wolng wola i wolno$cig cztowieka, ktory wybiera grzech dobrowolnie
i $wiadomie odrzuca prawo Boskie. Druga za$ to koncepcja wywodzaca sie z tradycji gnos-
tyckiej i twierdzaca, ze zlo jest rzeczywisto$cia zewngtrzng wobec duszy i nie zawsze jest
to kwestia wyboru grzesznika. Analizujac upadek Ewy, mozna zauwazy¢ $lady obu kon-
cepeji. Bohaterka sama wybiera mito$¢ grzeszna 1 zabodjstwo dziecka, czyni to Swiadomie,
poddajac owe czyny refleksji. Ale jednoczesnie mitos¢ absolutna zdaje sig by¢ sita wew-
netrzna, z ktéra walczy¢ nie sposob, a warunki spoteczne powoduja, ze Ewa nie moze by¢
samotna matka, presja wywierana na te ,,panny z dzieckiem” jest zbyt wielka. Poza tym ko-
bieta ma wrazenie osaczenia przez zlo — silg zewnetrzna, ktoéra przepetniony jest Swiat.
Stad wyraziste, nacechowane negatywnie stownictwo oceniajace rzeczywistos¢: ,,opluty”,
,.spaprany”, ,.kisnaca w wiecznych brudach”, , kloaka”, ,,chlew”, ,,potworna geba i kiszka
odchodowa”, ,,zywy cmentarz”, ,,uliczki zalane katem”.

Ewe Pobratynska z biblijna Ewa laczy motyw kuszenia i sklaniania do grzechu. Jest
ona ,niszezycielky”, , kobieta fatalng”. Najpelniej wida¢ to w cierpieniach zadawanych
Szczerbicowi i w akcie zbrodni, ale takze Ewa jest przyczyna $mierci Pochronia, upadku
utopisty Bodzanty.

Prezentujac dzieje upadku Pobratynskiej, pisarz podkresla wazng prawdg — wszelkie
dobro jest stabe, fatwo ulega pokusom zewnetrznym lub wewnetrznym. Zto jest integralng
czescig ludzkiej natury, moze by¢ jednak przezwyciezone przez ofiarma milos¢ i odrzuce-
nie egoizmu. Postaé Ewy staje si¢ bliska postaci Marii Magdaleny, mimo ze losy bohaterki
powiesci Zeromskiego sa niejako odwroceniem porzadku dziejow $wigtej jawnogrzeszni-
cy. W obu kobietach sg obecne sprzeczne sity i wewnetrzna walka dobra ze ztem, ambiwa-
lencje w pojmowaniu mitosci — sacrum i profanum. Maria Magdalena od jawnogrzesznicy
po $wieto§é ukazana w powiesci Danitowskiego jest bardzo barwna i wyrazista. Ewa od
$wietosci po upadek i probe oczyszczenia jest pelna sprzecznosci i egzaltacii.

Z postacia biblijnej Ewy laczy sie rowniez Lilith, ktora wedlug tradycji miata by¢
stworzona przed Ewa. W wyniku ktotni> z Adamem ucieka, a Bég stwarza Ewe — kobiete
o odmiennym od Lilith temperamencie.

Inne jeszcze mizoginiczne obrazy kobiety obecne sg w tworczosci S. Przybyszewskie-
go. Jednak ich zwiazek z biblijna Ewa polega jedynie na dowodzeniu, ze kobieta jest sifq
niszczaca, siedliskiem zla, demoniczng nierzadnica.

Postaé biblijnej Ewy byla, jak dowodza powyzsze rozwazania, chetnie i intensywnie
eksploatowany w okresie Mlodej Polski. Ewa jest tu no$nikiem antynomii: $wigtos¢, czy-
sto$¢ 1 grzech, zto. Pojmowana bywa jako symbol grzechow cielesnych, winowajczyni ist-
nienia $mierci, ale i jako afirmatywna dawczyni rozkoszy.

55 Pisze na ten temat D.F. Sawy ¢r w ksiazce Kobiery i religie w poczatkach nowej ery, th. K. Cickot,

Wroctaw 1999, s. 185-187. :



