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Potrzeba wychowania dla pokoju jako moralny nakaz
wspolczesnej sytuacji i (dla) wspolczesnego czlowieka

1. Sprawa wojny i pokoju w polskiej mysli pedagogicznej

Refleksje nad wojna i jej okrucienstwami oraz dobrodziejstwami wynikaja-
cymi z utrwalenia pokoju towarzyszyly polskiej mysli filozoficzno-spotecznej
juz od XIII w. Idee dotyczace pokoju posiadajg na naszym gruncie pigkng trady-
cj¢ i zaskakuja gtebig humanistycznej mysli oraz logikq wywoddw, zdobywajac
uznanie wéréd czotowych przedstawicieli 6wczesnej nauki zachodnioeurope;j-
skiej. f.acza si¢ przede wszystkim z imieniem Marcina Boduly (zm. 1279), do-
minikanina i kronikarza, autora cieszacych si¢ uznaniem dziejéw powszechnych,
znanego réwniez jako Marcin z Opawy lub Marcin Polak'. Tenze kapelan papie-
za Aleksandra IV i jego nastgpcéw, krytykujac propagande ze strony Zakonu
Krzyzackiego, usitujacego dowies$¢, ze walka z plemionami poganskimi jest
zgodna z religia katolicka, wystapit z tezg, Ze wojny nie maja charakteru boskie-
g0, lecz sa dzietem samych ludzi i dlatego przy ich wszczynaniu nie mozna si¢
powotywaé na Boga. Sam Zakon natomiast, majac zarazem charakter swiecki,
jak i duchowny, nie powinien stug bozych angazowa¢ w Zadna wojng, poniewaz
wadzi si¢ to z naturg tego stanu. Nadto atakowanie innych ludéw bez usprawie-
dliwionych przyczyn uznawal za niedopuszczalne. Na takich wiasnie zaloze-
niach sformutowat wiasna doktryng wojen sprawiedliwych i niesprawiedliwych,
uznajac za sprawiedliwe wytacznie te wojny, ktérych intencja jest dazenie do
pokoju, czyli majacych na celu poskromienie krzywdzicieli, kiedy zgodnie
z umowa udziela si¢ pomocy krzywdzonym, gdy broni si¢ wlasnej ziemi i ma-
jatku. Byt zdania, Zze wszelkie inne wojny nalezy uzna¢ za niesprawiedliwe i za-
razem godne potgpienia.

Problematyke wojny i pokoju, dotyczaca genezy, istoty i charakteru wojen,
odnajdujemy takze w piSmiennictwie pigtnastowiecznym, zwlaszcza w twoérczo-
$ci literackiej prekursoréw polskiego odrodzenia: Stanistawa ze Skarbimierza
(zm. 1431), prawnika, filozofa, teoretyka prawa migdzynarodowego, oraz Pawia

! Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 4, Warszawa 1997, s. 86.
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Wiodkowica z Brudzenia (ok. 1370 — ok. 1435), prawnika, pisarza politycznego,
a takze przedstawiciela Polski na soborze w Konstancji (1414 — 1418). Obaj
uczeni w swoim dorobku naukowym dokonali racjonalnej krytyki idei i praktyki
sakralizacji wojen’

Stanistaw ze Skarbimierza w traktacie De bellis iustis (O wojnach sprawie-
dliwych) i Derapina (O rozboju), sktadajacym si¢ z okoto stu kazan, skupit wia-
sne rozwazania na trzech zasadniczych problemach: pochodzenia wojen, podzia-
tu wojen na sprawiedliwe i niesprawiedliwe oraz prawa wojennego. Dowodzit
réwniez w swych rozwazaniach, Zze korzenie wojen tkwig nie w Bogu, lecz
W naruszaniu prawa naturalnego, ktérym jest prawo kazdej istoty do zachowania
zycia. Z tego samego prawa naturalnego wynika prawo do samoobrony. Argu-
mentowal przy tym, iZ nawet istoty nierozumne bronig si¢ przed atakiem i utratg
zycia. Do prawa naturalnego odwolywat si¢ réwniez wtedy, kiedy dowodzil, iz
wojny panstw chrzedcijanskich przeciw poganom sg przestgpstwem, albowiem
wszyscy ludzie niezaleznie od wyznania wywodza si¢ od Boga, dla ktérego
cztowiek jest istotgq najbardziej warto$ciowa i wszelkie wystepowanie przeciw
cztowiekowi jako takiemu winno by¢ potgpione.

Kontynuacja i rozwini¢gciem mysli Stanistawa ze Skarbimierza sg idee An-
drzeja Frycza Modrzewskiego (ok. 1503 — 1572), pisarza, polityka, publicysty,
najwybitniejszego przedstawiciela postgpowej mysli spoleczno-politycznej pol-
skiego renesansu, wedtug ktérego etiologia konfliktéw zbrojnych ma podioze
o charakterze historycznym®. W postawie Modrzewskiego dominowat glos opo-
wiadajacy si¢ za teoria, iz Bog obdarzyt ludzi jedynie dyspozycja do wojen, ktére
sq narzedziem realizacji zasady sprawiedliwosci w stosunkach migdzyludzkich,
natomiast przyczyny konkretnych wojen tkwig w stosunkach spotecznych i jako
takie zmieniajg si¢ w zaleznosci od epoki historycznej.

Do tak sformutowanych mysli A. Frycza Modrzewskiego nawiazali z kolei
arianie polscy, ktérzy zagadnienie wojny i pokoju wigzali z problematyky reli-
gijng, co przyczynito si¢ do powstania sporu towarzyszacego wielu synodom.
Najstynniejsza dyskusja w tym zakresie, rozpoczgta w 1572 r., byla nazwana
przez pézniejszych historykéw dyskusja o ,,urzedzie i mieczu”. U swych pod-
staw zawierala zalozenie, ze w stosunkach migdzyludzkich nie nalezy uzywaé
przemocy. Niemniej jednak i w$réd arian nie bylo w tej kwestii calkowitej jed-
nomyslno$ci, bowiem czg¢s¢ braci polskich potgpiata uzycie sity przy rozwiazy-
waniu jakichkolwiek konfliktéw, natomiast inni uwazali wojng za dopuszczalng
jedynie w pewnych okoliczno$ciach. Poproszony o rozwiazanie spornej kwestii

2 B. Suchodolski, Dzieje kultury polskiej, Warszawa 1980, s. 42, 44, 48, 49, 123, 130, 141.

3 Tamze, s. 151, 152, 262, 480. Takze: 1. Karp, Andrzej Frycz Modrzewski w swiadomosci uczniow
szkot wolborskich. Praca magisterska napisana pod kierunkiem prof. zw. dr. hab. Stanistawa Gaw-
lika w Akademii Swietokrzyskiej, filia w Piotrkowie Trybunalskim w 2002 roku; S. Kot, Andrzej
Frycz Modrzewski. Studium z dziejow kultury polskiej w XVI wieku, Krakéw 1923.
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antytrynitariusz grecki Jakub Poleolog, przebywajacy wéwczas w Krakowie,
przedstawit swoje poglady w traktacie pt. Zdanie o wojnie, ktéry ukazal sig
w sierpniu 1572 r. Podzieliwszy wojny na dwa rodzaje: wojny obronne i wojny
grabiezcze, zaborcze, autor dowodzit, iZ wojny obronne nie tylko sa dopu-
szczalne, ale réwniez konieczne. Samo juz uchylanie si¢ od udziatu w obronie
ojczyzny zaliczal do najwickszych grzechéw. Zdecydowanie natomiast potepiat
wojny zaborcze. Takie rozstrzygnigcie sporu znalazio wielu zwolennikow, ale
i przeciwnikéw, a wéréd nich prezentujacego skrajne skrzydlo arian polskich
Grzegorza Pawla z Brzezin (ok. 1529 -1591), twdércy polskiego antytrynitary-
zmu. W odpowiedzi na traktat Poleologa napisal w 1572 r. rozprawe polityczng
pt.: Przeciwko zdaniu o wojnie Jakuba Poleologa odpowiedz Grzegorza Pawia
z Brzezin, iz Chrystus zabronit poboznym wojen i sqdéw publicznych’. W tejze
rozprawie Grzegorz Pawet z Brzezin wychodzit z zatozenia, ze Chrystus zabra-
nia poboznym ludziom angazowania si¢ w jakiekolwiek konflikty zbrojne,
a przeciwstawianie si¢ idei Chrystusa pociaga za soba grzech. Stal réwniez na
stanowisku, ze skoro wojny prowadzone sg przez ludzi, to wylacznie od nich
zalezy likwidacja wojen. Samo przestrzeganie praw Boskich doprowadzi bo-
wiem do stanu, kiedy wojny nie bedq miaty racji bytu. Angazowanie si¢ ludzi
w jakgkolwiek wojng jest niezgodne z wiarg, a zatem niedopuszczalny jest
udziat w walce zbrojnej. Ten radykalny poglad poczatkowo odnidst peten suk-
ces. Jednakze juz pod koniec XVII w. nastapito wyrazne odstgpstwo od owej
skrajnej ideologii spolecznej i zwolennicy kierunku umiarkowanego doprowa-
dzili do rewizji pogladéw, tak w kwestii wojen, jak i sprawowania urz¢dow.
Wiek XVIIT przyniost kolejne traktaty poruszajace problematyke wojen
i pokoju. Wsréd wielu wybitnych myslicieli, zajmuje si¢ nig Hieronim Strzemien
Stroynowski (1752-1815), pijar, biskup wilenski, profesor i rektor Akademii
Wilenskiej, a takze dziatacz Komisji Edukacji Narodowe;j®. Zagadnieniu wojny i
pokoju poswigcit rozdzial swojej ksiazki zatytulowanej: Nawuka prawa przyro-
dzonego, politycznego, ekonomii politycznej i prawa narodéw. Jako wybitny
ekonomista poruszat kwesti¢ gtéwnie na plaszczyznie gospodarczej. Uznajac, ze
pokdj jest najwigkszym dobrem, a przyrodzona sprawiedliwo$¢ zakazuje stawia-
nia jakichkolwiek przeszkod w rozwoju swobodnego handlu mig-
dzynarodowego, dowodzil, Ze wojna przynosi straty nie tylko spoteczenstwu,
ktére zostato zaatakowane, ale takze samemu agresorowi, zmuszonemu ogromna
cze$¢ dochodéw publicznych przeznaczy¢ na potrzeby wojenne. Kraj ten ponosi
réwniez straty w ludziach zdolnych do pracy, a takze ma ograniczone moz-
liwosci handlowe, co znacznie pomniejsza zyski. Stroynowski uwazal za spra-

* J. Baszkiewicz, B. Ryszka, Historia doktryn politycznych i prawnych, Warszawa 1984,
s. 70-75.

> J. Diir-Durski, Arianie polscy w swietle wlasnej poezji. Zarys ideologii i wybdr wierszy,
Warszawa 1948, s. 256.

8 C. Bobinska, Szkice o ideologiach polskiego oswiecenia, Wroctaw 1952, s. 20-25.
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wiedliwe jedynie wojny obronne i niosace pomoc w walce z gwalcicielem poko-
ju i bezpieczenstwa publicznego. Jego zdaniem, jezeli taka koniecznos$¢ nie ist-
nieje, ustaje réwniez prawo do wojny.

Problematyka wojny interesowal si¢ takze czotowy uczony polskiego o§wie-
cenia ks. Stanistaw Staszic (1755-1826), filozof, dziatacz i pisarz polityczny,
rzecznik wielu reform spotecznych’. Bolejac nad utratg niepodlegtosci przez
Polske, Stanistaw Staszic wiele miejsca przeznaczyl w swoich pracach progra-
mowi reform, ktdre jego zdaniem, mialy pozwoli¢ na odbudowe panstwowosci
polskiej. Interesowat si¢ tez sprawami wojska i obronnosci kraju, wychowaniem
miodych Polakéw, nie tylko na zarliwych patriotéw, lecz i ludzi doceniajacych
sitg¢ tkwiaca w migdzynarodowej solidarnosci, w walce o pokdj i zniesienie wy-
zysku. Swoje poglady na histori¢ ludzkosci, jej ewolucje i geneze wojen zawarl
w poemacie Rod ludzki oraz w Uwagach do rodu ludzkiego.

W zagadnieniu genezy wojen pozostawal na stanowisku deistycznym, na
ktérym opart zatozenia klasyfikujace wojny na sprawiedliwe i niesprawiedliwe.
Poniewaz sam Staszic byl zwolennikiem pokoju, dlatego pigtnowal wojny gra-
biezcze, uwazajac je za niesprawiedliwe. Wedlug jego pogladéw: ,, Tylko ta woj-
na jest godziwa i sprawiedliwa, ktéra prawa ludzi broni”®. U podstaw takiego
podziatu lezato kryterium reprezentujace wartos¢ naczelna, najwyzsze dobro, na
ktérego realizacj¢ wojny moga mie¢ wptyw dodatni lub ujemny. Takg wartoscia
dla Staszica byly szeroko rozumiane prawa cztowieka, ktére wywodzit z praw
narodéw. Ani sejm, ani pojedynczy czlowiek nie ma prawa ,,podpisywac niewo-
1i” jednej czedci wspbtobywateli, a ,ktokolwiek na to si¢ powaza, czyni wyste-
pek przeciwko ludzkosci™.

Z kolei ks. Piotr Sciegienny (1800~1890), organizator Zwiazku Chtopskiego
w rejonie Kielc i autor stynnej Ztotej ksiqzeczki, za punkt wyjscia do rozwazania
nad przysztymi losami pokoju obiera kwesti¢ pochodzenia wojen'’. Wojny, zda-
niem Sciegiennego, maja charakter historyczny, totez negowat on poglady o rze-
komej boskiej naturze wojen i jakoby istniaty one tak diugo, jak dlugo istnieje
spoteczenstwo. Stat na stanowisku, iz wojny jako zjawisko spoleczne pojawily
si¢ dopiero na pewnym etapie rozwoju spotecznego, kiedy to plemiona zajmuja-
ce si¢ towiectwem i ryboléwstwem rozpoczety walke o nowe tereny towieckie.
Pragnat wobec tego w Zlotej ksiqzeczce nie§wiadomych chtopéw przekonad, ze
poglad o wiecznosci i boskosci wojen jest fatszywy, a rozpowszechniany jest po
to, aby lud toczyl boje w interesie kréléw i wiadcow. Starat si¢ tez udowodnic,
ze wojny prowadzone uprzednio przez kréléw, nie mialy na celu zmiany ich
dotychczasowego potozenia, ale profity duchowienstwa i ksigzat. Sciegienny nie

" Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 6, Warszawa 1997, s. 33.

8 S. Staszic, Uwagi nad zyciem Jana Zamojskiego, {w:] Pisma filozoficzne i spoteczne,
t. 1, Warszawa 1954, s. 90.

’ Tamze, 5. 191-192.

' Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 6, Warszawa 1997, s. 237.
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byt jednak absolutnym przeciwnikiem wojen. W swoich dociekaniach rozrézniat
wojny prowadzone w interesie kréléw i magnatéw oraz wojny toczone przez lud
przeciwko zaborcom. Obok tych wojen wymieniat takze wojny, ktére wiodg do
wyzwolenia ludu spod ucisku. Pierwszego rodzaju wojny Sciegienny zywo po-
tepial i apelowat, by w nich nie uczestniczy¢. Co sig tyczy tych drugich, to byt
zdania, ze musi w nich wzia¢ udziat kazdy syn ludu zdolny do walki. Wraz
z potgpianiem wojen Sciegienny wysunat réwniez projekt powotania Towa-
rzystwa Wiecznego Pokoju, ktérego misjg byloby zjednoczenie zwolennikéw
pokoju. Do obowigzkéw cztonkéw Towarzystwa nalezalaby dziatalnos¢ zmie-
rzajaca w kierunku zapobiegania wojnom przez krzewienie w spoteczenstwie
prawdy o wojnach 1 ich przyczynach. W razie jednak, gdyby zaistnialy kwestie
sporne na arenie mi¢dzynarodowej, bylyby one rozstrzygane ugodowo na spe-
cjalnych radach polubownych. Chociaz koncepcja Sciegiennego w sprawie po-
wotania Towarzystwa nie byla nowa, poniewaz nawigzywata do mysli francu-
skiego kréla Henryka IV, ktéry byt jej pomystodawca, to jednakze trzeba zazna-
czyt, iz Sciegienny w catym swoim dorobku pi$mienniczym wciaZz na nowo
dowodzit, jak wazna jest kwestia utrzymania pokoju. Ze wszech miar starat si¢
przekonywa¢, ze wojny sa najwigkszym zlem ludzkosci i dlatego wlasnie konse-
kwentnie poszukiwat nowych mozliwosci ich unikania. Warto przy tym zauwa-
zy¢, ze w jego mysli o wojnie i pokoju uwidoczniajg si¢ dwa charakterystyczne
etapy. W poczatkowym okresie droge do pokoju widziat w walce ludu. P6zZniej
przyjat natomiast nowg tezg, promujaca szeroko mysl dostrzegajacq Zrodlo wo-
jen w wadliwym wychowaniu. Stad wigc sugerowal, ze $rodkiem prowadzacym
do likwidacji wojen jest przeksztatcenie §wiadomosci spotecznej droga wycho-
wania opartego na idei powszechnej sprawiedliwosci''.

Catkowicie odmienne przekonania na temat wojny t pokoju reprezentowat
Bronistaw Trentowski (1808-1894)'2, Ten filozof, publicysta oraz pedagog,
tworca systemu ,,pedagogiki narodowej”, punktem wyjscia swojej koncepcji
uczynit przeswiadczenie, ze wojna i pokdj sa antytezami, wzajemnie si¢ prze-
nikajacymi i wzajemnie zwalczajacymi. I tu stanowisko Trentowskiego jest ana-
logiczne z heglowska dialektyka wojny i pokoju. Kiedy jednak ten uczestnik
powstania listopadowego przechodzi do blizszej interpretacji obu tych zjawisk
spotecznych, wyraznie wyolbrzymia miejsce i rolg wojen w zyciu spoleczenstw
i jednoczesnie nie akceptuje dluzszego, a tym bardziej trwalego pokoju. Wojna
W jego rozumieniu przyczynia si¢ do wzrostu sit moralnych narodéw, pogte-
biania si¢ cnét obywatelskich oraz pobudza mito§¢ do ojczyzny. Natomiast po-
kéj, szczeg6lnie trwajacy dtuzszy czas, obraca wniwecz i deformuje to wszys-
tko, co niesie ze soba dluzsza wojna. W czasie pokoju dokonuje si¢ wyna-
turzenie tych sil, regresja cnét i ostabienie poczucia odpowiedzialnosci za losy

" R. Rosa, Dialektyka wojny i pokoju, Warszawa 1987, s. 89-90.
2g, Kot, Historia wychowania, t. 2, Lwéw 1934, 5. 276-291.
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kraju. Rezultatem tego jest wzrost réznych form patologii spotecznej, ktdra nie
wypltywa tylko z motywdéw wewngtrznych, ale czg¢sto jest wynikiem poczucia
beznadziejnosci i ptynacego stad przygnebienia. Wojna zas wszystkich bez wy-
jatku jednoczy ze wzgledu na wspdlny cel, ktérym jest osiggni¢cie zwycigstwa.
Tak wigc, zarowno w skali spotecznej, jak i jednostkowej, lepsza jest dluzsza
wojna niz dluzszy pokdj. Trentowski puentuje, ze ,,wieczysty pokdj” w duchu
i rozumieniu Kanta przyniostby jedynie walke wszystkich przeciw wszystkim,
stad tez konieczne jest prowadzenie wojen okresowych po to, by ,[...] wypieli¢
pokrzywy w ogrodzie narodu i oczysci¢ w nim moralne powietrze”". Zdawat
sobie jednak przy tym sprawe, Ze takie jednoznaczne i usprawiedliwiajace trak-
towanie wszelkich wojen, gdyz nie wyréznial wojen sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych, nie przysporzy mu zwolennikdw, stad z gory niejako zastrzegat,
ze glosi¢ bedzie prawdy bolesne i przykre, ktérych nie mozna jednak kwe-
stionowa¢ doswiadczeniem historycznym.

Temat wojny i pokoju podejmowat réwniez August Cieszkowski (1814—
1894), twérca tzw. filozofii czynu, ekonomista, dziatacz spoleczny i polityczny
oraz wspéttwoérca Ligi Polskiej i Poznanskiego Towarzystwa Przyjaciol Nauk',
W swojej filozofii dziejéw autor Ojcze nasz prezentuje mysli iscie prorocze.
Przewiduje bowiem nadej$cie takiej epoki, w ktorej srodki walki okazg si¢ tak
potezne, ze same przez si¢ odrzucg wojng jako sposéb rozstrzygania nieporozu-
mien migdzy panstwami. Prawdziwo$¢ tych niezwyktych stéw potwierdzit mi-
niony XX w., epoka narodzin broni nuklearnej, ktéra doprowadzita i w dalszym
ciaggu doprowadza wojng do absurdu, do samoodrzucenia. Po wtére Cieszkowski
przekonany byl, ze narze¢dzia prowadzenia wojen same przez si¢ nie poloza im
kresu, dlatego nalezy o ich eliminacje¢ czynnie walczyé. Tak wiec epoka, ktéra
nadejdzie, bedzie epoka czynu antywojennego i propokojowego. Dalej przepo-
wiadat, iz nadejda czasy, w ktérych zatargi, nieporozumienia i antagonizmy
pomiedzy narodami regulowane bgda za posrednictwem rozmdw, dyskusji, per-
traktacji, konsultacji, kontaktéw dyplomatycznych, czyli dialogu migdzy pan-
stwami. Narodzi si¢ nowa $wiadomos$¢ spoleczna, manifestowana przede
wszystkim w przekonaniu, iz w epoce czynu wojny nie moga by¢ narzedziem
regulacji spornych probleméw ludzkich, ale wychowanie oparte na gigboko
rozumianym humanizmie, ulatwiajacym trafne odczytanie rzeczywistego uspo-
sobienia cziowieka.

13 B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki oraz wybdr pism filozoficznych z lat
18421845, Warszawa 1974, s. 193.
' J. Hellwig, Dziatalnosé pedagogiczna Augusta Cieszkowskiego, Poznanh 1978.
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2. Idee edukacji dla pokoju

»Jest z pewnoscig bardzo trudno okresli¢ naturg cztowieka. Wykracza on poza
wszelkie ramy nadawanych mu okreslen przez swoje czyny, czasem bohaterskie,
a czasem straszliwe, przez nieznang réznorodnos¢ swego charakteru i zamierzen,
jakie usituje realizowaé, przez nie dajaca si¢ wyczerpa¢ nowos$¢ swych dziet
i przez podziwu godng zdolno$¢ do regeneracji po kazdym prawie swym upadku.
Wszelkie wysitki, by obja¢ pelni¢ jego istoty okreleniem zadowalajacym
i adekwatnym, okazuja si¢ daremne”". Zdecydowanie jednak tylko czlowiek
w catej swojej skomplikowanej naturze i pomimo egoizmu naznaczajacego wie-
lo$¢ jego czynéw indywidualnych, spotecznych i narodowych, obdarzony jest
specyficznie ludzka mozliwoscia dziatania wylacznie dla cudzego dobra czy
szczgscia, a nawet gotéw jest oddac zycie za zycie kogo$ mu nieznanego. Doko-
nuje aktéw przerazajacych, a zarazem tylko on czuje si¢ upokorzony przez witasng
nieprawo$¢. Wylacznie tez tylko cziowick $wiadomy jest osobistej od-
powiedzialno$ci za swoje czyny, zwlaszcza wtedy, gdy nie udato mu si¢ urze-
czywistni¢ wartosci koniecznych w spetnieniu jego godno$ci osobistej, wartosci,
do realizacji ktérych czuje si¢ powotany. Wybér tych wartosci uzalezniony jest
zarazem od natury samego cztowieka i od epoki historycznej, w ktérej zyje'S.

Dla wspotczesnej wspdlnoty ludzkiej, egzystujacej w $wiecie uwiktanym
w problemy spoleczne, gospodarczo-ekonomiczne i polityczne, najwazniejszy stat
si¢ pokdj: ,,Pokéj jest podstawowym dobrem, ktére umozliwia poszanowanie
i rozwdj istotnych wartoéci cztowieka [...]”"". Nalezy jednak zaznaczy¢, iz pojecie
pokoju tak powszechnie uzywane zawiera warto$ci bardzo réznie rozpoznawane
i rozumiane przez rézne grupy ludzi, pomimo Ze przyznaje im si¢ ogéluie oceng
pozytywna. Stad tez jakakolwiek préba bezposredniego podktadania pod pozy-
tywne pojecie pokoju wartosci ,,we wlasnym odczuciu pozytywnych” moze spo-
wodowag, iz stanie si¢ ono nie do przyjecia przez innych ludzi, posiadajacych
odmienng hierarchi¢ tychze wartosci. Realizacja wspélnego zycia w pokoju wy-
maga zatem dotarcia, na drodze dyskusji, dialogu i kompromisu, do wartosci im-
manentnie absolutnych, takich jak: prawda, dobro i sprawiedliwosé, siggajacych
ponad odrgbnosci kulturowe, religijne i etniczne. Wyltacznie bowiem ich aktu-
alizacja w rzeczywisto$ci spolecznej stworzy ptaszczyzng umozliwiajaca poro-
zumienie migdzy narodami i uczyni godnym zycie cztowieka.

Wylacznie ogolnoludzkie pozytywne odczucie stowa ,,pokdj” jest pomostem do
porozumienia ludzi o odmiennych zapatrywaniach, w dazeniu do realizowania
wspdlnego interesu, jakim jest mozliwo$¢ wspétistnienia i rozwoju ludzkosci. Jed-

PR, Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, Krakéw 1987, s. 21.

' Tamze, s. 22.

"7 Jan Pawet I, Wierzqcy zjednoczeni w budowaniu pokoju. Oredzie na XXV Swiatowy
Dzien Pokoju, ,,L" Osservatore Romano”, wydanie polskie, 1991, nr 12, s. 5.



128 Stanistaw Gawlik

noczesnie umozliwia stworzenie wspdlnej plaszczyzny do realizacji celéw przyje-
tych przez ogdt spoteczenstwa ludzkiego, ktdre to cele moga by¢ zrealizowane przez
to spoteczenstwo bez uzycia przemocy. Nalezy nadmieni¢, Ze przemoc nie moze by¢
rozumiana wylacznie jako uzycie sity fizycznej, w stosunku do okreslonego czlo-
wieka lub grupy ludzkiej, ale jako ,.takie wywieranie wptywu na fudzi, w wyniku
ktérego ich aktualny poziom rozwogu somatycznego i duchowego jest mniejszy niz
potencjalny poziom tego rozwoju”'®. Wspomniane zatozenie bardzo mocno podkre-
$la zwigzek pokoju z poszanowaniem praw czlowieka. Wowczas, gdy rzeczywiscie
dazy si¢ do budowania i umacniania pokoju, nie mozna pominaé tego zwiazku,
poniewaz zarzewie wojny rodzi si¢ wszedzie tam, gdzie gwalcone sg niezbywalne
prawa czlowieka. Naruszenie tych praw prowadzi do zaburzenia fadu spotecznego i
dalej odbija si¢ na catym ukladzie stosunkéw miedzynarodowych. Kazda istota
ludzka, niezaleznie od kontekstu spoleczno-ideologicznego, w jakim zyje, musi
mie¢ niezbywalne prawo do petnego rozwoju. W takim rozumieniu pokdj jest nie
tylko brakiem wojny, ale takZe realizacja ogélnohumanistycznych wartosci w zyciu
spotecznym, ktére stanowig gwarancj¢ wspotistnienia narodéw 1 ich pelnego rozwo-
ju. Tak wigc pokéj w dzisiejszym $wiecie moze by¢ uwazany za zwienczenie
wszystkich pragnien czlowieka.

Jednoczesnie wcigz w wielu zakatkach ziemi wybuchaja wojny, a podej-
mowane inicjatywy pokojowe niejednokrotnie sa bezsilne wobec biegu zdarzefi
i zachtannej logiki terroru. Nadal w licznych wypadkach wzgledy wojskowe
i polityczne, interesy ekonomiczne i handlowe przyczyniaja si¢ do rozbudowy
arsenatéw oraz handlu $§miercionosng bronia. Tam gdzie narody powinny solidary-
zowaé si¢ w dziataniach na rzecz pokoju, urzeczywistniajg si¢ nowe napigcia
i niebezpieczenstwa. W tej sytuacji zachowanie pokoju na arenie migdzynarodo-
wej wydaje si¢ wciaz znajdowac poza zasiggiem realnych mozliwosci.

Nie znaczy to jednak, ze nalezy godzi¢ si¢ z zastang rzeczywistoscia i zaprze-
staé realizacji nietatwych zadan, jakie stawia pokéj catej ludzkosci. Jego budowa-
nie i urzeczywistnianie stalo si¢ obecnie moralnym nakazem dla §wiatowego spo-
teczenstwa. Stad tez coraz liczniejsze grupy ludzi wykazuja glebokie zrozumienie
dla idei pokojowego wspétistnienia narodéw, angazujac swoje zdolnosci 1 wiedzg
w $miate inicjatywy, zmierzajace do wyalienowania przerazajacego widma wspét-
czesnej apokaliptycznej wojny. Powstaja organizacje, ktérych celem jest poszuki-
wanie rozwigzan wspétczesnych probleméw spolecznych, mobilizowanie sit inte-
lektualnych i moralnych na rzecz obrony pokoju, rozwijanie mi¢dzynarodowej
wspétpracy i pomocy.

Niekwestionowane miecjsce na arenie migdzynarodowej zajmuja dzisiaj:
ONZ, UNESCO, Migdzynarodowy Komitet Czerwonego Krzyza czy Czerwo-

'8 Ks. J. Kondziela, Badania nad pokojem. Teoria i jej zastosowanie, Warszawa 1974,
s. 62.
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nego Potksigzyca, a takze wiele innych organizacji, nie mniej zaangazowanych
na rzecz ochrony praw cztowieka oraz tworzenia i realizowania prawa huma-
nitarnego.

Podstawa wszystkich dziatan na rzecz ochrony praw cztowieka oraz utrwa-
lania pokoju na ptaszczyznie migdzynarodowej jest obecnie prawo do Zycia
w pokoju. Prawo to zostalo ratyfikowane po raz pierwszy na forum ONZ
w 1976 r. rezolucja Komisji Praw Czlowieka (5/XXXII) stwierdzajaca, iz
»kazdy czlowiek posiada prawo do zycia w warunkach miedzynarodowego
pokoju i bezpieczenstwa”". Niezaleznie od tego, ze Powszechna Deklaracja
Praw Czlowieka nie zostala uchwalona jako obowiazujacy dokument mig-
dzynarodowy, stala si¢ zrédlem szerokiej dyskusji na temat charakteru
zobowigzan, jakie za sobg pociaga. Stata si¢ przede wszystkim punktem
wyjécia i odniesienia dla wielu inicjatyw na rzecz praw czlowieka, w tym
takze prawa do zycia w pokoju, kreujac przy tym konkretne instrumenty
miedzynarodowej ochrony prawnej. Uzmystowita ponadto, ze gwarancja rze-
czywistego i trwatego pokoju sta¢ si¢ musi zminimalizowanie szeroko rozu-
mianej przemocy, réwniez wynikajgcej ze struktury spotecznej, politycznej,
ekonomicznej oraz ze skutkéw rozwoju naukowo-technicznego, niszczenia
srodowiska naturalnego, manipulacji §wiadomoscia, braku mozliwosci rozwo-
ju jednostek i spoteczenstw. Dlatego tez, by mie¢ mozliwo§¢ prewencyjnego
zapobiegania wojnie i przyczynia¢ si¢ do zagwarantowania pokoju, nalezy
podja¢ wiasciwa strategi¢ dzialania, wspartg zalozeniem, iz postgpowanie w tej
kwestii, jesli ma zakonczy¢ si¢ powodzeniem, nie moze by¢ tymczasowe i in-
cydentalne. Musi raczej stanowi¢ konsekwencje wszechstronnych, bez poréw-
nania bardziej dtugofalowych dyrektyw, ktére jako takie beda tworzyc
sktadowa przysztosciowo zamierzonej wizji dziatania. Pokdj w tym aspekcie
musi by¢ traktowany, jako proces podlegajacy nieustannej restrukturyzacji.
Wymaga to ponad wszelka watpliwos¢ zaangazowania 1 aktywnosci ludzi oraz
sprzeciwu wobec okrucienstwa, bezmyslnosci i dyskryminacji. [...] Taka
wspoélczesno$é nieustannego kryzysu wymusza typ cziowieka, ktéry moze
sprosta¢ trudnym okoliczno$ciom i zadaniom™?.

Aczkolwiek préby ujecia teoretycznego idei pokoju rysuja si¢ nader ide-
alnie, zauwazyc¢ nalezy, Ze odnosnie do urzeczywistnienia tych imponujacych
wytycznych w praktyce napotykaja one ustawicznie na rozmaite trudnosci,
ktére maja swe zrédlo albo w niestabilnych warunkach zewngtrznych, albo
tez w naturze czlowieka i jego dokonan. Z przykroscigq pozostaje stwier-
dzié, iz niestety w gtdwnej mierze sprowadzaja si¢ one do niedoskonato$ci

19 R. Kuzniar, O prawach cztowieka, Warszawa 1992, s. 133-134.
2 7. Kwiecifiski, Edukacja wobec nadziei i zagrozeh wspétczesnosci, [w:] Huma-
nistyka przetomu wiekow, red. J. Kwiecinski, Warszawa 1999, s. 51.
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mentalnej oraz moralnej samych ludzi. Znajduje to swoje uwarunkowanie
przede wszystkim w trwatodci postaw ludzkich, ktére nie ulegajg natych-
miastowym zmianom. Charakterystyczne jest raczej dla cztowieka czeste prze-
jawianie utrwalonych stereotypéw zachowan na dlugo jeszcze po tym, gdy
sytuacja je uzasadniajaca dawno juz wygasta. Stanowi to dodatkowo istotny
powdd, dla ktérego pojgcie pokoju nie moze by¢ traktowane jako pewna osia-
galna stata, ale musi ustawicznie ulega¢ transformacji poprzez wychowanie
w zaleznosci od aktualnych warunkéw spoteczno-politycznych. Realizacja kar-
dynalnych wartosci w zyciu spotecznym wymaga bowiem nie tylko od-
powiednich instrumentéw, porozumien i struktur, ale réwniez odpowiedniej
$wiadomosci jednostek i spoteczenstwa. Etiologia ksztaltowania si¢ spote-
cznych postaw pokojowych powinna mie¢ ponadto swoje prazrédio nie tylko
w takich motywach negatywnych jak strach przed zagrozeniem, ale réwniez
w warto$ciach pozytywnych. Taka wartoscig jest bez watpienia dazenie do
utrzymania egzystencji ludzkiej, jak i do rozwoju tej egzystencji. Jednakowoz
przechodzenie tej wartosci w realia zycia spotecznego nastapi¢ moze wy-
tacznie na warunkach, kiedy pokdj traktowany jest przez spoteczenstwo nie
tylko jako brak wojny, ale oznacza réwniez rezygnacj¢ z realizacji dziatan
sprzecznych z wartodciami przyjmujacymi za cel dazenie do rozwoju egzy-
stencji.

I tak, nauczanie spoteczne Kosciota dazenie do rozbrojenia traktuje jako
bezwarunkowy nakaz moralny zadajacy, by kazdy postepowat tak, aby jego re-
guta postgpowania mogta si¢ sta¢ w kazdej chwili obowiazujaca powszechnie.
Podkreéla si¢ jednoczesnie bardzo mocno zwigzek pokoju z poszanowaniem
praw cztowieka. Pierwszym znaczacym dokumentem poruszajacym ta kwe-
sti¢ jest encyklika O pokoju miedzy narodami opartym na prawdzie, spra-
wiedliwosci, mitosci i wolnoSci, znana przede wszystkim pod nazwg Pacem
in terris. W tejze encyklice Jan XXIII, w opisie ewolucyjnego, dynamicznego
i progresywnego obrazu zycia spotecznego wyraznie nawigzuje do nauki Teil-
harda de Chardin, gdzie rozwdj §wiata postrzegany jest jako proces zwigksza-
nia w nim udziatu czynnikéw duchowych, zblizajacych ludzkos¢ do punktu
Omega. Drogami wiodacymi do tego maja bg'é zawarte w tytule encykliki
,prawda, sprawiedliwo$é, mitos¢ i wolnos¢”*', a wigc realizacja wartosci
w zyciu spotecznym. Egzemplifikacjq takiej sytuacji jest gotowos$¢ do roz-
wigzywania sytuacji konfliktowych droga pokojowego komunikowania sig¢
0s6b, grup spotecznych i panstw, w oparciu 0 wzajemne zaufanie, w miejsce
rozwiazan przemocowych. Za prawdziwe narz¢dzie wiodace do pokoju uznany
zostaje dialog. Wage dialogu w stosunkach miedzyludzkich podkresla m.in.
Jan Pawet II tymi oto stowami: ,,Prawdziwy dialog jest w koncu poszukiwa-

?! K. Chojnicka, W. Kozuba-Ciembroniewicz, Doktryny polityczne XIX i XX wieku,
Krakow 2000, s. 303.
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niem dobra przy pomocy S$rodkéw pokojowych, jest upartym dazeniem do
siggania po wszystkie mozliwe formy negocjacji, mediacji, arbitrazu, jest da-
zeniem do tego, by to, co zbliza, przewazalo nad tym, co prowadzi do podziatu
i nienawiéci”®. Zaznacza jednoczeénie, ze samo wyrazanie pokoju powinno
by¢ wsparte wspotpracg w tworzeniu warunkéw, dzigki ktérym pokdj stanie sie
mozliwy.

Zapewne pomocne w tym przedmiocie sg powstajace obecnie w wielu kra-
jach instytuty, osrodki i programy badawcze, ktérych celem jest opracowanie
teoretycznych i praktycznych metod eliminacji wojen i budowania pokoju. Ini-
cjowane i prowadzone sa zaréwno przez panstwa, organizacje mig¢dzynaro-
dowe, naukowe, spoleczne i religijne. Daznos¢ ta jest odpowiedzig na sytuacje
w aktualnym systemie mi¢dzynarodowym oraz pewne orientacje w nauce
o stosunkach migdzynarodowych i w studiach strategicznych. Jak dotad ukon-
stytuowaly si¢ dwie tendencje badan nad pokojem. Odnosnie do celu, jaki so-
bie stawiaja, mozna je okresli¢ jako $redniofalowe i diugofalowe. ,,Sred-
niofalowe badania nad pokojem pracuja wigc nad tym, by na przestrzeni naj-
blizszych lat umozliwi¢ ludzkosci zbiorowe przezycie (survival). Poszukujg
one sposobéw unikania militarnych konfliktéw w ramach aktualnie istnieja-
cego systemu, przy czym do jego zmiany dgqzy si¢ stopniowo i w sposéb
umiarkowany. Natomiast dtugofalowe badania nad pokojem dociekaja mozli-
woSsci stworzenia permanentnego spoleczenstwa pokojowego. Zmierzaja one
do tego celu poprzez zmiang aktualnie istniejacego systemu oraz przez poszu-
kiwanie systeméw alternatywnych”?. Wyptywa stad zasadnicza wizja obu
kierunkéw: ,sredniofalowe badania nad pokojem maja charakter $rodka do
celu; cel ten jednak w pelni dostrzegaja i realizuja dopiero badania diugo-
falowe, a jest nim formowanie pokojowego spoteczenstwa, szczegdlnie zas
pokojowego spoleczenstwa ogélnoswiatowego™”.

To nowe postrzeganie gwarancji pokoju w atmosferze spoteczno-psycho-
logicznej spoteczenstwa migdzynarodowego przyczynito sie¢ do przeobrazen
wewnetrznych w rozwoju badan nad pokojem, w sensie metodologicznym i
merytorycznym. Celem dzisiejszych badan nad pokojem jest ,,zbadanie przy
pomocy metod naukowych warunkéw pokojowego wspéizycia na $wiecie:

*2 Ks. J. Kondziela, Pokdj w nauce Kosciota Pius XII — Jan Pawet II, Lublin 1992, s. 96.
Tenze, Papiez dialogu. Dziesieé¢ lat pontyfikatu Pawta VI, ,Chrzescijanin w Swiecie”
1995, nr 4, t. 5, s. 3, ,.[...] pojecie dialogu oznacza w rozumieniu Pawta VI nie tylko
techniczng metod¢ wzajemnego porozumiewania sig, ale tez przypisuje si¢ mu pewne
okreslone znaczenie postawy otwartej wobec partnera dialogu kimkolwiek by ten nie
byt, postawy dalekiej od potgpien i anatem”.

* P. Menke-Gliickert, Friedensstrategien, Reinbek/Hamburg 1969, s. 144, 148. Cyt. za:
ks. J. Kondziela, Dwa typy badan nad pokojem, ,,Colloquium Salutis” 1973, nr 5, s. 112-
-113.

¥ Ks. J. Kondziela, Dwa typy badap..., s. 115.
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mozliwo$é ich stworzenia i utrzymania®”. Celem nie tylko teoretycznym, ale
i praktycznym. W zwiazku z tym zakres i profile prowadzonych badan sa bar-
dzo rézne, ale warto podkresli¢, iz obecne badania nad pokojem w réwno-
rzednym stopniu korzystaja z osiagni¢¢ nauki o stosunkach miedzynarodo-
wych, jak i nauki spotecznej. Wspétpraca ekspertéw nauk spotecznych jest
szczegollnie istotna ze wzgledu na mozliwosci, jakie dostrzegane sg w prze-
ksztatcaniu rzeczywisto$ci spoteczno-politycznej. Przedstawiciele wspélczes-
nych badan nad pokojem coraz intensywniej podkreslaja, ze przeksztalcenie to
nie moze odby¢ si¢ bez istotnej zmiany §wiadomosci spolecznej, a wdrazanie
tej $wiadomosci i budzenie zgodnych z nig dyspozycji i zachowan, jezeli ma
by¢ skuteczne, musi sta¢ si¢ przedmiotem socjalizacji i wychowania dla poko-
ju. ,,Nowa rzeczywisto$¢ spoteczna zakrojona na najszersza skalg ogdlnoludz-
ka nie nastapi bowiem bez przemiany mentalno$ci, bez doskonalszych sposo-
béw myslenia, [...] bez zmiany postaw i wzoréw zachowania. Praca w tej dzie-
dzinie, dziedzinie etycznej, dotyczacej spolecznego zachowania ludzi, bywa
zazwyczaj trudniejsza, anizeli budowa struktur organizacyjnych™. Wynika
stad, ze ,,[...] w dzisiejszym $wiecie, petnym konfliktéw i napi¢¢ o przeréznym
podtozu, istnieje potrzeba, a nawet koniecznos¢, uzupetnienia formutly rozbro-
jenia militarnego formuta rozbrojenia psychologicznego i moralnego. To
prawda, ze utrzymanie i zabezpieczenie pokoju zalezy w zasadniczej mierze
od czynnikéw spoteczno-ekonomicznych i politycznych. Jednakze nie da si¢
zaprzeczyé, ze planowanie powszechnego pokoju zaktada réwniez stworzenie
nowej atmosfery spoteczno-psychologicznej. Realizm naszych czaséw nakazu-
je bowiem, by napigcia migdzynarodowe rozpatrywac jako stany spoleczno-
polityczne i spoteczno-psychologiczne. Bez stworzenia nowej atmosfery spo-
teczno-psychologicznej rozbrojeniu militarnemu zabraknie bardzo istotnej
gwarancji spoteczno-moralnej, zakotwiczonej w najgigbszych poktadach $wia-
domosci jednostek i spoteczenistw””. Swiadczy to dobitnie o istnieniu $cistej
zalezno$ci pomigdzy pokojem, polityka pokoju i wychowania dla pokoju.
Odnosnie do terminu wychowanie dla pokoju pojawia si¢ on po raz pierw-
szy w zainicjowanej przez Polsk¢ Deklaracji o wychowaniu spoleczenstw
w duchu pokoju, przyjetej na XXXIII Sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ
w 1978 r., ktéra w swoim zatozeniu podkresla znaczenie wychowania dla po-
koju, jako ksztaltowania cztowieka czynnie uczestniczacego w dziataniach na
rzecz pokojowej przysztosci ziemi. Od tego momentu ,,[...] wychowanie dla
pokoju staje si¢ stopniowo programem migdzynarodowym. Celem tego pro-
gramu jest zbudowanie nowej $wiadomosci opartej na innej niz dotychczas

¥ Ks. J. Kondziela, Badania nad..., s. 46.

2 Ks. J. Kondziela, Dobro wspélne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 343,

77 Ks. 1. Kondziela, Normatywne aspekty wychowania dla pokoju, ,,Roczniki Nauk Spo-
tecznych” 1979, t. 7, s. 28.
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filozofii politycznej; $wiadomosci, ktéra powinna doprowadzi¢ do nowych
postaw, nowych nawykéw, nowych zachowan, a w ostatecznosci do nowego,
pokojowego porzadku w systemie migdzynarodowym”?,

Drugim terminem, nieco starszym i o szerszym znaczeniu, jest ,,peda-
gogika pokoju”zg, wyprowadzonym z wartosci filozofii chrzescijanskiej i uzyty
po raz pierwszy przez papieza Pawla VI w 1969 r. W p6zniejszym czasie przy-
jety réwniez przez UNESCO jako okreslenie kierunku w ogdlnopedagogicznej
teorii i praktyce. Do jej zadan nalezy badanie proceséw wychowania
i ksztatcenia zachodzacych w warunkach przemiany $wiadomosci spotecznej
wywotane] aktualng sytuacja na $wiecie oraz wypracowanie nowych tresci
i metod w procesach wychowania i ksztatcenia koniecznych do wykreowania
nowego cztowieka zdolnego do zycia w pokoju. Tak wigc, w obrgbie dy-
scypliny badaf nad pokojem wyodrgbnita si¢ jako osobny dzial pedagogika
pokoju, ktéra za zadanie stawia sobie mozliwo§¢ wywierania wptywu na roz-
woéj rzeczywistosci spotecznej poprzez wychowanie kazdego cztonka spote-
cznodci ludzkiej tak, aby byl on §wiadomy swojej odpowiedzialno$ci za pokdj
i byt zdolny do zaangazowania si¢ na rzecz pokoju. Zadaniem pedagogiki po-
koju jest wobec tego ksztaltowanie pewnych postaw przez niwelowanie za-
chowan negatywnych i uzupetnianie ich zachowaniami pozytywnymi. W wy-
niku tego cztowiek powinien byé uwolniony od nietolerancji, kultu przemocy
i wojny, nienawisci rasowej, szowinizmu itd. Uswiadamianie i przezwyci¢za-
nie uprzedzen w stosunku do innych nacji inarodéw osiaggane musi by¢
w oparciu o rzetelng wiedzg¢ i wyptywajace stad zrozumienie specyficznych dla
nich probleméw, bioracych swdj poczatek ze $rodowiska, w ktérym zyja
i w ktérym ksztattowata si¢ ich odrgbno$¢ kulturowa. ,,Aby spetni¢ w catosci
swoja misj¢, edukacja powinna organizowaé si¢ wokét czterech aspektow
ksztatcenia, ktére przez cate zycie beda niejako dla kazdej jednostki filarami
jej wiedzy: uczy¢ sig¢, aby wiedzie¢, tzn. aby zdoby¢ narz¢dzia rozumienia;
uczy¢ sig, aby dziata¢, aby méc oddziatywaé na swoje srodowisko; uczy¢ sig,

% Ks. J. Kondziela, Normatywne aspekty wychowania..., s. 35.

¥ H. Wollenweber, Friedensforschung — Friedenspidagogik. ,JEin Literaturbericht ibw
Journal®“, Informationsdienst des Deutschen Instituts fiir Bildung und Wissen, r. 10, z. [,
Frankfurt a. M., s. 1-4. Cyt. za: ks J. Kondziela, Badania nad..., s. 151, ktéry nadmienia,
iz wychowanie dla pokoju stanowi najwazniejsza odmiang prakseologii pokoju. Stad tez
we wsp6lczesnych badaniach nad pokojem akcentuje si¢ ich mocne powigzanie z wy-
chowaniem; wyodre¢bnia si¢ nawet pedagogik¢ pokoju jako osobny dziat w obrgbie tej
dyscypliny wiedzy. Takze: E. A Wesotowska., Wspdipraca miedzy narodami i wycho-
wanie dla pokoju, Torun 1993, s. 83. Taz Wesolowska wyjasnia ponadto, ze w literatu-
rze zajmujacej si¢ kwestig pokoju mozna napotka¢ zamienne stosowanie terminéw ,,pe-
dagogika pokoju” i ,,wychowanie dla pokoju”, przy czym nalezy podkreslié, iz jest ono
poprawne, gdyz w ujgciu szerszego pojecia pedagogiki pokoju zawiera si¢ réwniez za-
kres znaczeniowy pojecia wychowanie dla pokoju.
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aby zy¢ wspdlnie, aby méc uczestniczy¢ i wspéipracowaé z innymi na wszys-
tkich plaszczyznach dziatalnosci ludzkiej; wreszcie, uczyé sie aby by¢ [...]".
»Odrzucamy model cztowieka — biernego $wiadka historii, obserwatora, opo-
wiadamy si¢ za czlowiekiem — kreatorem siebie 1 warunkéw swego zycia,
zdolnego do samodoskonalenia i doskonalenia $wiata, ktéry go otacza. Od-
rzucamy cztowieka samotnika, egoist¢ na rzecz cztowieka wtopionego w tka-
nke¢ spoteczna, zyjacego we wspodlnocie. Odrzucamy czlowieka przeniknigtego
ideg zdobywcy i konsumenta, zachtanno$ciga na posiadanie. Chcemy wy-
chowac¢ cztowieka $wiadomego ograniczen, nastawionego raczej na istnienie
dla dziatania niz istnienie dla zdobywania i posiadania, cztowieka myslacego i
rozumiejacego globalnie, ale zakorzenionego i dziatajacego lokalnie, cztowie-
ka o rozwinigtym poczuciu wiezi z matg ojczyzna™'.

Wychowanie do pokoju jest zatem wychowaniem obejmujacym kazdego po-
jedynczego czlowieka, ale jest réwniez wychowaniem catych spotecznosci ludz-
kich, poniewaz ,,zachowanie spoleczne jest czyms wigcej niz zwykla suma jed-
nostkowych zachowan, jako Ze struktury spoteczne i grupy spoleczne nie sg prze-
ciez prostymi zbiorami jednostek, sq nowymi jakosciami w stosunku do jednostek,
uwarunkowanymi migdzy innymi swoistymi dla kazdego typu tworu spolecznego
interakcjami™2. Wynika z tego niezwykla waga oddziatywan, jakie sa konieczne
w celu osiaggnigcia zadania, ktérego rezultatem koncowym jest przygotowanie do
zycia w pokoju. Wychowanie dla pokoju uzewnegtrznia si¢ tu jako catoksztatt pro-
ceséw i sposobow, ktére pomagaja istocie ludzkiej urzeczywistni¢ jej cztowie-
czenstwo. Zasadniczg teza koncepcji ksztattowania postawy pokojowej jest kon-
cepcja spotecznego rozwoju czlowieka oraz umiejetnosci rozsadnego i sprawie-
dliwego gospodarowania zasobami naturalnymi zapewniajacymi materialng egzy-
stencje spotecznosci ludzkiej. Inaczej ujmujac, wychowanie do pokoju zajmuje si¢
ksztattowaniem postawy pokojowej uzewngtrzniajacej si¢ w postaci pewnych
okre$lonych zachowan lub co najmniej gotowoscig do tychze zachowan, ktdre sg
korzystne spotecznie, czyli prospoteczne. Odnosnie za$ do realizowania postawy
prospotecznej w zachowaniu ludzi jest ona zalezna od wieku, wyksztatcenia, zwy-
czajow i tradycji kulturowych oraz przynaleznosci spoteczne;j.

Reasumujac, mozna uznaé, iz wychowanie do pokoju pomaga cztowiekowi
w aktywnym wiaczaniu si¢ w ludzka wspélnote, ktéra jako naczelny cel przyjety
przez ogét spoteczenstwa stawia sobie mozliwo$¢ wspdlistnienia bez przemocy
oraz prawo petnego rozwoju dla wszystkich.

Pamigtaé jednak ustawicznie nalezy, ze postawy pokojowej zwiazanej z nowg

1. Delorse, Edukacja. Jest w niej ukryty skarb. Raport dla UNESCO Miedzynarodowej
Komisji do Spraw Edukacji dla XXI w., Warszawa 1998, s. 85.

31 1. Pilch, Spory o szkote. Pomiedzy tradycjq a wyzwaniami wspdtczesnosci, Warszawa
1999, s. 33.

%2 Ks. I. Kondziela, Badania nad..., s. 80.
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globalng swiadomoscia nie osiagnie si¢ wskutek stosowania wyltacznie nakazéw.
Wymaga ona przede wszystkim gtebokiego przekonania o przynalezno$ci do mie-
dzynarodowego spoteczefistwa ziemi, wychodzacego poza obszar wiasnej kultury,
a jednoczesnie umiej¢tnosei zachowania tozsamosci narodowej, umitowania oj-
czyzny i ochrony dziedzictwa narodowego. To nietatwe zadanie miesci sie
w sferze wychowawczej i moralnej, totez stato si¢ celem wychowania dla pokoju,
dla ktérego najwazniejszym zadaniem jest poméc cztowiekowi uwolnié¢ tkwigca
naturalnie w nim wolg pokoju.

Doskonatq kwintesencje mysli o potrzebie wychowania dla pokoju znajduje-
my w oredziu Pawta VI na Swiatowy Dziert Pokoju (1 I 1970), w ktérym wyraza
przekonanie, iz ,,[...] pokdj rodzi si¢ we wnetrzu ludzkiego serca. Pokdj najpierw
trzeba poznaé, potem uznaé, a nastepnie mozna go dopiero pragna¢ i pokochaé™™,
Papiez Pawet VI pozostawit takze po sobie, niejako w testamencie dla przysztych
pokolen, dalsze przestanie, ktére przekazuje juz jego znamienity nastgpca Jan
Pawet IT w oredziu na XII Swiatowy Dzien Pokoju (1 11979): ,,[...] Wielka sprawa
pokoju migdzy narodami wymaga wspétdziatania wszystkich mocy zawartych
w sercu czlowieka. [...] m6j poprzednik, Pawet VI, chciat je wyzwoli¢ i wychowaé
wyznaczajac jako hasto Swiatowego Dnia Pokoju na rok 1979 te oto stowa: osia-
gniemy pokéj wychowujac dla pokoju*. Tego samego dnia w homilii wygloszo-
nej w Bazylice $w. Piotra, Jan Pawet II stwierdza ponadto: ,,Pokoju wiec wciaz
trzeba sig¢ uczyc! Trzeba wychowywac konsekwentnie do pokoju [...]. Trzeba si¢
go uczy¢ uczciwie 1 szczerze na réznych poziomach i w réznych zakresach, po-
czynajac od dzieci w szkole podstawowej, a konczac na tych, ktérzy rzadza™™.
Totez wezwanie do wychowania dla pokoju, skierowane ,,do wszystkich ludzi
dobrej woli”*®, nie moze pozostaé bez odpowiedzi. Jest egzystencjalna konieczno-
§cia w obecnej skomplikowane] sytuacji oraz moralnym zobowigzaniem wobec
mtodego pokolenia.

Na zakonczenie, parafrazujac mysl ks. J. Tischnera, ktéry powiada, iz ,,wy-
chowanie to praca z czlowiekiem i nad cztowiekiem — z tym, kto znajduje si¢
w stanie dojrzewania, [a] praca wychowawcy jest przede wszystkim praca nad

3 Pawet VI, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju 01.01.1970, ,Chrzeécijanin w Swiecie”
1970, nr 4, s. 3.

* Jan Pawet II, Osiqgniemy pokdj wychowujqc dla pokoju. Oredzie na Dzienr Pokoju
01.01.1979, [w:] Jan Pawet II, Nauczanie spoteczne 1978-1979, Warszawa 1982, t. 2,
s. 67.

% Jan Pawet II, Niech rok 1979 bedzie rokiem pokoju. Homilia w Bazylice Swietego
Piotra, 01.01.1979, [w:] Jan Pawet 11, Nauczanie..., s. 79.

36 Tradycyjnie juz, od czaséw encykliki Pacem in terris Jana XXIII, kolejne dokumenty
nauki spotecznej Kosciota kierowane sg nie tylko do duchowienstwa i wiernych, ale
réwniez ,,wszystkich ludzi dobrej woli”.
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nadziejg cztowieka™’, pozostaje dodaé — wychowanie do pokoju jest praca

nad dojrzewaniem czltowieka do nadziei wspélnego zycia w pokoju.

37 Ks. J. Tischner, Etyka Solidarnosci, Krakéw 1981, s. 74-75.



