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VIOLETTA KRAWCZYK

KONFLIKTY MIEDZY PLEBANIA A GROMADA I ICH
INTERPRETACJA W LITERATURZE LUDOWEJ
Z TERENU WOJ. LODZKIEGO

I. RYS HISTORYCZNY

Pozycja Ko$ciola w Polsce ugruntowala sie i wzmocnila w
okresie kontrreformacji i reakecji katolickiej, czemu sprzyjaly
czynniki takie, jak ciemnota i rozklad klasy panujacej, upadek
mieszczanstwa i uciemiezenie chlopéw. Ogromne latyfundia du-
chowne, catkowite opanowanie szkolnictwa przez jezuitéw, obsku-
rantyzm i zabobonno$é spoteczenstwa sprawily, ze ideologia Kos-
ciola wywierala ogromny wplyw na wszystkie warstwy spoteczne.
Od tego wlasciwie czasu datuje sie religijne wychowywanie
chlopstwa, ale tez wieksza cze$¢ srodowiska chlopskiego nie ucze-
stniczyla w sporach i walkach wyznaniowych.

Duchowienstwo XVII i XVIII wieku bylo bardzo zr6znicowane
zaréwno pod wzgledem stanu majgtkowego, jak i pochodzenia
klasowego. Reprezentanci bogatej szlachty i magnaterii obejmo-
wali w hierarchii koscielnej rentowne stanowiska kanonikéw,
pratatow i innych dostojnikéw, nizsi stanem i majgtkiem zosta-
wali wikarymi i plebanamil.

Plebanie stanowily najnizszy, ale i bardzo istotny szczebel w
hierarchii koscielnej, dzieki ktéremu instytucja Kosciola oddzia-
lywala w sposéb bezpos$redni na masy chlopskie. Plebania pelnila
rowniez znaczng role w zyciu gospodarczym wsi, eksploatowanie
za$ chlopow powodowalo szereg fermentéw antyfeudalnych. Kon-
trole ideologiczng i majgtkowg nad plebaniami sprawowaly ar-
chidiakonaty i dekanaty, natomiast wyzsze szczeble podlegaly
kontroli biskupiej.

1 Por. H. Kollataj, Pamietnik o stanie kosciola polskiego katolickie-
go i o wszystkich innych wyznaniach w Polszcze, [w:] Stan Oswiecenia
w Polsce w ostatnich latach panowania Augusta III 1750—1764, oprac.
J. Hulewicz, Wroctaw 1953, s. 222, BN I 144.
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Sklad personalny parafii nie byt jednolity. W wiekszych oprocz
proboszezy istnieli wikariusze, ktorzy za niskim wynagrodzeniem
pelnili funkcje plebanéw. Jesli proboszczem parafii byl dostojnik
koScielny, nie przebywajgcy w niej na state, wowczas funkcje
plebana powierzano wikaremu, ktéry niejednokrotnie dopuszczal
sie licznych naduzyé. Przy duzych probostwach, gdzie istnialy
rozmaite prebendy i szkélki parafialne, zatrudniano dodatkowo
prebendarza i kleche. Z czasem miejsce klechy zajgl organista,
ktéory pomagal plebanowi w wykonywaniu obrzedéw, w gospo-
darstwie (jako plebanski ekonom) i w Scigganiu danin od chlop-
stwa. Przy wiekszych plebaniach zatrudniano réwniez kosciel-
nych, w mniejszych obowigzki koscielnego pelnili najczesciej
organisci.

Wiekszos¢ parafii wyposazona byla w ziemie, najczeSciej w
rozmiarze kilkunastu morgéw, uprawianych przez najemnych pa-
robkow lub wlasnych poddanych. Podstawowsg powinnoscig chlo-
pow plebanskich byla panszczyzna, ktora stanowila gléwne zréd-
1o dochoddéw proboszeza. Pleban wyzyskiwal tez innych chlopéw
ze swojej parafii poprzez dziesieciny. Wielkos$é dziesieciny bywala
rozmaita i nie zawsze stanowila dziesigtg cze$¢ zbioréow. W XVI
i XVII w. na terenie dzisiejszego woj. l6dzkiego przewazala dzie-
siecina snopowa, cho¢ wystepowala réwniez dziesiecina pieniez-
na lub oddawana w ziarnie?, We wsiach, gdzie nie bylo dziesieci-
ny, chtopi oddawali plebanowi meszne. Ciezary kosScielne (mesz-
ne, koleda, $wietopietrze) byly znacznie lzejsze od dziesieciny.
Poborcy (,,wytykacze”) dziesiecin opdzniali czesto ich wytyczanie
az do czasu ukonczenia zniw przez wszystkich chlopéw. Chiop,
czekajgc na ich przybycie, glodowal i na przednéwku, i po zni-
wach, a zboza nie moégt tkngé przed koncem wytykania.

Najczestszym powodem zatargéw miedzy plebanem a jego pa-
rafianami byly ciezary, jakie Sciggal on na rzecz Kosciola i ple-
banii. Spory te przybraly na sile w XVIII wieku, szczegélnie na
terenach kroélewszczyzn. Posesorzy popierali zresztg swych pod-
danych w tych kontrowersjach, bowiem zalezalo im na maksy-
malnych korzysciach uzyskiwanych z pracy chlopéw. Dilugotrwa-
le zatargi na tle dziesiecinnym nie nalezaly do wyjatkéw. Tak np.
w dawnym woj. teczyckim chlopi ze wsi krolewskich Baby i Kopy
odmawiali proboszczowi z Dgbrowicy oddawania dziesieciny sno-
powej zamiast dogodniejszej dla nich oplaty ryczaltowej. Wobec

2J. K. Janczak, Zagadnienie ciezaréw koscielnych we wsiach wo-
jewddztwa teczyckiego w XVI—XVIII w., ,Rocznik E6dzki”, t. VII: 1961,
s. 32.
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takiej sytuacji pleban zaskarzyl (w 1782 r.) opornych chlopow do
sgdu referendarskiego. Procesowano sie przez wiele lat3.

Gdy nie pomagaly perswazje i kary, zdarzalo sie, ze ksigdz
rzucal na opornych klatwe lub stosowal inne sankcje religijne.
Z dokumentéw dotyczacych wyzej wspomnianego sporu wynika,
ze dabrowicki proboszcz odmawial chlopom spowiedzi wielkanoc-
nych, co bylo woéwczas powaznym S$rodkiem represyjnym.

Analogicznie wygladaly zatargi chlopow z krodlewszczyzn lu-
bochenskich i inowlodzkich. Dlugoletni, rozpoczety w 1760 r.
spor rozgrywatl sie przed sgdem referendarskim?. W tym wypad-
ku chiopi oskarzali plebana o narzucanie przymusu propinacyj-
nego, przywlaszczanie gruntéw, demoralizowanie poddanych,
a takze o rzucanie klgtwy i odsuwanie wiernych od praktyk re-
ligijnych.

Pokazng pozycje w dochodach plebanskich stanowilo meszne.
Pierwotnie danina ta byla kazdorazowym wynagrodzeniem za od-
prawianie mszy, z czasem za$ stala si¢ permanentnym Swiadcze-
hiem pobieranym tylko od chlopéw, w przeciwienstwie do dzie-
sieciny, ktora byla $ciggana rowniez od szlachty.

Znaczng czesé dochoddéw probostw stanowily liczne fundacje
szlachty na rzecz kosciolow. Fundacje te polegaly na tym, ze
szlachcic zapisywat kosciotowi pewng sume, od ktérej on i jego
spadkobiercy obowigzani byli placi¢ procenty. W dawnym woj.
leczyckim zapisy takie oprocentowywane byly najczescie] na
3,5%05, Plebanie czerpaly rowniez zyski z propinacji, o ile pro-
bostwa posiadaty prawo wyszynku.

Zyski plebanskie wzbogacane byly wydatnie przez tzw. akcy-
densy, czyli oplaty, jakie pobierano za dzwonienie, udzielanie
chrztu, pogrzeby, podréze do chorych itp.# Od decyzji plebana

3 Proces ten omawia szczegblowo Janczak, op. cit, s. 31—43; por.
inne procesy na tym tle omawiane w pracach: M. Zgdérniak, Rola ple-
banii w wyzysku chlopstwa i jego walce klasowej na wsi malopolskiej
w II potowie XVIII wieku, ,,Kwartalnik Historyczny”, R. LXII: 1955,
nr 4—5, s. 80—107; B. Baranowski, PotoZenie i walka klasowa chio-
pow w krélewszczyznach woj. teczyckiego w XVI—XVIII w., Warszawa 1956.

4 Janczak, op. cit.

5 Volumina legum, t. 8, s. 182.

$ O wadze akcydenséw jako powaznego zrodla zyskéw materialnych
Swiadczy wypowiedz publicysty z 2. pol. XVIII w. przytoczona przez
W. Smolenskiego (Przewrét umystowy w Polsce wieku XVIII, War-
szawa 1949, s. 234—235): ,,Nie ma Zaden monarcha, zaden udzielny pan,
zaden skarb publiczny, ani mieé nie moze tak pewne i niezawodne docho-
dy, jak maja ksieza. Ta kalkulacja duchowna i §wieta, z prawa natury wy-
plywajaca, jest w skutku swoim pewna i niezawodna. Kazdy chcac Zyé,
wprzod sie rodzié musi i tu zaraz oplaca sie chrzest i wywdd [..] Kleryk
podobnie wszystkie po$wiecenia, instalacje, dyspensy, sakry, a wszyscy
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zalezalo udzielenie S$lubu czy rozgrzeszenia, moégt réwniez uzyé
w stosunku do wiernych grozniejszego $rodka represyjnego —
ekskomuniki. Administracja sakramentami przynosila dochody,
a ponadto byla jednym ze sposobéw wywierania wplywu kleru
parafialnego na ludno$¢ wiejska.

Po rozbiorach ulegly powaznemu zmniejszeniu posiadio$ci
ziemskie Kosciola, a wiekszo§é dobr koScielnych z terenu obec-
nego woj. todzkiego wladze pruskie poddaly sekularyzacji w kon-
cu XVIII wieku. W XIX w. wladze panstwowe przejely wiele
mniejszych débr koscielnych, tak ze z czasem gospodarstwo pro-
boszcza nie réznilo sie od gospodarstwa zamoznego chlopa. Ko$-
ci6l przestat byé¢ posiadaczem ziemskim, wywieral jednakze nadal
wielki wplyw na spoleczenstwo, zwlaszcza wiejskie, i byl wyrazi-
cielem ideologii warstwy ziemianskiej. Zmienily sie réwniez for-
my oddzialywania na wiernych, co lgczylo sie niewgtpliwie z pe-
wnym podniesieniem poziomu kulturalnego ksiezy.

Wplyw Kosciota i religii na spoleczno§é wiejskg w okresie
przedrozbiorowym byl do$¢ zlozony. Z jednej strony XVIII-wie-
czna plebania byla najcze$ciej ostojg skrajnego obskurantyzmu,
ciemnoty, zabobonéw i przesgdow, z drugiej za$ strony dla bie-
dujacych, wegetujacych, padajgcych czesto ofiarg chorob i przed-
wezesnych zgonéw chlopéw wiara religijna byla czesto jedynym
omal czynnikiem pomagajacym unikngé psychicznego zatamania.
Wiara w lepszy, przyszly swiat, w jakg$ mglistg, lecz stale pod-
kreS§lang sprawiedliwo$¢ stanowila wazny czynnik w zyciu i kul-
turze chlopa panszczyznianego.

Jak juz wspomniano, w wieku XIX coraz szersze rzesze wiej-
skich proboszczéw otrzymywaly staranniejsze wyksztalcenie
i walezyly z zakorzenionymi zabobonami. Poziom kulturalny niz-
szego duchowienstwa podnosil jego pozycje spoleczng i towa-
rzyska, dzigki czemu wiejscy ksieza wigzali sie z ziemianstwem.

Po rozbiorach Kosciét stat sie ostojg polsko$ci, katolicyzm —
symbolem przynaleznosci narodowej. Taka postawa utrwalila
i wzmocnila wplyw tej instytucji na spoleczenistwo, szczegdlnie
za$ na masy chlopskie.

Niezaleznie od postepu powoli wkraczajgcego w w. XIX na
wiejska plebanie w wielu parafiach nadal utrzymywany byl stan
gorliwo$ci, a nawet fanatyzmu religijnego inspirowany nie tylko

bez wylgczenia Smieré, dzwon, egzorte, ekspedycje, kazanie, kondukt, wi-
gilie, msze i gréb oplacaé musza [..] Ksiadz bezwzgledny i nieczuly na
wszystko ustawicznie wola zaplaé, daj dziesiecine, kolede, bo chrzcié, wiag-
zaé, blogostawié, dyspensowaé i chowaé nie bede”.
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przez dzialalno$é plebanii, ale i niektérych ziemian owladnietych
katolickim zelotyzmem. Ciekawg charakterystyke religijnosci
chlopa polskiego skreslit w 2. polowie XIX w. Jan Kanty Gre-
gorowicz: ,,Gorliwosé religijna [...]J, moralnoéé, skromnos¢, wier-
nosé malzenska szczegblniej zdobig dusze poczciwych tych wies-
niakéw i nic bardziej nie oburza, nic ich [..] nie robi srogimi,
prawie dzikimi, jak wszelkie, chociazby najlzejsze przeciwko tym
cnotom wykroczenia”7?, Nabozenstwa wiejskie mialy woéwczas cze-
sto charakter widowisk, podczas ktérych zdarzaly sie krzyki, la-
menty i placze, majgce by¢ wyrazem skruchy za grzeszne czyny
i my$li. Czestym zwyczajem byly publiczne pokuty, ktére odby-
waly sie przed koSciolem w czasie nabozenstwa8, Zdarzalo sie
(nadzwyczaj rzadko), ze kosciél byl miejscem awantur polaczo-
nych z béjkami. Swiadectwem tego moze byé np. przekaz moé-
wigey o tym, iz chlopi ze wsi Czarnocin koto Tuszyna w 1858 r.
pobili sie Swiecami w kosciele podczas przygotowan do pogrzebu,
w zwigzku z czym wladze duchowne nakazaly nowe pos$wiecenie
swigtyni?. .

Mimo wielkiego szacunku, jakim Koscioél cieszyl sie wsréd
ludnosci wiejskiej, w XIX w. nie ustaly wspominane juz zatargi
migdzy gromada a plebania, ktoéra nadal administrowata sakra-
mentami. Szczegélnie drastyczne wypadki checiwosei ksiezy,
zZwlaszcza przy pobieraniu oplat zwigzanych z obrzedem pogrze-
bowym, poglebialy istniejgcy juz od dawna konflikt!®,

Konflikt parafianie—plebania mial réwniez swe zr6édio w oby-
czajach panujgcych na plebanii. Cecha charakterystyczng bylo
pijanstwo i obzarstwo ksiezy oraz ich pociag do podwiki. Nie-
rzadko bywalo, ze podochocony alkoholem ksigdz chodzil po ko-
ledzie, odprawial w tym stanie nabozenstwo lub Swiecil stoty

7J. K. Gregorowicz, Wiejskie zarysy, Warszawa 1854, s. 9.

8 ,Tak wiec dziewczyna, ktéra zgrzeszyla przeciw széstemu przykaza-
niu, musiala staé w czasie nabozefistwa przed koSciolem w wianku z po-
krzyw lub zwiednigtego zielska, trzymajac w reku slomiang kukle posia-
dajaca ksztalt dziecka. Chiop, ktéry w obawie przed deszczem zwozil
w niedziele zboze, stal przed koSciolem ze snopem zboza na plecach”
— przypomina B. Baranowski, Zycie codzienne miedzy Wartq a Pilicq
w XIX wieku, Warszawa 1969, s. 71.

® Archiwum Panstwowe m. Lodzi i woj. 16dzkiego, Piotrkowski Urzad
Gubernialny — Anteriora, nr 3127, s. 101.

1 W Rawskiem, jeszcze w latach osiemdziesigtych [XIX w. — przyp.
moje), jakoby jeden z proboszczéw tak dlugo nie zgodzit sie na pochowa-
nie ciala bezrolnego chlopa, dopdki rodzina nie sprzedala ostatniej krowy,
jedynej zywicielki rodziny, aby zdobyé pienigdze potrzebne na koszty po-
grzebu” — pisze Baranowski, Zycie codzienne, s. 69.
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wielkanocne., Ksieza, tepigcy z ambony grzesznikéw uprawiajg-
cych rozpuste, sami czestokro¢ wychowywali na plebanii swe nie-
prawe dzieci, wspolzyli z gospodyniami, a réwniez kierowali swe
zainteresowania na mlode parafianki, nierzadko wykorzystujagc
ich uczucia religijne. Niemoralne prowadzenie sie wielu probosz-
czOw oburzalo wies, zdarzaly sie wypadki wywozenia ksiezej gos-
podyni poza granice wsill

Mimo to w ciggu wiekoéw utrwalil sie wplyw Ko$ciola na zy-
cie codzienne wsi. Koéciot wyciskal réwniez pietno na jej kultu-
rze materialnej, a sztuka ludowa czerpala wiele w tresci i formie
z wzorcow sakralnych. Tematyka religijna (zwlaszcza zywoty
$Swietych) znalazla zywy oddzwiek w ustnej twoérczoscei ludowejte,

Koscidt przyczynil sie do poglebiania prymitywnej religij-
nosci chlopéw, adekwatnej do ich poziomu umystowego; z jednej
strony utrwalil lek przed pieklem i $wiatem sil nadprzyrodzo-
nych, z drugiej za$ byt ostojg psychiczng, ucieczkg od koszmar-
nej wielokrotnie codziennosci zycia chtopskiego.

Koscior wplywal wiec na ksztaltowanie sie kultury duchowej
chlopstwa tak samo wydatnie, jak staral sie utrwala¢ swe wply-
wy ideologiczne, wpajajgc przez wieki masom chlopskim, ze naj-
wiekszg cnota jest zycie w postuszenstwie, uleglosci i pokorze.
Wiasnie ta ideologia w polgczeniu z jaskrawa, niesprawiedliwg
rzeczywisto$cig rodzita liczne konflikty, rozczarowania, niejed-
nokrotnie powodujac zatargi miedzy gromadg a bezpo$rednim
reprezentantem warstwy uciskajgcej, gloszgcym demokratyczne
zasady Ewangelii — wiejskim plebanem,.

II. EGZEMPLIFIKACJA PROBLEMU

Zagadnienia te nie pozostaly bez echa w literaturze ludowej,
aczkolwiek zapisy tekstow w zakresie omawianej tematyki doko-
nane przez zbieraczy folkloru przedstawiajg sie raczej znikomo.
Gloéwny zbieracz folkloru Oskar Kolberg — gromadzacy mate-
rial za pos$rednictwem dworu lub plebanii (juz sam ten fakt kre-

11 Na podobnym motywie oparta jest scena wypedzenia Jagny z Lipiec
(Chiopi Reymonta), czego powodem byl m.in. flirt dziewczyny ze sposo-
biacym sie do stanu duchownego synem miejscowego organisty.

12 Jak powszechne bylo dawniej zainteresowanie Zzywotami $§wietych,
moze dowodzié fakt, ze jeszcze w 1970 r. w czasie badan terenowych
w Uniejowie (pow. poddebicki) napotkano caly szereg tekstéw $wiadczg-
cych o przetrwaniu lokalnej tradycji kultu bl Bogumita. Teksty te znaj-
dujg sie w Archiwum Muzeum Arch. i Etn. w Eodzi, nr inw. 2201. Por.
uwagi na ten temat w artykule: V. Krawczyk, Z bada®n terenowych nad
folklorem woj. tédzkiego, ,Prace Polonistyczne” 1973, S. XXIX, s. 259—260.
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powal wiesniakéw w swobodnym przedstawianiu calego repertu-
aru) — usuwal teksty wymierzone przeciw duchowienstwu. Sam
zresztg przyznaje sie otwarcie do stosowania cenzury w tym za-
kresie: ,,Aczkolwiek lud wielkie zawsze dla wiadz krajowych, jak
i kaplanéw okazuje uszanowanie: nie przepomina (osobliwie ko-
biety) rak tych ostatnich przy kazdym ucalowaé spotkaniu, to
przeciez humor i zyltka satyryczna, zadnemu nie przepuszczajg-
ca stanowi, wybucha miedzy swoimi przy lada sposobnosci i wie-
dzie go [..] do koncypowania mnéstwa zartobliwych dykteryjek
badz to na sgdownictwo i wojskowosé, badz na stluzbe koscielng,
do czego (w tym ostatnim razie) latwy i pozadany dostarczajg mu
zywiol: lacina (jak w pierwszym i drugim razie niemczyzna), ce-
libat, dziesiecina i tym podobne tematy, dowcipkowaniem zresz-
tg nieraz i poza granicami Polski zuzyte. Nie myslimy wcale po-
wtarzaé wszystkich, jakie nam sie stysze¢ nadarzylo, tym bar-
dziej gdy niewiele pozytecznego uzyczy¢ one by mogly dla na-
szych prac”13, Ale i w zbiorze Kolberga znalazlo sie kilka zna-
miennych drobiazgoéw, ¢ ktorych bedzie mowa dalej.

W tradycji ludowej najdiluzej przetrwaly teksty krytycznie
oceniajgce chciwych i zachlannych ksiezy. Wigze sie to gidwnie
z pobieraniem — po dzien dzisiejszy — oplat za postugi religij-
ne, aczkolwiek dzi§ oplaty te nie maja juz tak drastycznego wy-
dzwieku i formy, jak to sie dawniej zdarzalo. Czarnowski w roz-
prawie Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego pisal: ,Nato-
miast uwaza [wloScianin — przyp. moje], Zze samo nabozenstwo nie
powinno by¢ taksowane, ze jest ustlugg religijng, za ktérg intere-
sowani obowigzani sg do ustug wzajemnych, do daréw, ale nie do
zaplaty. Jest to jedno ze zrodel wieczystych taré z klerem’14.

W 1970 r. w czasie badan folklorystycznych ze studentami
polonistyki Uniwersytetu Loédzkiego na terenie Uniejowa (pow.
poddebicki) spotkalam nastepujacy tekst traktujgcy o cheiwosci
reprezentantow plebanii:

Organista i ksigdz
Patrza ino, by co wzig¢;
Ko$cielny przyswieci,
Byle co pochwycits,

13 0. Kolberg, Dzieta wszystkie, Wroclaw (1961—), Krakowskie IV,
t. 8, s. 226.

14 S Czarnowski, Kultura, [w:] Dziela, t. 5, Warszawa 1946, s. 150.

15 Prawie identyczny wariant zanotowal I. Kopernicki w ,Zbio-
rze Wiadomos$ci do Antropologii Krajowej” (1888, t. 12, s. 170, nr 180), poz-
niej tekst ten zamie$cit J. Przyb o §, Jabloneczka, Warszawa 1957, s. 401.
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A oto podobny pod wzgledem tematycznym tekst, zanotowany
w 1955 r. w Stobnicy (pow. piotrkowski):

Organista z bekolorzym

zjadly $winie za oltorzym.
Organista, dziod kosScielny,
jeden gruby, drugi cielny?1e.

O chciwosci ksiezy moéwig réwniez liczne przystowia: ksieze
oczy, wileze gardlo, co zobaczy, toby zarlo!?; ksiezy miech nie ma
dnat8; ksiezy stuga wnet wyjdzie na panal®; ksigdz bierze krowe,
ze wiersz przesSpiewa w agendzie?®, O intratno$ci za$ stanu du-
chownego wspominajg dwa inne, stare przystowia: kto koscioto-
wi stuzy, z kosciola sie zywi?!; kto ma ksiedza w rodzie, temu
bieda nie dobodzie?2,

Wspomnienia o dziesiecinach egzekwowanych przez ducho-
wienstwo nie zachowaly sie w folklorze z terenu woj. l6dzkiego;
nie zapisane przez wczesniejszych zbieraczy, z czasem stracily na
aktualnos$ci i nie byly powielane drogg tradycji ustnej.

Strzepy wspomnien dotyczacych wybierania dziesieciny odna-
lez¢ mozna w siedemnastowiecznej satyrze zrodzonej na gruncie
plebejskim, tj. w lamentach chlopskich. Oto fragment z Lamentu
chlopskiego na zle lata2s:

Jam kiedy$§ z ojcem koScioly budowat

i stugi chowal.
Jam z rolej dawatl ksiedzom dziesiecine,

18 J. P. Dekowski, Pasterstwo nad Pilicqg, ,,Prace i Materialy Etno-
graficzne” 1959, t. 13, s. 265.

7 Nowa ksiega przysidw i wyrazenn przystowiowych polskich, red.
J. Krzyzanowski, Warszawa 1969, t. 1, s. 598, nr 12,

18 Ibidem, s. 230, nr 386.

1 Ibidem, t. 2, s. 232, nr 81.

20 Ibidem, s. 230, nr 34.

2 Ibidem, s. 156, nr 30. Przyslowie to, bedace ludowym odpowiedni-
kiem ,,Altari serviens, de altari vivere”, siegajgce czaséw starozytnych, kie-
dy to kaplani spozywali najlepsze kawalki miesiwa z bydla przeznaczone-
go na ofiary dla béstw — z czasem odzwierciedlilo stosunek do stuzby
koscielnej, ktéra nie cieszyla sie uznaniem wiernych, lozacych na nig. Por.
J. Krzyzanowski, Magdrej gtowie do$é dwie stowie, Warszawa 1960,
t. 1, s. 242; Co mowego (1650), Krakéw 1963, s. 53; S. Rysinski, Pro-
verbiorum Polonicorum Centuriae decem et octo, Lubez 1618.

22 Przyslowie to odzwierciedla zjawisko nepotyzmu, ktérego poczatek
siega Sredniowiecza. Por. Krzyzanowski, op. cit, t. 2, s. 150.

2 Anonimowy Lament chtopski na zle lata pochodzi ze zbiorku Dzwo-
nek serdeczny (1620) i ma postaé pieéni wyliczajacej kolejnych gnebicieli.
Jego autorem mégt byé klecha lub rybalt, prawdopodobnie zdeklasowany
syn chiopski. Utwér ten wyro6st zresztg nie z literackich, lecz ludowych
konwencji artystycznych, o czym $wiadezy strona wersyfikacyina tekstu.
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Sam glodem gine.
Dla dziesieciny nie $miem do kosciola,
Boje sie zgota?s,

Skarga na wybieranie dziesieciny uwidocznila sie réwniez w
drugim anonimowym Lamencie chlopskim o incipicie , Niestotyz
nam te pany’’2s:

: Ksigdz tez chce dziesieciny,
Chce i starosta winy.
Nie chce puscié starosta,
Az dasz kope do trzosa®e,
A

Najwiecej okazji do drwin z duchowienstwa dawaly milostki
ksiezy. Nie wszystkie teksty moéwigce o niemoralnosci kleru prze-
dostaty sie do zbiorow ze wzgledu na ich czesto niewybredny
charakter. We wstepie do Piesni ludu polskiego Kolberg tluma-
czy! ten fakt nastepujgco: ,,Slowa za$ i tres¢ Spiewek kroétkich
ucinkowych mimo rozlanego w nich humoru i czucia nie zawsze
godzg sie z przyzwoitoscig i dobrym smakiem. Wiele podobnie
rubasznych piosenek odrzucié musialem”¥. Z tych piosenek, kto-
re mimo wszelkie opory opublikowal, kilka zasluguje na uwage.
W tomie Kaliskie i Sieradzkie spotykamy nastepujgcy tekst:

Da, ksieze kanoniku,

da, dobry spowiedniku,

da, o grzechy sie pytasz,

a sam dziewuchy szukasz2.

W tym samym tomie znajdujemy inng piosenke satyryczng,
zakonczong niezwykle zgrabng puentg:

0j, i ja tej nie dostane,
da, i do ktérej wzdycham,

24 Literatura mieszczanska w Polsce od konca XVI do kotica XVII wie-
ku, oprac. K. Budzyk, H. Budzykowa, J. Lewanski, t. 2, Warszawa 1954,
s. 95—96.

2% Lament chiopski pochodzacy z ok. 1629 r. jest utworem znacznie
stabszym pod wzgledem artystycznym od cytowanego poprzednio, cho¢ bar-
dziej jednolitym w treSci. O chlopskim rodowodzie autora $wiadczg przy-
toczone realia, natomiast cechy formalne (wadliwy spos6b rymowania, nie-
ktore motywy, brak cezury w siedmiozgloskowcu) wskazujag na wplywy
i wzory literackie.

2 Literatura mieszczanska w Polsce.., t. 2, s. 106.

27 O, Kolberg, Piesni ludu polskiego, t. 1, Warszawa 1857, s. X.

28 Q. Kolberg, Kaliskie i Sieradzkie, [w:] Dzieta wszystkie, t. 46,
s. 281, nr 455 (Ostréwek).

Prace Polonistyczne XXXI 20
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da, i gniewam sie na §wietych,
da, i z nieba ich pospycham?.

W okolicach Tuszyna zapisal Kolberg nastepujgca piosenke:

Ty moéj mezu, powiedz ksiedzu,
zeby nie zartowal,

ja do niego do spowiedzi,

a on mnie calowal.

Ni on mi spowiedzi

ani rozgrzesenia,

tylko, tylko po kieseniach
suka pociesenia.

Ja do niego do pokoju,

on mnie goni w trepkach,
dogonil mnie, przewrécit mnie
za piecem na drewkach3o,

Po calej przerdbce ostatnia zwrotka wyzej cytowanej piosenki
stala sie formulg incipitowa innego tekstu, zanotowanego w cza-
sie badan terenowych w 1967 r. w Bukowcu (pow. sieradzki):

Lecial ksigdz, leciat

Za Marynka w trepkach.
Przewrdcit jg, przewro6cit
Pod kominkiem w drewkach.
Tak im bylo dobrze lezed,
Nie mogli sie wypowiedzieé.
Wyszty z tego takie skutki
Urodzit sie ksigdz malutkisl.

W Kaliskiem zanotowal Kolberg piosenke cytowang nizej, kto-
rej warianty znalazly sig¢ juz w zbiorze Kempskiego® z XVIII
wieku:

28 Jbidem, s. 299, nr 487 (Stawiszyn).

30 Ibidem, s. 280, nr 453 (Tuszyn).

31 Zanotowat J. Kowalski w 1969 r. Informatorka byla Bronistawa Ple-
siak z Bukowca, 1. 48.

32 Mowa tu o zbiorze 32 tekstéw pod ogélnym tytulem Pies$ni wiejskie
z 1732 r. udostepnionym w pracy Cz. Hernasa, W kalinowym lesie, t. 2,
Warszawa 1965, s. 43—52. Tekst Kempskiego wyglgdal nastepujaco:

Jechat ksigdz po grobli,
Dziewka chusty pierze,

Rzucit dziewke o grobla,

Do ksigzek sie bierze.

Juz-ci pacierz jako pacierz,
Gorsza litanija,

Nie turbuj sie, moje dziewcze,
Twoja plebanija.



307

Idzie ksigdz po grobli,
panna chustki pierze,
Wrzucil ksiegi do wody,
do panny sie bierze.

Daj mi, ksieze, pokdj,
bo zawolam na cie.
Nie wolaj, Kasienku,
zmowig pacierz za cie.

Pacierz to jak pacierz,
gorsza litanija,

Nie wotaj, Kasienku,
twoja plebanijas3s.

Tenze Kempski, zapomniany poeta czaséw saskich i prawdo-
podobnie pierwszy zbieracz tekstéow ludowych (przySpiewek mi-
losnych) zapisywanych bezposrednio z zywej tradycji, zamiescil
w swym drugim zbiorku zatytulowanym Pie$ni mazowieckie34
tekst nastepujacy:

Ksigdz jedzie, ksigdz jedzie,
A kolnierz mu lata;

A ten-ci to dobrodziej,

Co dzieweczki ptatass.

Incipit ,ksigdz jedzie” powtarza sie w réznych wariantach
tekstow moéwiacych o konflikcie lub akeji mitosnej miedzy ksie-
dzem a dziewczyng wiejska:

Ksigdz jedzie, ksigdz jedzie,
Dziewka chusty pierze.
Rzucil dziewke o grobla,
Do ksigzek sie bierzess.

Warto zwrécié uwage, ze zbiorek Kempskiego opart sie stylizacji;
autentyczne za$ utwory moga przedstawiaé duzg warto§é w pracy badaw-
czej nad poetyka ludowsg tak w aspekcie historycznym, jak i komparaty-
stycznym — dla poréwnania z cytowang wyzej pie$nig tekst pie$ni au-
striackiej:

Da Pfarra von Kirchfeld,
Der hat si’ g'irrt,
Der hat stat’n Taufschein
D6 kochin pétschirt
(Hernas, op. cit,, t. 1, s. 161).

3 Kolberg, Kaliskie i Sieradzkie, s. 281—282, nr 456.

34 Zbiér Piesni mazowieckich (1731) Adama Kempskiego opublikowat
Hernas, op. cit,, s. 51—67.

35 Ibidem, s. 61.

38 Ibidem, s. 47; por. te nze, Szkola folkloru. Ze studiéw nad ,Krako-
wiakami i Goéralami”, ,Pamiegtnik Teatralny” 1966, z. 1/4, s. 258.



308

— Maryniu, ksigdz jedzie.
— Do kogo?
— Do ciebie!
— A jaki?
— Wikary.
— Nie chce go, bo stary.
— A jaki?
— Bernardyn.
— Laboga! Rada bym!s7

Postaé bernardyna zostala w powyzszym dialogu przedstawio-
na w sytuacji nie odpowiadajacej regule zakonnej, odnoszgcej sie
raczej do kwestarskiej rubasznosci i opinii, iz:

... Bernachy to gachy, chociaz bosacy,
Za nic juz parle frans, za nic mein Bruder,
Bernachy to gachy, chociaz bez pluderss.

Powracajagc do materialéw zawartych w zbiorze Kolberga, na
uwage zastuguje tekst balladowy zapisany w FLeczyckiem:

Pogniewata sie
Z0na na meza,
poszta na skarge
do Piotra ksiedza.

Mosci Piotrze ksieze!
poradz mi temu,

co ja mam zrobié mezowi,
mezowi swemu?

Wez, zapal §wiece,
wypal mu oczy,
zabierz pienigzki
i odejdz w nocy.

Zabierz pienigzki,
zabierz talary,

ja bede mlody,
on bedzie stary.

37 0. Kolberg, W. Ksiestwo Poznatiskie, [w:] Dzieta wszystkie, t. 13,
s. 113, nr 231 (od Ksigza). Jest to jeden z rudymentarnych wariantéw tek-
stu o incipicie ,,Ja ubogi bernardyn” (monolog rubasznego kwestarza) zna-
nego z czeSciowych przekazdw z XVII i pelnych z XVIII i XIX stulecia.
Por. filologiczne, historyczne i komparatystyczne dywagacje Hernasa
w pracy: Ksiqdz kwestarz, Ksztaltowanie sie stereotypu, [w:] Literatura,
komparatystyka, folklor. Praca zbior. pod red. M. Bokszczanin, S. Fry-
besa, E. Jankowskiego, Warszawa 1968, s. 799—814.

3 0O, Kolberg, Krakowskie II, [w:] Dziela wszystkie, t. 4, s. 347,
nr 595. Tekst o Bernardynie Gachu pochodzgcy ze zbioru po Z(ejsznerze)
jest literackim typem satyrycznego monologu bernardynskiego.
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Zabierz pienigzki,
zabierz i zloto,

a jego wepchnij

w najwieksze bloto.

Zawigz mu rece,
zawigz mu nogi
i kaz mu skakaé
przez cztery progi.

Przez cztery progi,
przez cztery Kkije,
napatrz sie, mezu,
jak zona bije3.

Powyzszy tekst wywodzi sie z opinii wsi oburzonej zalotami
ksiedza do parafianki — mezatki. Nie tolerowano réwniez zalo-
tow ksiedza do mlodej dziewczyny, jak w piosence z tomu Kalis-
kie i Sieradzkie Kolberga:

Chodzit ksigdz po desce,
Zalecal sie Teresce.

Tereska go po czuprynie:

Do koéciola, poganinie.

Do kosciola dzwonki dzwonié,
Nie po karczmie panny gonié4®,

Wiele tekstow szydzgcych z niemoralnego prowadzenia sie
ksiezy nie przedostawalo sie do zbioréw li tylko ze wzledu na
ich charakter obsceniczny. Wyjatek stanowia utwory pomieszczo-
ne w wydawnictwie Kryptadia przez Jana Baudouina de Cour-
tenay4l. Jako wolnomySliciel i antyklerykal Baudouin de Cour-
tenay przeciwstawil sie wygladzonemu i niewinnemu obrazowi
poezji ludowej przedstawionemu w dziele Oskara Kolberga. W je-
go zbiorze znajdujemy piosenke w formie dialogu nawigzujaca
do stosunkéw okresu poddanczo-panszczyZnianego:

Poszla do spowiedzi, spowiadaé sie chciala,
A ksigdz jej sie pyta: wiela$ razy data?

32 0. Kolberg, Leczyckie, [w:] Dziela wszystkie, t. 22, s. 127, nr 216
(od Gombina).

10 Kolberg, Kaliskie i Sieradzkie, s. 280—281, nr 454 (od Koscielca).

41 Wydawnictwo Kryptadia, Heibronn 1883—1889, Paris 1879—1905,
W tomie IV tego wydawnictwa, ktérego podtytut brzmi: Recueil de docu-
ments pour servir a l'étude des traditions populaires, zamieScit J. Bau-
douin de Courtenay 102 pie$ni obsceniczne i 22 zagadki. Zbibér ten (zwlasz-
cza przySpiewki na ksiezy) zostal przypomniany przez J. Dirr-Dur-
skiego w artykule Krakowiaki — Spiewki na ksiezy — Szopkowe pieéni.
nowiniarskie, ,,Prace Polonistyczne” 1969, S. XXV, s. 29—70.
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— Dziewigé razy datam swemu kochankoju.
— Dajze mnie dziesiaty, ksiedzu klerykoju.
A ona sie pyta: za jaka przyczyne?

— Zapomniatas, kurwo, ksiedzu dziesiecine#,

Z omawianego zbioru pochodzg inne piosenki obsceniczne, zro-
dzone z prymitywnych wyobrazen i pojeé¢ religijnych — np. tekst
o incipicie ,,Chociaz ci ja katoliczka...”43

Obscena zachowaly sie w tradycji ustnej do dnia dzisiejszego,
aczkolwiek ujawniane sg przez indagowanych niechetnie.
W 1967 r. w Bukowcu (pow. sieradzki) zaSpiewano nastepujacg
przy$piewke:

Nie ma ksiedza wikarego,

bo pojechat do chorego.
Organista w zakrystyi

trzyma dziwke i nie pusci.

A ksiadz proboszez dziwki stucho,
aze mu sie ogon rucho#,

Jak wynika z wyzej cytowanych materialow, najwiecej zgor-
szenia 1 oburzenia wérod ludno$ci wiejskiej wywotywalo niemo-
ralne prowadzenie sie ksiezy. Nie chwalono réwniez negatywnego
stosunku ksiezy i ich otoczenia do pracy fizycznej, o czym $wiad-
czy przystowie: , ksiezy stuga boi sie pluga’s.

Krytycznie odnoszono sie do lenistwa ksigzy i zaniedbywania
przez nich obowigzkéw religijnych wzgledem parafian. Temat
ten wystepuje w opowiadaniu zapisanym przez K. W. Woycic-
kiego:

Ksiadz z Leczycy, zaproszony jadac na obiad, przy pacierzu porannym,
przewidujac, Zze nie bedzie mial czasu, odmawiat i modlitwy nieszporne.
Wilasnie przebywal groble ws§r6d blota, gdy napotyka wie$niaka, ktéry go
z rubaszng pozdrawia ming i tymi slowy: ,,Dobry wieczéor ksieze!” Zdzi-
wiony pleban odpowiada: ,,A wszakze to nie wieczér, ale rano”. Ale wie§-
niak rzecze z szyderstwem: ,Musi byé wieczér, kiedy juz po nieszporach!”
Przelekniony pleban poznal, z kim rozmawia, i predzej pojezdzaé kazal.
Byt to Boruta, co przybral na sie postaé rubasznego wiesniaka4s.

2 J Baudouin de Courtenay, op. cit, s. 8.

4 Ibidem, s. 8—10. Podobny tekst $piewano w 1969 r. w Bukowcu
(pow. sieradzki).

4 Zapisal J. Kowalski w 1969 r. Informatorkg byla Helena Plesiak,
1. 76, zam. w Bukowcu.

45 J. Bystron, Przystowia polskie, Krakéw 1933, s. 119.

® K W. Woycicki, Klechdy, staroZytne podania i powiesci ludu
polskiego, Warszawa 1837, t. 2, s, 170—171; J. Grodzk a, Legendy teczyc-
kie, £.6dZ 1960, s. 105.
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Czasem wiec — w tradycji ludowej — diabel interweniowal,
jesli ksigdz postepowal nieetycznie, bowiem jak moéwi przyslowie:
»Z ksiedzem na prawa, a z diablem na biegi to jedno”4?

I1I. UWAGI KONCOWE

Analiza treSci tekstow folklorystycznych uwzglednionych w
niniejszym artykule rodzi pytanie: czy jednak chlop — krytycz-
nie oceniajgc ksiezy w piesniach, przyspiewkach, przyslowiach,
szydzge z nich i dowcipkujac — stawial duchowienstwu rygory-
styczne zgdania reprezentowania cnét ewangelicznych w ich
maksymalnym wymiarze? Wydaje sig, ze jedynym zgdaniem bylo
zachowanie godno$ci sukni duchownej. Lud odnosit sie do Ko$-
ciola z szacunkiem, ale jednoczeSnie dostrzegal i poddawal kry-
tyce postawe duchowienstwa, zwlaszcza w sferze obyczajowej,
co potwierdzajg zgromadzone teksty. Chlop nie oceniat krytycz-
nie kleru jako calosci, ludowy za$ antyklerykalizm nie by? syste-
mem pogladéw spotecznych dawnej wsi. Jak wynika z materia-
6w folklorystycznych, chlop atakowal konkretng jednostke: ple-
bana kompromitujgcego sie, zachowujgcego sie niedyskreinie, na-
ruszajacego zwyczajowg tradycje, jawnie popelniajgcego nadu-
zycia.

Jedli idzie o religijno$¢ chlopstwa, to omawiane przekazy po-
twierdzajg rowniez fakt, ze byla ona powierzchowna i ograniczala
sie niejednokrotnie do strony formalnej. Chlop polski nie byl w
stanie atakowaé systemu doktrynalnego katolicyzmu, poniewaz
faktycznie nie byt do tego przygotowany, do strony za$ etycznej
katolicyzmu odnosit sie zgodnie z wlasnym, praktycznym gléownie,
poczuciem moralno$ci. Stad tez atakowal tylko jaskrawe, indy-
widualne wypadki przekraczania podstawowych, w jego mnie-
maniu, norm obyczajowych i moralnych.

Godnym podkreslenia jest rowniez fakt ogromnego wplywu
Kosciola na ksztaltowanie sie §wiadomosci chlopstwa. Charakte-
rystyczna dwoistoé¢é funkcji tej instytucji — jako posiadacza
ziemskiego i przedstawiciela irracjonalnej roéwnosci wszystkich
ludzi wobec Boga — rysuje sie wyraznie w komentowanych ma-
teriatach folklorystycznych. Kosciél w oczach ludu byl jednym
z modeli zycia innego, wyzszego i lepszego, tymczasem propago-
wana przezen ideologia utrwalala panujagce stosunki; w wyobraz-
ni chlopstwa dwor niebieski nie réznit sie zasadniczo od dworu
ziemskiego, bowiem i tu, i tam istniala hierarchia, istnial inny

47 Nowa ksiega przystow..., t. 2, s. 235, nr 118.
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wzorzec bytowy i obyczajowy, rozpowszechnianie za$ kultu $wie-
tych oddzielnych dla kazdego stanu przyczynialo sie do utrzymy-
wania barier spolecznych.

Tak wiec Ko$ciél swoim autorytetem i naukami umacniatl
panujgce stosunki spoleczno-gospodarcze, ale takze oddzialywat
silnie na formowanie i utrwalanie si¢ $§wiadomo$ci narodowej
i moralnosci chlopstwa, czego $lady pozostaly do wspolczesnosci.

Na zakonczenie nalezaloby podkresli¢, iz wszystkie analizowa-
ne w artykule teksty znamionuje wspélna cecha: nawigzujg one
siinie do okresu panszczyznianego, ktéory wywarl ogromne pigtno
na psychice polskiego chlopa, determinujgc na kilka wiekéw jego
stosunek do otaczajgcej rzeczywistosci historycznej i spolecznej.



