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STANISEAW CIESLAK

BOG, SWIECI I SWIETOSC
W POEZJI JANA TWARDOWSKIEGO

1. KILKA UWAG WPROWADZAJACYCH

Jan Twardowski utozsamia sie najczesSciej z kreowanym ja liry-
cznym, co zapewnia jego tekstomn szczero$é wyznania. To ja jest
wspotczesnym ksiedzem, bogatym osobliwg wrazliwoscia oraz
madrym wieloma niecodziennymi doswiadczeniami duchowymi.
Bez skr¢powania wytuszcza ono, jak postrzega Swiat, jak prze-
Zywa tajemnice wiary, jakich doSwiadcza rozterek. Nie ma w nim
nic z postawy karcacego proboszcza ani przemadrzalej wielebno-
ci epatujacej tajemna wiedza teologii, natomiast jest uSmiechniety,
zatroskany stuga Bozych spraw.

Poza tym Twardowski nie ugania si¢ za oryginalnoéciq arty-
styczna swych lirycznych wypowiedzi. Organizacja foniczna jego
wierszy bywa zwykle oparta na tak podstawowych komponentach,
jak wyliczenie, powtdérzenie, wspomaganych réwniez prosta syn-
taksa. Takie wiersze wpadajg w ucho, mozna je zawsze sprozaizo-
waé, tym bardziej Ze nie gardzg kolokwializmami, mozna je tez
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w szkolny sposdb streszczaé, gdyz sporo ich korzysta z anegdoty,
czesto - tak sie powiada - Smiesznej, takiej z zycia wzietej.

To sq ulubione sposoby rozmowy Twardowskiego z czytelnikiem.
W dodatku méwiac usmiecha sie i na uSmiech czeka. I wtedy do-
brotliwie, nierzadko ironicznie, wytuszcza to, co jest dostepne jego
oczom, uszom, czym klopocze sie jego umysl, co porusza jego su-
mienie.

Kiedy zas to wszystko zawodzi, wydobywa ze stéw iskrzenie
mysli, przywotuje celng katachreze, niepokoi oksymoronem. Kto
za§ mimo to nie wejdzie z nim w dialog, zapamieta chocby celny
zwrot lub intrygujace swa trescia zdanie: nie przyszedtem pana
nawracaé' na przyktad.

2. CO O BOGU ORZEKA LIRYKA TWARDOWSKIEGO?

Otwierajacy wybor wiersz suplikacje przynosi obraz Boga,
ktory jest po stokroé swiety mocny i usmiechniety, na dodatek
stworzyt tak dziwne jestestwa, jak papuga, zaskroniec, zebra, wie-
widrka, hipopotam, chrabgszcz, no i cztowiek. Ten wtasnie, gdy mu
jest Zle, oczekuje od Boga uSmiechu.

Tradycyjna poezja religijna przyzwyczaita nas do tego, ze Bog
jest Swiety, mocny i nieSmiertelny. Twardowski do tych dystynkciji
dopowiada epitet usmiechniety, stwarzajac katachretyczny zwia-
zek, potwierdzajacy niezwyklosé stosunku Boga do czlowieka,
choé po ludzku mierzac oznacza on takzie zwyczajnos¢. Dlaczego
jednak usSmiechniety? Bo czlowiek wspéiczesny, takze wierzacy,
gdy poznaje, dziala, oblicza, chce by¢ za kazda ceng¢ samowystar-
czalnym tworca swojego losu, z czego zreszta zartowal juz Jan
Kochanowski?, odczuwa przy tym, ze jest mu smutno, duszno
i ciemno mimo wszystko, co znowu przypomina Stowackiego®,
dlatego taknie uémiechu taski Bozej.

Twardowski, postepujac w ten sposdb, nawigzuje do tradyciji reli-
gijnej oraz poetyckiej, i te tradycje wzbogaca o nowe doswiadczenia
wspolczesnosci, ktéra jeszcze ufa, ze jest Ktos nad nia, Kto nawet
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usmiechem potrafi ja odmieniaé. W taki tez sposéb poeta dyskutuje
z czytelnikiem, odwotujac sie do jego wyobrazen o wierze, do kul-
turowych nawykéw, majacych ambicje poddawania sie mysleniu
roznych humanizmdw, najczesciej pogubionych w antynomiach i anta-
gonizmach, gdy odmawiajg Bogu tego, ze jest zywa osoba, wszy-
stko stwarzajaca, kochajaca i w rézny sposéb przemawiajaca do
swoich stworzen.

Rozmowa Twardowskiego z czytelnikiem dotyczy czesto obola-
tych spraw wspdtczesnosci, ktéra chetnie zapomina sprawdzone
wartosci w pogoni za postepem i wszelkimi odmianami nowoczes-
nosci. Modli sie z nim do Boga, wynajduje rézne Jego dystynkcje
i przymioty, usmiecha si¢ do Niego metaforg, a w konstrukcjach li-
rycznych wierszy zawsze znajduje dla Niego stosowne miejsce. Po-
ete ten bowiem uprawia rowniez liryczng teologie, odbiegajaca, co
oczywiste, od metodologii wypracowanej przez teologdw, z ktérych
dobrotliwie pokpiwa, uSmiecha sie lub markuje z nimi polemike.

Bég w liryce Twardowskiego jest Bogiem dobroci i mitosierdzia. On
oddala kare (o chfopcach z obozu, 13), nie zatuje slofica na dlonie
Matki Bozej (Matka Boska Powstaricza, 21), jest Okiem Opatrzno-
§ci, ktore widzi dobrze orzechy codziennych spraw trudne do zgry-
zienia (o wrdblu, 29), a takze Hostia Najswietsza dang do zadzi-
wienia (naucz sie dziwié, 38). Mozna w Niego uwierzyé nawet nie
méwiac pacierzy (tamze, 38). To On szafuje taskg i rozdziela ja na-
wet w brzydkim kosSciele (o fasce BozZej w brzydkim kosciele,
39) i dla pewnosci jej posiadania mozna sie z Nim ukry¢ chocby w ciem-
nosci (do siostry zakonnej, 41), bo jest prawdziwym szczesciem,
byle Go tylko pokochaé i - jeszcze lepiej - zaptonad Jego $wiattem
(dom rekolekcyijny, 42). po przyjaini mozna Go tez prosi¢ o wszy-
stko (Kochanowskiego przektad psalmoéw, 51), aczkolwiek porywa
strach o Nim bez korica (o lasach, 52).

W tej poezji jest Bég ponadto cisza, ktéra zakidcajg najbardziej
dogmatycy, gdy hatasuja po tacinie (Dogmatycy hatasujq po taci-
nie..., 169). Jako Pan czasu daje dzien i zabiera (przepidrka, 184),
jako Duch jest tatwy do osiggniecia, choéby westchnieniem (wes-
tchnienie, 230). Wszystko, co spotyka cztowieka, od Niego pocho-
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dzi (spotkania, 277), bo jest obecny po obu stronach zycia (po obu
stronach, 308) i coraz Go wiecej w $wiecie (wiecej, 303), chociaz
jest JednoScig bez cierpienia (trzeba, 340). Jeden, ale nigdy samo-
tny (zdziwienie, 367), tak pomystowy w stwarzaniu, ze ustawi-
cznie zadziwia (osiot, 362).

Oczywiscie, Bog jest wielki, nie moze sie zmiesci¢ w zadnej lu-
dzkiej glowie, stad jej z Nim klopoty (nielogiczna, 360). Cho¢ prze-
sztosé i przysziosé w Jego rekach (prosba, 369), dla Niego trzeba
i$¢ na catego (nie Aniot Stréz, 383), kocha¢ i dzigkowa¢ za to, ze
jest Bogiem (najblizsi, 384), skoro nawet zaba skrzeczy dlatego,
ze On jq kocha (wiersz z dedykacjq Zbigniewowi Herbertowi, 371),
i chociaz jest tak prosty, ze musi by¢ duchem, to jednak klopoty:
istnieje, nie istnieje sq do$wiadczane przez ludzkie umysty.

O Bogu pisa¢ - tatwo o banat. Poeta wyznaje: wiecej jest dowo-
déw na istnienie Boga niz na istnienie cztowieka (wyznanie, 103),
co nie przeszkadza, by w torbie ludzkiego umystu nie mieszaty si¢
wciaz dowody za i przeciw Jego istnieniu (wotanie, 114). Taki to juz
chyba los czlowieka, ze wielbiac watpi, watpiac wielbi, gdy porywa
go strach o Boga bez kofica (o lasach, 52) i nie mogac Go ogarnaé
sercem, ucieka w przeczenia, a gdy mu si¢ wydaje, ze jest szczes-
liwy bez Niego, ucieka od siebie samego - znowu do Niego. Czy nie
wszystko wiec czyni cztowiek dzieki Niemu (Dziekuje Ci..., 87), czy
nie stad pretensje, Ze na chwile odtozyl stuchawke, co zdarza sie
miejskiemu Bogu (za wszystko, 128), stad i odmawianie Mu prawa
do zartu, cho¢ powszechnie wiadomo, Zze ustawicznie trwa usmiech
niedokoriczony Boga (ktéry..., 155) oraz poteguja si¢ ludzkie antyno-
mie z tym zwiazane, bo jak do Niego trafi¢ (ktdredy, 157) i czy
musi by¢, jesli Go, po ludzku sprawdzajac, nie ma. To sa ludzkie
miary chodzenia wokét Niego jak czapla po desce - zartuje poeta.

Bog to wielce absorbujace zajgcie ludzkiego umystu. Napisano
o Nim wiele ksiazek, dywagujg o Nim dogmatycy, a On nie znosi
o sobie dowodéw na wzdr matematyki uktadanych, z wykresami
o artylerii taski (niebieskie z czarnym, 174). Znacznie logiczniej
jest po prostu uwierzyé, wzbudzajac troche mitosci (poczekaj, 190),
tym bardziej ze radosniej sie wéwczas Zyje, jest si¢ przyjemnie za-
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wstydzonym spetnianiem naszych présb (wszystko inaczej, 205).
Logiki Boga cztowiek nie jest bowiem w stanie pojaé. Ukrywa sie,
by $wiat byto lepiej widaé (Swiat, 224), a czlowiek nie znajduje wobec
Niego Zadnej analogii, bo jest podobny tylko do siebie (pokrewieri-
stwo, 216). Jego jest wola, ze pozwala sobie na to, by w odczuwa-
niu i mysleniu ludzkim byé i nie by¢ réwnoczesnie, dlatego chociaz
Nieobecny (..) wiecej boli (nieobecny, 219). Mimo wszystko nigdy
nie chce straci¢ czlowieka sprawiajac, ze jesli nie wiesz dokad iS¢ |
sama cie droga poprowadzi (jak sie nazywa, 214).

Z logicznego punktu widzenia lepiej wiec nie pytaé¢ o Boga,
skoro stwarza jagody (ktéry stwarzasz jagody, 247) oraz tyle
piekna i roZnych przewyiszajacych wyobraznie wielkosci, Zze sam
musi uciekaé sie do anonimowosci (Piekno, 347). Bog jest bowiem
stwdrcq Swiata, bo chcial poznaé siebie, a przy okazji poznal swoja
wszechwiedze (stwarzat, 356).

A gdyby czlowiek wymyslit Boga? - zastanawia sie poeta. Od-
powiada zartobliwie, Ze od razu przystosowatby Go do swoich
miar. Bytby to Bég zarozumiaty, doskonale elastyczny, obojetny lub
kochajacy, ale niedoskonaty, wymysiony i liberalny. Musiatby sig
okreslaé tylko paradoksami. Nigdy zatem nie urodzitby si¢ w Bet
lejern, lecz w jakim$ Madralinie, i wtedy bytby dopiero niemozliwy
(gdybysmy sami wymyslili, 278). Taki bég na pewno nie opuscitby
Boga w piatek (w pigtek, 282).

Zdroworozsadkowa teologia liryczna Twardowskiego méwi nie
tylko o trudnosciach, jakich Bég nie szczg¢dzi ludzkiemu umystowi,
ale chetnie rozwaza takze powinnosci, ktére czlowiek powinien
wobec Niego spetniaé, jesli nie chce ustawicznie btadzi¢ po manow-
cach. Najpilnicjsza jest otwartosé serca, ktére za Nim teskni (Zeby
moc..., 58). Ale i ona wcale nie jest taka oczywista, skoro Bég nie
wiadomo dlaczego nawraca grzesznikéw (o nawréceniach, 79),
pozwala nie wierzyé w siebie (Przyszedt mdéj uczeri..., 78) oraz -
nie wiedzieé¢ czemu - lubi, gdy sie¢ Go kocha po dzieciecemu (wyjas-
nienie, 88).

Kazda zreszta mitosé do Boga obfituje w paradoksy. Miarg jej
najwyzsza jest plakaé¢ ze szczescia pod krzyzem (o duszy kapta-
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na, 77) a potem staraé sig, by nie zastania¢ Go sobg ani nie zala-
mywaé rak nad Jego opatrznoscia (Zebym nie zastaniat, 101), ani
nie kras¢ Jego czasu (rachunek sumienia, 89) i nie pchaé si¢ do
Niego za szybko (Aniele Bozy.., 100). Zagraza tej mitoSci pokusa
wzywania Go na daremno (do samego siebie, 99) przez zwyczaj-
nych ludzi, a przez teologéw niezdrowa ambicja przyblizania Go,
jakby do nieba nie prowadzit skuteczniej bezradny szczebiot wiary
(na szarym kodcu, 117). Zartobliwie prosi dlatego Boga za nich
w modlitwie: zbaw teologéw na szarym korcu! Podobni do nich
sq przedwojenni katolicy, bo nie tylko znaja prywatny adres
Boga (o stale obecnych, 119), ale i pisa¢ umieja skargi nawet na pa-
pieza (papiez, 118).

Nalezy przeto modli¢ sie do Boga o cierpliwos¢ wtasnej zarliwo-
§ci w Jego wyznawaniu (cierpliwosé, 122). A ideatem religijnej po-
stawy bytaby ta, wyrazana westchnieniem: Bég méj i nic poza
Nim (nic wiecej, 137) oraz petna zgoda z Jego wolg nawet wow-
czas, gdy wydaje sie, ze Jego sprawiedliwosé jest nierdwnoscia
(sprawiedliwosé, 163).

Przestrzen - przekonuje poeta - miedzy czlowiekiem a Bogiem
jest porazajaco mata. Bég na wysokosci i Bog ludzkiego sumienia
jednako bowiem postuguje sie cztowiekiem, by czyni¢ dobrze, na-
wet gdy ten do takiej wspétpracy nie jest przygotowany, chocby
byt i kaptanem (samotnosé, 163), ktory przy Stole Panskim chwieje
si¢ jak na moscie z patykow (Przy Stole Parskim.., 165). Wszy-
stkich jednako obowiazuje cnota roztropnosci, wyrazajaca sie w ta-
kim postepowaniu, by cztowiek nigdy soba nie zastanial Boga i sta-
rat sie, by On byt widoczny (przezroczystosé, 191). Wiedy wszystko
inne jest niepotrzebne, bo Bég wie najlepiej, czego cztowiekowi po-
trzeba (nie wiadomo komu, 290).

Kwestie powinnosci cztowieka wzgledem Boga rozstrzyga poeta
najchetniej przy uzyciu paradokséw, na przyktad: Pan Bog jest tak
jawny Ze nic nie ttumaczy | bo wiedzie¢ wszystko to nic nie wy-
jasniaé (wszystko inaczej, 205) lub - gdy zwraca si¢ do czytelnika
- nie wiesz 2e dowodem na istnienie jest to Ze tego dowodu nie
ma (szukasz, 320). Praktycznie wigc lepiej sie do Boga usmiechnaé
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(jesli, 292), nie gra¢ Mu na nerwach (nie umiem, 293), nie naduzy-
waé stéw (zagadka o Niej, 312), i kochaé, kochaé bez dowoddéw na
istnienie (pokochaé, 357), bezinteresownie, najlepiej za Bég zaptaé
(tak mato, 387), gdyz hez Niego wszystko w Zyciu wali si¢ na zbity
pysk (Boze..., 361).

Taka jest zatem konsekwencja zlej wiary i taka konsekwencja
niewiary. Twardowski, po franciszkarisku pokorny, spokojny i umie-
chniety, gdy tego rodzaju kwestie poddaje lirycznej refleksji*, roz-
wazajac je w kontekscie wspéiczesnosci, nie umie ustrzec sie, by
nie podnies¢ czasem glosu. Czytamy wéwczas:

coS$ sie stalo od jakiegos czasu
ze mnq samym, z ludzkimi sercami

Zapomniano o Bogu jedynym
gorejgcym krzewie, StroZu naszym

Patrzoj. Ludzie teraz nieszczesliwi,
niepojeci jak kruk przy Eliaszu
Przyjaciétko, co nas spotka, co bedzie
na pustyni, kedy Boga nie ma?
Przyjaciotko, co sie z nami stanie
miedzy ludzmi, ktorzy Boga nie znajaq
(tren, 69)

To jest rzadka u niego postawa artystyczna. Gesty i stowa
Hioba don nie pasujg, a gesty proroka prawie $mieszg. Mimo to,
gdy nic dostrzega wiary starszej od najstarszych poje¢ o Bogu (an-
kieta, 94), nic tylko po kaptaisku wota: daj Samego Siebie
(odejsé, 120) dla tych, kiérzy nie umieja uczynié nic bezintereso-
wnego, a chcieliby mie¢ w Nim obronce przed rozczarowaniami
(przed podréza, 138), ale i wspotczuje tym, co gotowi Go nazywaé
dobrym Ojcem lub gluchym kamieniem, gdy odsuwajg sie w prze-
pasé nicosci (wierze, 143).
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Czlowiek bowiem - uogélnia poeta - jest urodzonym dezerte-
rem, ktéry chetnie gubi sie swemu Ojcu (co zgineto, 236) i odnaj-
duje Go tylko po to, by mu naprawit serce, gdyz boi si¢ umieraé
i boi si¢ by¢ chlebem zmielonym dla Boga (owce miedzy wilki, 271).
Najlepiej natomiast umie po dzieciecemu pyskowat (szukasz, 320),
roszczac wiele pretensji oraz bluzniac, ze Boga moze tylko uspra-
wiedliwié to, iz Go nie ma (wiara zdziwienie, 287). Nic wiec dzi-
wnego, ze reprymenda, jakiej udziela wtedy poeta, jest rowniez
stanowcza:

lustro grzeszne i préine
- spojrz w nie gtuptaku
ile masz lat

(tamze)

Potwérzmy przeto co ciekawsze formuty poetyckie Twardow-
skiego. Wiemy, ze porywa strach o Boga bez korica (o lasach, 52),
ale mozna Wen uwierzyé z wielkiego zdziwienia (o tasce w brzyd-
kim kosciele, 39), ba, wszystko staje sie proste, kiedy sie do Niego
zblizamy, kaptan podnosi Go we Mszy Swietej (teorie, 283), a po
spowiedzi mozna Go nawet calego zjesé (przesztosé, 193). Poza
tym trwa jeszcze niedokoriczony Jego usmiech (ktory, 155) oraz
jest Bég Duchem stale poboznym, twardym i upartym (westchnie-
nie, 230).

Jedli Jan Kochanowski, ceniony przez Twardowskiego tlumacz
Psalmow, obdarzyt polszczyzne licznymi zwrotami okreslajacymi
dystynkcje Pana Boga, to liryka tego poety wzbogaca jg o zwroty
i wyrazenia przyblizajace tajemnice tego, jak jeden i nigdy samo-
tny Bég (zdziwienie, 367) oddziatuje na cztowicka oraz jak go zba-
wia. Rozstrzygajac bowiem lirycznie o Bogu, poezja ta nazywa, jak
dzieje sie to zbawienie. W tym Twardowski poeta upatruje swojg
role, prébujac nasladowaé samego Boga wypetnia chetnie taki po-
stulat teologiczny:

Jesli sam Bog jest rybakiem, ktory towi, by zbawic, nie czyni tego
bez posrednictwa sieci-stowa, Duch Swigty, mimo swej wszechmocy,
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jest dla nas zbawczo nieskuteczny bez stworzenia-stowa, dziata bo-
wiem allein durch Wort i nicht ohne Mittel. W konsekwencji: Uspra-
wiedliwia sam Bog przez Chrystusa, w Chrystusie { ze wzgledu na
Chrystusa, czyli Chrystus jest rzeczywiscie i zawsze jedynym posre-
dnikiem. Wszystko, co usprawiedliwiajgce i zbawcze, otrzymujemy
propter Christum®.

Ta liryka jest wiec dzieki temu poezjg uSwiecajacego Sensu.

3. CO O JEZUSIE CHRYSTUSIE MOWI POEZJA
TWARDOWSKIEGO?

Jezus Chrystus wcielony i objawiony Bég odkupiciel jest w tej
poezji bardzo bliski cztowiekowi dzieki swemu mistycznemu Ciatu -
Kosciotowi, jest stale obecny w kulcie, sakramentach, znakach, ktére
wioda do spotkania z Tréjca Swieta. Jest wiec On Bogiem widzial-
nym, dostrzegalnym w prostocie swoich znakéw, a wiec w wodzie,
w chlebie, w winie { w oliwie, w dotyku rqk, w wypowiadaniu
SLak”, w wyznawaniu win itd. Sq to rzeczywistosci tak niestycha-
nie bliskie i proste jak Zycie lezusa w Palestynie. Znaki naszego
codziennego Zycia staty sie naprawde znakami Zmartwychwsta-
tego, znakami naszego stworzenia®.

Chrystus w poezji Twardowskiego jest rowniez bliski czlowie-
kowi dzieki temu, ze towarzyszy na drodze jego zycia zaréwno
w dobrych, jak i nieprzyjemnych sytuacjach. Ciagle powtarza za-
myslony - Rzucasz mnie (Ze wtasnie taki dzien, 21), przez wie-
rzacych jest jeszcze nie poznany, przez pogan wygladany zbawia
i cierpi (zbawia przez..., 30), gdy krzyzuje Go si¢ i zdejmuje z krzy-
za, przed ktérym w zyciu staje kazdy (zdjecie z krzyza, 34) czto-
wiek. On sam - Bég-Czlowiek - jest pottuczony, z ranami, szramg
w boku, obecny w ottarzach, czarny, srebrny i cierpiacy w wize-
runku z warszawskiej katedry (do Jezusa z warszawskiej katedry,
54), noszony w procesjach pod baldachimem (o ludzkim sercu pod
wielkim baldachimem, 56), przystrajany rézami oraz przyozda-
biany wedtug ludzkich wyobrazen piekna. Jest przede wszystkim
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jednak przemieniajgcym ludzi jak ongis Nikodema (rozmowa 2
Nikodemem, 68).

To Jemu wypada dziekowaé za to, ze jest i ze miesci sie w lu-
dzkich gltowach, mozliwy do ogarniecia sercem, bliski i daleki, gdy
wyznacza granice ludzkich ucieczek, ktére odbywajg si¢ zawsze od
Niego do Niego (Dziekuje Ci po prostu..., 87). To o Nim oczytani
analfabeci chlapia ustawicznie jezykiem, nic wiedzac nawet, ze co-
kolwiek czynia, czynig z Jego przyzwolenia. A wystarczyloby Mu
by¢ wiernym (o jednym z pacierzy, 73), gdyz On zawsze jest go-
téw z Boska powaga wziaé kazdego jak dziecko na kolano (o ma-
luchach, 92), skoro pozwala sie braé¢ na reke swietym Jézefowi
i Stanistawowi Kostce, i Antoniemu (z Dzieciqtkiem Jezus, 97)
oraz zamykac sie jak wigziefi w tabernakulum.

Nic przeto dziwnego, ze zameczamy Go organami w koSciotach
grajac Bacha (do Jezusa umeczonego w organach, 104), ze goto-
wismy zawiesié¢ firanki w Jego stajni urodzenia (o firankach w staj-
ni, 107), Jego koscioly stroi¢ w rozne style i rekwizyty, az zatamuje
zdjete z krzyza rece (spojrzat, 108), i wyobrazaé¢ Go sobie jako
gtadko uczesanego miodziefica tylko dla porzadnych ludzi (prosba,
112). Tymczasem Chrystus jest na krzyzu od nieba do ziemi (nie-
koniecznie na pewno, 134), a wigc nie na zadng grzeczng prawde
udowadnialng tak Scisle, Ze az niepewna (medrey, 139) i tak pocie-
szajaca, ze wylacznie ludzka.

Chrystus - ludzka obecnos$é Boga-Odkupiciela - dobrze wie o naj-
rozmaitszych uzurpacjach, jakich dopuszczaja si¢ wobec Niego cie-
le$ni bracia. A mimo to prosi cichutko jak Swierszcz swoich kapta-
néw, by postepowali roztropnie gloszac Jego chwale, nie szafowali
pretensjami, nie przemawiali z pozyciji sity ani przegadywali mszy
(szept, 146). Réwnie ostroznie powinni ksztattowaé sumienia wier-
nych, bo Chrystus to niewyobrazalna prostota (wigilia, 148) i ré-
wnie niewyobrazalny radykalizm. Wszakze to On rozgrzeszyt
Magdalene stuchajac tylko jej tez, a monarchéw przyjmowat na
klepisku stajni w Betlejem, chociaz ma takg moc, ze odstania czas
jak piekno i nie gniewa sie na ceremonie niewiary (modlitwa, 151).
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Twardowski poeta-kaptan, bedac czlowiekiem wewnetrznym,
wypeltnionym Zarliwoscig religijna, w swoich lirycznych realiza-
cjach odstania stopnie glebi duchowych przezyé. Czyni to zawsze
z prostota i humorem, zupelnie inaczej niz dzieje sie to w twérczo-
$ci wielkich mistykow, ktdrzy w pogoni za przystajacym do przezy-
cia sfowem gubili we frazeologii to, co dla ich przezycia byto naj-
istotniejsze. Modlac sie do Jezusa z huczacq jak pszczota rang i wy-
praszajac pobudzenie nierychliwego serca (Jezu..., 171), uzyskuje nie
tylko satysfakcjonujace efekty artystyczne, ale réwniez odstania
rzeczywistodé, ktora oddziatuje uSwiecajaco. Przez Jezusa, w Jego
obecnosci, dzieki Niemu dzieje sie wszystko, co dotyczy czlowieka.
On zbawia z dusza i ciatem (o zbawieniu ciata, 173) wprowadzajac
na osobiste Sciezki $wietosci, ktére sg wtedy wartodciowe, jezeli
mogtby biegaé po nich On, gdy byt dzieckiem (Sciezka, 200). Liczy
sie bowiem odwaga duchowa, czyn duchowy, natomiast wszelkie roz-
prawianie o Chrystusie, nawet madre, poeta kwituje zdaniem:

a lezus mysli o nas w liter ciemnym stuku
jak trudno w niebo wstapic spod robactwa druku
(Ile napisano poboZnych ksiqzek.., 172)

Chwali za to dzieciece o Chrystusie wyobrazenia, ktére naka-
zujg martwié sie o Jego zdrowie, bo gdyby zachorowalt, toby komu-
nia sie nie udata (dzieciristwo wiary, 220). W dzieciecy sposéb
przezywanie prawd wiary pozwala w ikonograficznych wyobraze-
niach Chrystusa rysowaé Jego serce, cho¢ mysli si¢ o ranach i re-
kach btogostawiacych przez dwa tysiace lat. Dzieciecosé wiary,
dziecigco$¢ przezywania - to wartodci same w sobie tej poezji. One
sktaniajac do potrzeby bliskosci Chrystusa, nastadowania Go i wsp6t-
cierpienia. Najlepszym ich wyobrazeniem jest prymicyjny obrazek:
ksiadz podaje Jezusa w czasie Mszy Swietej, a On wklada mu na
glowe ciernie (obrazek, 267). Stad w tej poezji czesty modlitewny
ton, hold za to, ze Chrystus nie doméwionego nie doméwit, ze do-
konczonego nie dokoriczyl, nie udowodnialnego nie udowodnit, ze
byt pewny, ze jest niepewny, i za to, ze tak duzo dzieki temu powie-
dzial o Bogu. Chrystus jest stalym punktem orientacji w $wiecie
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kreowanym przez t¢ poezje, pewnoscig ponad wszelkie inne pe-
wnosci.

tylko Jezus pozostat
choé ludzie nerwowi

- stwierdza pewnie w wierszu nic sie nie zmienit (270), zachowu-
jac te co przedtem rany.

Potrzebe bliskosci Chrystusa akcentuje poeta w wielu tekstach.
Gdy na przyktad chwali wspominana z dziecifistwa wigilie (dawna
wigilia, 272), ktéra podawata z optatkiem Jezusa, gdy opowiada
o trzynastej stacji Meki Panskiej i pointuje anegdote zdaniem: czy
mozna serce zdjaé naprawde z krzyza (na Drodze Krzyzowe;j,
279). Chrystus jest naturalnie bliski - przekonuje w wierszu dla-
tego (285) - odwracajac godnosci i dystynkcje, jakimi zwyczajowo
przybliza si¢ Jego bosko-ludzkq postaé, gdyz umierat jak Bog nie-
podobny do Boga.

Wszystko, co w poezji Twardowskiego dotyczy Chrystusa, jest
godne uwagi, szacunku i kultu. Deszcz, bo obmywat Mu w drodze
nogi (deszcz, 286), i dlatego zastuguje na metafore meza sprawied-
liwego. Chrystus bowiem zawsze jest, nawet gdy Go fizycznie nie
ma, gdy spotyka sie dwoje (wiara zdziwienie, 287). Jest Pan Jezus
niewierzacych (304), bo tylko On umie przez krzyz jednoczy¢ ludzi
oraz przez niezastuzony bdl zbliza¢ ich do prawdy. Na przekor
wszystkim, dla tych, ktérzy chea mieé zawsze odpowiedZ na swoje
pytania. Jest i odpowiada (modlitwa, 311). Bycie bo z Chrystusem -
przekonuje zniecierpliwiony poeta - to prawdziwy sens ludzkiego
zycia (z Toba, 321).

Istniejg prywatne i urzedowe formy kulty Chrystusa. Te pier-
wsze sg pochodng wspdlczujgcego przezywania Jego zycia i meki.
To réwniez sprawa indywidualnej wrazliwosci (wszystko smutne
(328), Baranek (343), nielogiczne (360), ptacz (363), dziekuje (364),
w jarzebinach (372). Chetnie wtedy przypomina poeta sytuacje
biblijne, by najadekwatniej odda¢ stowem ludzkie poruszenie serca.
W autorefleksyjnym wierszu (pisanie, 377) wyznaje, jaki to jest
trud, jesli chce sie uciec od ambiwalencji:
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Jezu ktéry nie brates piora do reki

pisze sie troche tak jak nie jest

lub:

Rysuje Twoje rece umyslinie za dtugie
(moéwiq, 379)

czyli zawsze spieszace z taska, przez ktore dziata Bog.

Chrystus Twardowskiego usprawiedliwia i zbawia, dzieli sie po-
Srednictwem Mu naleznym ze swoimi stworzeniami. Przybliza
Boga bedac ucztowieczonym Bogiem, wskazujac droge zacheca do
tego, zeby mie¢ w niej uczestnictwo, dzieki czemu podnosi czto-
wirka i milosiernie uswiadamia mu jego czlowieczenstwo, ktore je-
§li dobrze jest realizowane, a wiec wedtug Jego wzoru, dostepuje
zaszczytu uczestnictwa w boskosci.

4. OBECNOSC MATKI BOZEJ W POEZJI
TWARDOWSKIEGO

Jezeli Pan Bog w tej poezji byt Zartobliwie okreslany jako miej-
ski - bo czasem odtozy stuchawke, wiejski - bo zawsze na serio,
zawsze prawdziwy, a objawiony Boég Odkupiciel - Jezus Chrystus
wyobrazany bardziej w ludzkich niz boskich dystynkcjach, cho¢ za-
wsze dowartosciowujacy ludzkie zycie przez zachecanie do party-
cypacji w Jego boskosci, to Jego Matka, do§wiadczana uczuciem
zaleznie od indywidualnej wrazliwosci, jest wyobrazana na prze-
rozne sposoby.

Szczegdlne Jej wyobrazenie posiada polska wspélnota narodo-
wa. Przedstawia Ja gléwnie w dwu ikonach, tj. czestochowskiej
i ostrobramskiej. Ale NajSwietsza Maria Panna jest réwniez kon-
kretyzowana w Polsce w ikonach mniejszych spotecznosci. Dowar-
tosciowuje wtedy roine miejsca topograficzne na mapie kraju, czy-
nige je lokalnymi hierofaniami obdarzonymi czesto bogatymi for-
mami kultu.
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W wierszu Polska litania (Stukam do nieba, 71-76)" poeta wy-
licza 30 takich miejscowosci, w ktérych ikonicznie wyobrazona
Matka Boza, oprécz tresci oraz jakosci religijnych z tym zwiaza-
nych, jest rowniez Swiadectwem zbiorowego poczucia estetyki ob-
razu artystycznego Polakéw. Z dodwiadczenia wiadomo - godzi sie
to odnotowaé - ze ta litania poety jest niepetna. W Polsce bowiem
prawie kazda parafia posiada mniej lub bardziej rozwiniety kult
Matki Bozej oraz czuje sie w jakis sposdb lokalnym Lorettem,
Lourdes, Falima lub Czestochowa. Dzieje sie tak za sprawg indy-
widualnych objawien, niemozliwych najczesciej do weryfikacji, jak
i za sprawa tego, Ze Matka Chrystusa Pana jest w historie Polski
wpisana zawsze czynng obecnoscia.

W innych wierszach spotykamy Matke Boza po dzieciecemu
wyobrazang, po ksiezemu, na sposéb ludzi dorostych, tradycyjng
i nowoczesng. Jawi sie w nich z Chrystusem na rekach i obok
Chrystusa - chrystotypiczna, jest pospotu z nami zwrécona ku
Niemu - eklezjotypiczna Bogurodzica, Matka Pana, Opiekunka
i Oredowniczka, Pocieszycielka, Prawdziwa Towarzyszka Zbawi-
ciela Pana.

Wybér otwiera Matka Boska Powstancza (powstanie warszaw-
skie), ktérej Bog nie pozatowal urody (Matka Boska Powstari-
cza, 21). Jej usta nie znaja ciszy, jest Naj$wietsza, ale utracong, bo
spalona z rozkazami. Takg czcza Zotnierze wyznawcy, dla Niej
zdobywaja bron, cierpia, gloduja, tocza bitwy, raduja si¢. Matka
Boza w tym wierszu wspétpracuje przez Syna z Bogiem na rzecz
cztonkéw wielkiej zbawionej rodziny - jak pisze S. C. Napiorkow-
ski®. W tym przypadku rodziny walczacej o swg wolnosé. Ale czy
réwniez zabija? Oto ambiwalencja szczerej wiary.

Prawic wszystkim wyobrazeniom Matki Bozej w ikonografi-
cznych realizacjach w Polsce towarzyszy przestanie, by stangta po
naszej, czlowieczej stronie przed Chrystusem, ktéry si¢ w Nig
ucztowieczyt dla zbawienia cztowieka®. Nie dziwi przeto rozrzutne
wrecz obdarowywanie Jej réznymi przymiotami urody kobiecej.
Obserwowa¢ to mozna w kazdym polskim koSciele, choé - przeko-
nuje poeta - wszystko to, co jest cenne w ikonie, znajduje si¢ poza
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artystyczna realizacjg. Nie ikonolatria wiec, bo dopiero za swym
obrazem Zywa jestes i milczysz ze mnqg - powie w wierszu o szu-
kaniu Matki BozZej (31).

Postawa poetycka Twardowskiego, opisujacego Matke Boza,
bliska jest wszakze kontemplowania owego wczlowieczania sie
Syna Bozego, o ktérym pisat S. C. Napiorkowski. Polega ona z grub-
sza na rozpamietywaniu przymiotéw Bogarodzicy oraz Jej postu-
sznego i radosnego zawierzenia. Maryja wymusza niemal na poecie,
ze do znanej o Niej piesni dorzuca kilka swoich (na stomce, 37).
Niesyt tego wzbudza w sobie zal, iz spadajac z rozmaitych krzyzy,
nie wpada w JEJ ramiona (zdjecie z krzyza, 34). Ona bowiem
kaptana, stuge swego Syna, trzyma jak niezdarng barike na stomce
(na stomce, 37), aczkolwiek serce przed Nig kleka (o tasce Bozej
w brzydkim kosciele, 39). Zostaje mu wicc prosba, by nie ukrywata
si¢ z Bogiem na reku (do siostry zakonnej, 41). Od Niej, pierwszej
chrzescijanki, mozna nauczyé si¢c kocha¢ Boga tak, ze ptacze si¢
pod krzyzem ze szczescia (o duszy kaptana, 77).

Ale swoim lirycznym zwyczajem poeta réwniez chetnie prefe-
ruje potrzebe uSmiechu w przezywaniu tajemnic wiary. Ikoniczne
wyobrazenia Maryi wprost do niego zachecajg. Jakze nie $miaé
si¢, gdy oglada sic Matke Boig z korong na glowie, lecz bosa
(0 kosciele, 90), stojaca na wezu jak na obcasach (z Dzieciatkiem
Jezus, 97), pickna jak jedna kreska, rysowana w zeszycic szkolnym
(prosba, 112) badz otwierajacg oczy jak weneckie okna (poza ko-
lejkqg, 116).

Matka Boza nie lubi tych obrazkowo-ikonicznych o sobie wyob-
razen ani kanonizowanej kosmetyki. Jesli juz na nic przyzwala, to
tylko dzieciom (uciekam, 133), ktére - jak niewidoma dziewczynka
- Swiatetkami palcow ja wyobrazaja. Poza tym ma powazne
obowiazki. Kiebkiem wiéczki ceruje teologic (Nic mnie nie zata-
mato..., 91), wspomaga tych, ktérzy poktadaja ufnos¢ w Jej synu,
choé zatamuje rece nad sucharkiem katechizmu (wizytacije, 124),
jest zawsze gotowa wspoméce serca, byle czyste i proste (Juz nie
patrzytem..., 147) oraz nie umarte jeszcze sumienia pobudzié¢ (ktére-
dy, 157).
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Oddziatywanie $wietoSci Matki Bozej polega zatem na wzbu-
dzaniu zdumienia poprzez wyobrazenie o Niej ludzi, chociaz nie za-
pisano tego ani w litanii, ani w modlitwach. Dlatego jest Zdumie-
nia Petna (zdumienia petna, 170). Wystarczy zresztg przyjrzed sie
Jej zyciu, aby si¢ podda¢ temu uczuciu. Wtedy nie jest grzechem na-
wet zazdroscié, ze Swigta Anna znata Ja w sukience do kolan (fak
ludzka, 218). Matka Boska jest w tej poezji bardzo ludzka, mimo iz
byta narzedziem tajemnicy wcielenia.

Dwa sa wiersze najlepiej przyblizajace poetycka mariologie ks.
Twardowskiego. Pierwszy (rozmowa z Matkq Bozg, 250) zostat
pomyslany jako dialog zdumienia godnych szczegélow oraz zda-
rzef ze Swiata zywej przyrody. Dia wniebowzietej Ziemianki te od-
czucia estetycznymi napawajace sprawy na pewno nie sga obojetne.
Refleksyjna natomiast czes¢ tej lirycznej konstrukeji zmierza do te-
go, by pozyska¢ o {udziach dobre wyobrazenie. Nie mysl o nas zZle -
prosi podmiot ludzki - i przekonuje, ze cztowiek w poszukiwaniu
prawdy zawsze potknie sie o szczeScie, nawet rozbijajac nos, a gdy
mu przychodzi wybierac, to zdecydowanie bierze to, co najblizsze,
nie za$ ostateczne. Matka Boza dobrze to rozumie, gdyz doSwiad-
czata podobnie. Drugi natomiast wiersz (Matka Boska Staro-
Swiecka, 263) jest stylizacja listu prostego cztowieka, ktéry w pier-
wszych i dalszych stowach donosi wyliczajac, ze w $wiecie stwo-
rzefl i krajobrazéw ziemskich nic nie uleglo zmianie i-nadal jest
pickne. List 6w koniczy sie synowskim wyznaniem mitosci.

W podobny sposéb liryczne ja Twardowskiego postepuje czesto,
wymySlajac rézne formy modlitewnych apostrof do Matki Boskiej.
Liryzuje codzienne sprawy (w okularach, 262), dzieli si¢ kaptanskimi
troskami, wspomnieniami, przypomina sytuacje, dzieli sie przemys-
leniami, ale czasem ofuknie wspétczesnych, gdy wypomina im zby-
tek ambicji w rodzaju:

i chcemy wymyslié¢ dzisiaj bez wczoraj
nowe bez starego
(Matka Boska Staroswiecka, 263)
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Szczegolnie intryguje poete tajemnica wniebowziecia. Poswieca
jej dwa wiersze: wniebowziecie (264) i wniebowzieta (385). Jesli
wcielenie poezja ta rozumie jako najbardziej wymowny moment
dialogu Boga z czlowiekiem przez Maryije, dzigki ktérej dat siebie
ludzkosci, gdyz stac¢ Ja bylo na to, Ze zrozumiata Jego intencje i ot-
warla si¢ w wierze na ten szczegélny dar mitosci - to tym samym
przez reszte ziemskiej wedréwki przebywajac w porzadku mitosci
Bozej, musiata by¢ w konsekwencji wniebowzigta, aby spetnita sie
mito$¢ oraz wola Boza. Przy okazji zostalo Jej oszczedzone to
wszystko, co towarzyszy ludzkiemu umieraniu: ptacz, westchnienia,
niespodziewane gesty. Przeto stwierdza:

Nie smier¢ ale mitos$c catq Cie zabrata
jesli mitosé jest prawda to ciata nie widaé

Drugi natomiast tekst jest zapisem tego, co dane bylo zrozumieé¢
Matce Bozej. Przede wszystkim wigc uSwiadomita sobie wszy-
stkie paradoksy ludzkiego Zycia, Ze idg w proch walczacy w stusznej
sprawie, ze pierwsi umieraja najmiodsi, ze nie wszyscy zmarli tra-
fiaja do nieba. Wiersz konczy poeta taka pointa:

Wiec wspotczuta cheiata predko zakryé
swoje ludzkie ciato bez smierci

Czy wiec nie chciata podda¢ si¢ tym probom? Nie konkretyzuje
poeta, poddajac wniebowziecie takiej ambiwalenciji. I to jest jedyna
ambiwalencja w poetyckim wizerunku Matki Bozej w poetyckim
wizerunku Jana Twardowskiego.

W innych jego realizacjach artystycznych Matka Boza godzi
bowiem w sposob doskonaty to wszystko w swoim ludzkim Zyciu,
co wydaje sie by¢ postrzeganym jako zupetnie paradoksalne. W po-
rzadku mitosci Bozej wszystko jest mozliwe, stad pod krzyzem
pogodzita mitosé i samotnosé (nie rozdzielaj, 295), jako Matka
dla wszystkich musi mie¢ czas dla kaidego (matka dla wszy-
stkich, 313). Dlatego jest Jej coraz wieccj, jak tecza spina niebo
z ziemig (wiecej, 303). 1 jest rowniez oparciem dla wszystkiego zy-
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wego, skoro drzewa moga Ja prosi¢, Zeby po $mierci ludzic mogli
wychodzi¢ z nieba na spacer do lasu (drzewa, 323), bo niebo nie
jest niebem jesli wyjscia nie ma.

Poezja Twardowskiego stawi Matke Bozg, pozdrawia, wzywa,
uznaje, sktania do nasladowania i zawierzenia. Jako poeta poleca
si¢ Jej opiece. Szczyci sie tym, ze nawet w czasach Stalina byl Jej
wierny. Prosi réwniez, by czasem szturchneta go po ciemku za
zbytnig safandutowato$¢ w mitosci do Boga (prosba, 341), i dzie-
kuje za wszystkie oczywistosci tego $wiata, za to, ze Jej ramiona
przeniosty Jezusa przez zielong granice, ze cialo moze prowadzi¢
do Boga (dziekuje, 364).

W tej po poetycku uprawianej mariologii mimo wszystko naj-
wazniejszy jest Chrystus. Matka Jego, postuszna, wstuchana,
rozmodlona, ofiarowujaca sig, by przez Nig Bég wcezlowieczyl sie
w nature, dlatego stata si¢ Matka Zbawiciela i stata sie Matka lu-
dzi, kt6rych nigdy nic przestaje uczyé poboznosci, otwierania sie na
dziatanie Ducha Swictego, stuchania Stowa Bozego oraz zdumie-
wania si¢ Bogiem - jak powiedziatby teolog™.

5. SWIECI PANSCY

Poezja Jana Twardowskiego, poczawszy od inicjacyjnego po
wojnie zbiorku wiersze (1959), bo przedwojenne jego utwory zo-
staty zapomniane, zawsze umiejetnie wynajdowata miejsca liryczne
dla §wietych Panskich. Wystepuja oni w cztonach poréwnan, sag
symbolami pozadanych ludzkich postaw i symbolami réznych spo-
sobéw spetnieni ideatu Swictosci, stanowia réwniez budulec metafor.
Poza tym stale zaswiadczaja o bliskiej obecnosci Boga w ludzkim
zyciu oraz sa Swiadkami radykalnie wyznawanej wiary.

Poeta zyje z nimi w przyjazni, dworuje sobie z nich, poddaje
probom ludzkiego humoru, sytuacyjnego lub charakterowego, po-
trafi czesto ktéregos ofuknaé oraz przywotaé na $wiadka whasnych
duchowych doswiadczen. Dzieki temu Swigci tej poezji intrygujg
czytelnika z dwu powodbw. Po pierwsze, ludzkie ich zycie doczes-
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ne, stuzac realizacji $wietosci, nie bylo niczym nadzwyczajnym, ale
petne podejrzen, pietrzacych sie watpliwosci, odbiegato zatem
czesto od przyjetych standardéw. 1 po drugie, zyja zZyciem dru-
gim, po $mierci, na ottarzach, choragwiach, w obrazach, figurach
w drzewie, kamieniu, gipsie, mimo to Zyjg réwniez tam, w niebie,
a tylko ludzka wyobraZnia przykrawa ich do swoich miar, wobec
ktorej sa bezsilni.

Swietos¢ przez te poezje podgladana, uobecniana w artysty-
cznym stowie, dynamizuje poszczegdlne teksty, przydaje im giebi
metafizycznej lub zapewnia interesujace efekty humorystyczne.
Czytelnik wyzbywa si¢ wtedy stereotypéw mysSlowych i emocjonal-
nych, a wzbudzony jego uSmiech poteguje percepcje estetyczna,
jako ze u Twardowskiego $wietos§¢ kojarzy sie tatwo z odczuwa-
nicm estetycznym.

Jak poeta zmaga si¢ ze Swietoscia wyniesionych na ottarze lu-
dzi, niech $wiadcza nastepujace przytoczenia, parafrazy, streszcze-
nia oraz dopowiedzenia. Nie jest tatwo pisa¢ o Swietym postrzyzo-
nym jak trawa (0 wréblu, 29). Zmierzanie do $wietoSci, o czym po-
wszechnie wiadomo, jest obowiazkiem kazdego wierzacego, ale
jak uniknaé, by nie byé czcigodng osobg - problem ludzi skrom-
nych (goretsze od spojrzenia, 33). Matym grzesznikom niebo przy-
pomina si¢ ustawicznie smuga spadajacych gwiazd, jak pozary
Joannie d'Arc (Tylko mali grzesznicy..., 36). Poza tym same wyob-
razenia $wictych w obrazach i posagach nastreczaja kiopotow.
Swiety Antoni ma twarz wykrzywiona, inny $wigty sptonal jeszcze
przed wojna, zostawiajac tylko brodeg i wota, Baranek na choragwi
ma wyprute zebra (o fasce Bozej w brzydkim kosciele, 39). Przy-
gotowujacy dom rekolekcyjny wystylizowali pomieszczenia wedtug
wyobrazen celi $wietej Klary i pomysleli przy okazji o celach Anio-
tow Strézéw (sic!). Czasem trafia si¢ swiety z pospolita gtowa
(poZegnanie wiejskiej parafii, 45). Jak nie wstydzi¢ si¢ tego, ze
zapomina si¢ nauk $wigtego Tomasza z Akwinu, a pamieta sie $piew
stowika w maju (spowiedz, 55). Zdumienie wywotuje urzadzenie
Karmelu, jakby nasladowano $wieta Tereske (rozmowa z Karme-
lem, 60).
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W Twardowskim odzywa si¢ czasem polemista, co prawda zar-
tobliwy, niemniej przymuszajacy do refleksji. Oto przyktad:

Swiety Janie od Krzyza, kiedy petnia lata

i derkacz sie odezwat, gtuchy odgtos taki,

owieczka z dzwonkiem beczy, przepiorka szelesci,

rzué¢ mi malwe i nazwij Janem od Biedronki
(modlitwa do swietego Jana od Krzyza, 75)

Ale gdzie w tym modlitewnym westchnieniu zart, gdzie pole-
mika ze Swietym Doktorem KoSciota? Nie ma jej. Jesli nie pamieta
sie Nocy ciemnej, Piesni duchowej, Zywego ptomienia mitosci
autorstwa Jana de Yepeza, zwanego w zakonie karmelitow Janem
od $wietego Macieja, a potem Janem od Krzyza. To on mistycznie,
a wiec jak najscislej szukajac z Bogiem zjednoczenia, pozwalat
przeksztatcaé¢ swoja dusze w wole Boza, w poetyckim stowie od-
staniajac takie jej przepascie, takie poranienia jej przez Jego
mitosé, jako ze samooczyszczenie jest bolesne, iz umyst pograzat
coraz bardziej w noc ciemna, bedacq skutkiem nadmiaru Bozego
$wiatta, tak iz mogl méwié: Zyje nie Zyjac w sobie".

Twardowski niczego nie lekcewazy z jego duchowej przygody,
przeciwstawia mu tylko swdj franciszkarski sposéb odczytywania
picknej ksiegi natury w petni lata, ktéra prowadzi go do Boga. Jest
przy tym elegancki, gdy sugeruje, Zze pragnie by¢ przy nim tylko
bratem mniejszym, zastugujacym jedynie na miano Jana od Bied-
ronki. Elegancja, uSmiech, humor nie bez odrobiny ironii.

W podobny sposéb postepuje z Aniotem Strézem. Modli si¢ do
niego, wspélczuje jego trudowi strézowania, wspélczuje, ale tez
ponagla, by pilnicj strézowal. Bywa, ze ofuknie go, cho¢ ma wobec
niego wyrzuty sumienia, gdy wyznaje, iz modlac sie, zawsze chce
by¢ aniotem, lecz nigdy strézem (rachunek sumienia, 89). Ponadto
dziwi sie swoim wobec niego oczekiwaniom. Pragnie, by pozwolit
mu pospaé (o usmiechu w kosciele, 96), by przy zasypianiu opo-
wiadat mu o cudownym picknie $wiata (Aniele Bozy..., 100). Kom-
plementuje go w sposéb dworny i wyszukany, gdy powiada, Ze wig-
cej mu méwi o Bogu niz niedyskretne religie (wiecej powiedzg, 115)
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lub Ze nie jest proteza w oczekiwaniu na Boga (cierpliwosé, 122).
Godzi sie na obecnosé¢ anioléw i nie wyobraza sobie, by aniot nie
istniat, nawet nie biaty, lecz serdecznie rudy (za szybko, 128), niety-
powy, ze stale ciemnym piérem w skrzydtach (niebieskie z czar-
nym, 174).

W tak poetycko zarysowanej angelologii najwazniejsza sprawq
sq anielskie powinnosci. Dlatego niezbywalny jest Aniot Stréz. Nie
wyszukani i wspaniali dostojnicy niebios, lecz wtasnie on, ktdry
chodzi po Swiecie, sprzgta po mitosciach, co sie rozleciaty, prostuje
ludzkie Sciezki, dba o wzruszenia, uSmiechy, radosci, flirty (na szpil-
ce, 188). Nie dziwi przeto takie kumplowskie do niego odezwanie:

Aniele Strézu moj

ty wtasnie nie stoj przy mnie

jak malowana lala

ale ruszaj w te pedy

niczym zajac po zachodzie storica

ludzkie czasowanie trwa pospotu z aniotem. Jest on §wiadkiem
spraw najintymniejszych, dokonuje w sumieniu ich oceny, zawiaduje
ludzka wola, ma wtadze nad czasem, dba, zeby od urodzin do
$mierci cztowieka nie zdarzylo sie zbyt wiele komplikacji. Swiadek
$mierci cztowieka oraz jego w niej najblizszy. Czytamy przeto
z uSmiechem:

tadne rzeczy gdybysSmy staneli
jak dwa Swistaki
i zapomnieli
Ze trzeba stqd odejsc
(Aniele Bozy, 198)

Bo zdarza sie wszakze, iz potrafi sie aniot po ludzku zamysleé
(szukam, 211), zapomnie¢ o potrzebie odméwienia pacierza. Mimo
to jest ciggle czynny i cierpi najbardziej, gdy jest bezuzyteczny.
Staje si¢ wtedy bezdzietnym aniolem, co prawda nadal $wietym,
ale najbardziej sktonnym do pomytek (bezdzietny aniot, 248).
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Mylitby sie tez, kto sadzitby, Ze Aniol Str6z jest bezmyslnie
postusznym cztowiekowi duchem. Nie. Sta¢ go na ponaglenie, upo-
mnienia, szturchniecie. Nie jest zatem obrazkowym aniotem i nie
w taki sposéb strzeze, a wiec nie prowadzi subtelnie przez ktadke,
ale - jesli trzeba - spycha, by co prawda od razu wciagnaé, lecz
bélu nie szczedzi. Jest pomystowy w prowadzeniu do Boga:

przez ktadke skopang

przez mito$c¢ ktéra wyszta bokiem

przez rozpacz ze szczegotami

przez korek uliczny w ktorym ugrzezto pogotowie
2 syrenq,

- czytamy w wierszu nie Aniot Stréz (383). Angelologia Twar-
dowskiego bowiem jest czesto peryirastycznym wyliczeniem
réznorakich utomnosci, na jakie zawsze staé cztowieka.

Podobnie ma sie rzecz z innymi $wietymi Parskimi. Malowani,
haftowani, rzezbieni, klejeni i lepieni wywotujq usmiech politowa-
nia. Twardowski ceniac prostote przezywania tajemnic wiary, nie
lubi prostactwa, naiwno$é go wzrusza, ale nie zawsze ja aprobuje.
Dzicki takiej postawie jego poezja staje si¢ czesto rowniez narzg-
dziem kaptanskiego oddziatywania, a wiec jego religijnym czynem,
ktéry uobecniajac tresci oraz jakosci zycia duchowego, kojarzace
sie z tajemnicami wyznawanej wiary, nie rezygnuje bynajmnie;
z udwiecania czytelnika. Inaczej méwiac: jego liryka uswigca bedac
$wiadectwemn uswiecajacego Sensu, nie zatujac przy tym usmiechu,
pogodnej perswazji, lecz bez dydaktycznego natrectwa, pozwalajac
przenika¢ zycie Swietych Panskich oraz czyta¢ w pigknej ksigdze
natury.

Nauczycielem umiejetnosci czytania w tej ksigdze jest w poezji
Twardowskiego Swiety Franciszek z Asyzu. Wspomina go w paru
wierszach. W modlitewnej apostrofie (Swiety Franciszku z Asyzu...,
76) dzieli sie z czytelnikiem wyznaniem, Ze nie umie go naslado-
waé. Boleje nad tym, bo ani ryby, ani ptaki nie chca go stuchaé¢, zo-
stal na dobitke pokasany przez psa proboszcza - analogia do wilka
z Gubio - a poséréd cudéw natury - przyznaje - najbardziej powaza
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trawe, bo zawsze najnizsza i symbolizuje franciszkarska minoritas.
Aby to znaczenie wzmocnié, dodaje metonimie karmelitanko bosa
odnosnie tejze trawy, mimochodem zakfGcajac przestanie tej reali-
zacji artystycznej, gdyz karmelitafiska duchowo$é zgota rézni sie
od franciszkanskiej.

Drugi tekst (do Swietego Franciszka, 121) jest modlitewnym dia-
logiem z patronem zoologéw i ornitologéw. W dtugim szeregu wy-
liczeri, by zachwyci¢ Swictego, odnotowuje najrozmaitsze glosy
zwierzece, co samo w sobie poetyckie nie jest, ale on dzieki tym
nieoczekiwanym brzmieniom uzyskuje zajmujace katachrezy, bo po
raz pierwszy uzyte zostaly w poezji polskiej, znane co najwyzej je-
zykowi zoologéw. Zadziwiajac w ten sposéb i czytelnika, pointuje
wiersz tak:

i weig?Z jeszcze tyle przerazliwego milczenia
ktore nie odpowiada na pytania

Tym samym interesujaco wogoéinia, wskazujac na braki po franci-
szkarisku pojmowanego braterstwa miedzy stworzeniami oraz wykazu-
jac bezradnos¢ jezyka wspotczesnych, ktérzy wrzieli rozbrat z ksiega na-
tury i gustujq raczej w nazywaniu czynnosci technicznych.

Inni franciszkanscy $§wigci to wspomniana juz $wieta Klara
i Swiety Antoni Padewski, ktory niezbyt prezentuje sie z wy-
krzywiong twarza na obrazie w brzydkim kosciele (o fasce Bozej
w brzydkim kosciele, 39) lub gdy oblazt z habitu (o kosciele, 96).
Te niestosownosci w wygladzie poeta rownowazy konstatacja, ze
to on ma zaszczyt trzymania Dziecigtka Jezus na reku (z Dziecigt-
kiem Jezus, 97), mimo iz poblize przyozdabiaja blaszane wota jak
meksykaniskie maski (0 usmiechu w kosciele, 96), oraz to, ze jest
wyjatkowo skutecznym $wietym od zagubionego klucza - z grom-
nica na wszelki wypadek (wiara zdziwienie, 287).

Osobny wiesz (powitanie, 349) poSwiecil poeta Swietemu
Maksymilianowi Kolbemu. Znajdujemy w nim réwniez aluzje do
niezbyt udanych wyobrazefi ikonograficznych, stale ukazujacych go
ze smutng twarzg. Dziwig si¢ temu zgromadzeni w niebie Swieci,
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jak mozna wej$¢ do raju z takq smutng twarzq. Dziwi sie Matka
Boza, $w. Jozef, §w. Florian, Aniot przestal fruwa¢, a Tomasz roz-
poznat od razu wzglednos¢ prawdy, bo Sw. Maksymilian jest mimo
to uosobieniem zaru mitoSci blizniego.

Poetyckie ktopoty ze Swietymi nie polegaja tylko na ironicznym
traktowaniu ludzkich o nich wyobrazen. Warto przy tej sposobno-
$ci wspomnieé o wyobrazeniach $w. Teresy, ktéra prezentuje sie na
obrazach niczym rozpieszczona gwiazda filmowa krepowana gor-
setem (wiecej powiedzq, 115), trzymajaca stale na reku oklepane
arystokratki roze (do swietej Tereski, 125). Swietos¢ swietych Paii-
skich zawiera czesto ukryte sensy, nie zawsze zgodne z tymi, ktére
towarzysza ludzkim wyobrazeniom. Swiety Piotr na przyktad nie
moze tylko kojarzy¢ sie¢ z dziedzincem Kajfasza i symbolizowaé
trud wyznawania wiary (do swietego Piotra, 136). Nikodem z usta-
wicznym watpieniem, lekiem i pragnieniem poznania Chrystusa
(przez pamieé Nikodema, 149), a Magdalena z tajemnica i bezinte-
resownoscia taski odpuszczenia win (modlitwa, 151), ale zawsze
co$ wiecej, znacznie wiecej. Kalki mySlowe sa nie do unikniecia.
Poeta wie, ze w powszechnym wyobrazeniu Adam pozostanie na
zawsze solidnym, a Ewa niepewng i ptocha, Kain warunkowat beg-
dzie istnienie Abla (niebieskie z czarnym, 174), Weronika natomiast
bedzie si¢ zjawiaé litodnie z chustg nie wiedzie¢ kiedy (na Drodze
Krzyzowej, 279). Podobnie Piotr bedzie strzegt bram niebieskich,
Mikotaj przynosit prezenty, Roch dogladat chorych zwierzat, Izydor
orat (matka dla wszystkich, 313), Florian strzegt od pozaru,
Tadeusz od burzy, Agnieszka od tego co najprosciej (mata lita-
nia, 335), a Sw. Maria Goretti pozostanie jak powietrze czysta
(spéjrz, 353). Byle umie¢ dostrzec to co§ wiecej, co nie zawsze
tatwo uchwyci¢ stowem.

Refleksja o $wietych w tej poezji moze wydac sie dziwaczna i lu-
dyczna. Poeta podtrzymuje nas w tym przekonaniu. W wierszu
troche plotek o swietych (159-160), stosujac metode negacji, wyli-
cza szereg antynomii, by powiedzieé¢, jakimi Swieci nie sg, a tym
samym przekonaé, jakimi sa naprawde. Argumenty sposobem
franciszkanskim czerpie z ksiegi natury oraz psychologii. Pierwsza
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przekonuje o potrzebie braterstwa i siostrzanosci wszelkich bytéw
stworzonych, druga potwierdza ich osobowosciowe cechy. Parafra-
zujac przeto poetg, mozna postuzyé si¢ taka definicja Swietego:
$wietym jest ten, kto nie udaje $wietego, nie paszczy sie przed czlo-
wiekiem, bo woli klgknaé przed Bogiem, nie ma klimatyzowanego
sumienia, stale spieszy kocha¢ ludzi, ma sympatyczne wady i nie-
sympatyczne zalety oraz potrafi umieraé i nie odchodzié.

Te definicje w innych tekstach poeta zartobliwie rozbudowuje.
Najlepszym $wietym jest ten, kogo nie ogloszono $wietym ($ciez-
ka, 200). Jego osobista §wigta nawet w niebie jest bezdomna, dla-
tego tak dobrze rozumie ziemi¢ (bezdomna, 207). Jest nig réwniez
$wieta bez obrazka (szukam, 211). Moze nig byé dwunastoletnia
Matgosia, ktéra umarta na jego rekach w szpitalu.

Jak przeto realizowaé¢ indywidualnie $wietosé, do ktdrej za-
checa nas wiara? Chodzi o to - zZartuje poeta - by nie wygladaé na
swietego, ale nim by¢, i ciagle stawac sie podobnym do $wietego.
Niewazne czy przedsoborowym czy po. ldeatem - jesli tak mozna
rzec - bytby taki $wiety, kto kocha, choé go nikt nie chce, spieszy
sig, cho¢ nikt na niego nie czaka (swiety gapa, 284). 1 bytby nim
réwniez skromny pastuszek przeciwstawiony sw. Tomaszowi z Ak-
winu, Cyrylowi oraz Alojzemu (dyskusja, 332).

6. NIESWIETA SWIETOSC W POEZJI
KS. JANA TWARDOWSKIEGO

Aby nie uchybi¢ w niczym tekstom tego poety, istnieje potrzeba
zauwazenia takiej odmiany Swietosci, ktéra sam paradoksalnie na-
zywa nieSwieta. Wystowit ja w wierszu pt. deszcz (286), poddajac
refleksji wtasnie deszcz podajacy w Ewangelii, mocno go personifi-
kujac uczyniwszy bardziej samotnym od aniota Swiadkiem nadli-
czbowym, po mesku obmywajacym nogi idacemu Jezusowi, inaczej
niz zrobita to Magdalena. Swiety deszczu nieswiety zwraca sie
dofn w apostrofie, ktoéra jest jego na sposéb oksymoroniczny wyra-
zong dystynkcja.
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Tego rodzaju Swietosé jest najczesciej bezimienna, za to po-
wszednia jak wrébel (W miasteczku, w ktérym.., 48). Jest ona
wielce potrzebna na co dzien, modli¢ sie za nig trzeba, cho¢ nigdy
do niej. Nie jest ona zwigzana ze SwietoScia miejsca, w ktérym
sprawuje sie kult, ani $wietosciq sakramentéw, symboli, znakéw, Ii-
turgii, ktére ta poezja réwniez uobecnia. Jest to jednak wartosé
w cichym przeczuciu dostepna, uwznio$lajaca czlowieka (opowia-
danie wieczorne, 1), wzbudzajaca westchnienie, ktére chocby przez
chwile pozwala wznosi¢ sie ponad wtasne ograniczenia.

To, jak dalece absorbuje poete potrzeba uobecniania tej nieswie-
tej $wietosci, Swiadcza liczne realizacje artystyczne wyrazajace ja
w metaforze lub peryfrazie. Raz jest to na przyktad peryfraza
wrdbla, co taska poruszony wpadt na zbitq gtowe | do Swieconej
wody (o wroéblu, 29), innym razem jej sprawca jest swit (swity, 32)
lub zachdd storica ~ dwie najczystsze chwile uwznioélajace dusze lu-
dzkie i odsylajace je do Boga. Inaczej powiedziawszy - nie§wietg
$wietoscig jest wszystko lub moze by¢ wszystko, co wchodzi w in-
tymny kontakt z czlowiekiem i porywa go do myslenia o Bogu bez
kodca (o lasach, 52), co mu utatwia przeistoczyé sie wewnetrznie,
aby by¢ otwartym na dziatanie taski. Sa wiec nig wszystkie cuda
natury, pickne gory i lasy, piekno catego dzieta Bozego stworzenia
jako Jego hierofanii.

O nieswietej swictodci stworzyt Twardowski swoistg filozofie.
W utworze wyznanie (103) powiada tak:

podgladatem czystos¢ po obu stronach Sniegu
wreszcie wzruszytem ramionami: przeciez wszystkie

stowa sprawiajq
2e widzi sie tylko potowe

- zamykajac wiersz sktadajacy sie z licznych wyliczen cech i przy-
miotéw rzeczy, zjawisk i stworzen, najczesciej rzadko lub Zle przez
nas postrzeganych. [lekro¢ ustyszy si¢, co szeptaja, ilekroé¢ uchwy-
ci sie z nimi kontakt duchowy, mozna sie przekonac, ze sg w stanie
odesta¢ nas do, dalej niz siegaja nasze mozliwosSci percepcyjne.
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To do i dalej wyraza przekonujaco w wierszu do Jezusa umeczo-
nego organami (104) takim zdaniem:

Nawet w skrzypcach nie styszy strun tylko pudto

Aby przekonaé czytelnika, wyznaje kilka razy wprost, iz tak odczu-
wana $wietosé jest nie tylko bezimienna, nie oglaszana, nie malo-
wana, nie wytykana palcami, nie o3miecana Zyciorysami konie-
cznymi i niepotrzebnymi (sciezka, 200), a wiec odbywajaca sie tym
samym bez fotografii oraz reklamy $mierci. Jesli natomiast ma juz
by¢ personifikowana, to tylko jako wspomniany przedtem gapa,
ktérego nikt nie chcial, chociaz on wszystkich i wszystko kochat
(Swiety gapa, 284). Odrzuci¢ ja, to znaczy ublizy¢ Panu Bogu, ktéry
stworzyt wszystko by poznawac siebie, a gdy stworzyl, poznal, ze
jest wszechwiedzacy (stwarzat, 356).

Obcowat z tak pojmowang $wietoscia, to czytaé ksiege natury,
ktéra wskazuje na slady prowadzace do Stwércy, utatwia poznawa-
nie siebie, umozliwia podziwianie nieskoriczonej madro$ci oraz nie-
skonczonego piekna, gdy zrozumie sie przy okazji wtasne, ludzkie,
ograniczenia, jako Ze wszystkiego | nie mozna zrozumieé¢ do korica
(wszystkiego, 208).

Nie ma w tym zadnej sprzeczno$ci, ze to, co niemozliwe, jest
konieczne - przekonuje poeta (biedna logiczna gtowa, 234). Tak
postepowat $wiety Franciszek, ktéremu sktada modlitewny hold,
przypominajac rézne dziwy zapisane w ksiedze stworzef, po oj-
cowsku usytuowane przez Boga wedtug zasady braterstwa. Jest
w niej - stwierdza - jeszcze tyle przeraZliwego milczenia | ktére
nie odpowiada na pytania, iz wystarczy za materiat dla innych
tworczosci. Rozpoznawanie tego bowiem milczenia oraz podejmowanie
prob odpowiedzi na pytania przez nie stawianych, to przeciez obcowa-
nie z nie$wieta $wietoscia (Swiety Franciszek z Asyzu, 76). Wzo-
rem wykorzystania tych umiejetnosci jest Matka Boza, ktorej dane
bylo rozpoznanie w potrzebach natury $wietosci najwyzszej, a wiec
uczlowieczonej boskosci (rozmowa z Matkq Bozg, 250 i list do
Matki Bozej, 274).
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Wezytywanie sic w ksiege stworzen daje do myslenia (mréwko
wazko biedronko, 238), pozwala uwierzy¢ w siebie wiekszego od
siebie (dlaczego, 229) oraz - paradoksalnie - uczy pokory. Moga
wiele nauczyé drzewa niewierzace, ptaki nie uczace sie religii, pies
rzadko chodzacy do kosSciota, owady nie znajace ewangelii, biaty
kminek, gwiazdy, gory, polne kamienie, konwalie. Imponuja postu-
szenstwem, sg po franciszkansku ubogie, aczkolwiek nie znajg franci-
szkanéw (drzewa niewierzqce, 186). Wszystkie - dopowiedzmy to -
sq znakami prowadzacymi do swego Stwoércy, sa zatem hierofa-
niami Bozej transcendencji. Dzieto stworzenia Bozego jest celowe i
konieczne, jest wyrazem tworczej radoSci Boga, jest Jego uSmie-
chem (kto winien, 240). Ten uSmiech jeszcze trwa, jest niedokori-
czony (ktdry, 155). Cztowiek w nim zyje, odbywa w nim swojg po-
dréz (przed podréza, 138) do najwyzszego Sensu, poza ktérym nie
ma zadnego innego. Rzecz wiec w tym, by sie dobrze do niej przy-
sposobié, bowiem jest tak, ze:

(..) to Ciebie szukajq gdy kupujg kwiaty

i chodzq wkoto Ciebie jak czapla po desce
(wiec to Ciebie szukajq, 162)

Nieswieta Swieto$é w poezji Jana Twardowskiego wiedzie do
Najwyzszej Swietosci.

7.NOWY PARADYGMAT POEZJI RELIGIJNEJ

Liryka ks. Jana Twardowskiego wiele zawdzigcza duchowosci
franciszkanskiej. Nieliczne co prawda tylko pokrewienstwa z Pies-
niq stoneczng Franciszka o tym nie $wiadcza, bo Twardowski
rzadko powoluje pejzaze hierofaniczne, za to w podobny sposdb
czyta ksigege natury i zywi wspélne z nim przekonanie, ze dzieto
Bozego stworzenia swoim pigknem uwzniosla dusze ludzkie i kie-
ruje do Stwércy. Z Franciszkiem dzieli rowniez przeSwiadczenie
o powszechnym braterstwie bytéw, stworzonych przez Boga, ktére
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jest przyczyna radosci istnienia jako wspdlnoty dzieci ze swoim Oj-
cem zsylajacym swego Syna, aby wczlowieczyt sie w nature i ha-
niebnie umart na krzyzu dla zbawienia cztowieka.

Whysitek artystyczny Twardowskiego - postugujac si¢ tytulaturag
jego wazniejszych zbioréow poetyckich - to odnajdywanie znakéw
ufnosci Boga poprzez postrzeganie stworzonego uniwersum dzieki
niebieskim okularom, a wiec z przyzwolenia, na jakie pozwala
niebo, to takze ustawiczne sporzadzanie oraz dopomaganie w ra-
chunku dla dorostego sumienia, to ciaglte stukanie do nieba i wo-
zenie swojego czasu na osiotku, co oznacza nasladowanie Chryst-
usa Pana, zeby ruszyto sumienie i pozwolilo 2 krzyzykiem na
droge i§¢ za Nim oraz zdumiewaé si¢ bezstownie dziataniem taski
Bozej.

Pozartujmy przeto z poeta, ktéry ceni usmiech, nasladujac go
zapiszmy:

wiersze Twardowskiego
znaki ufnosci
czytaé przez niebieskie okulary nieba
dla rachunku dorostego sumienia
dla poruszenia dzieciectwa duszy
by stukajac do nieba
nasladujac Chrystusa
przewozi¢ swdj czas na osiotku
z krzyzykiem na droge
i§¢ za Nim
bez stowa zdumiewajac sie taska Boig

Poezja ta bowiem ustawicznie prowokuje do partycypacji w tej
Lasce, pobudzajac ambicje osobistej umiejetnosci transcendowania
cztowieka, czyli odwazinego przekraczania wtasnych ulomnosci,
aby wczytujac sie w piekna ksiege natury zanosi¢ uwielbienie
Stwércy. Nie zna ona natrectwa dydaktyzmu, cho¢ w wielu swych
realizacjach jest wprost religijnym czynem.

Dotychczasowa liryka religijna przyzwyczaita nas do nastrojow
powaznych i patetycznych postaw. Liryka Twardowskiego, kiedy
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moéwi o Bogu, Swigtych i $wietosci, wyzwala uSmiech, czesto go
wrecz wymusza, pobudza delikatnie ironie, wywotuje serdeczny
humor kierujac uwage czytelnicza ku réznym sytuacjom lirycznym.
Temu celowi podporzadkowuje metafore, syntakse oraz kompozy-
cje. Jest w tym tak konsekwentna, ze niektére teksty pozwala
odbieraé jako poetycki zart lub zabawe. Ich ludyczny charakter po-
twierdza na przyktad i to m.in., Ze mozna je czytaé¢ normalnie,
a wiec zwyczajowo z goéry do dotu, oraz odwrotnie, nie tracac by-
najmniej znaczen, z dotu do gory.

Madry u$miech emanuje z catej twoérczoéci Jana Twardowskiego.
Jest on skutkiem przezywania egzystencji jako dziecko Boze, ktére
moze zawsze liczyé na taske Ojca przez Jezusa Chrystusa, majac
za wzér pierwszg chrzescijanke - Maryje oraz réznych Swietych
Pariskich. Ten usmiech rzadzi $wiatem przedstawionym poezji Twar-
dowskiego. Jest dobrg relacjg czlowieka wobec Boga, Maryi oraz
swietych, jak i na odwrét. Czlowiek oraz wszystkie stworzenia 2yja
bowiem w u$miechu Boga. Jak to dobrze, ze ten umiech jeszcze
nie dokoriczony! Ze trwa!

Inng cecha konstytutywna tej poezji jest prostota kompozycji po-
szczegodlnych tekstéw. Powtérzenie i wyliczenie to jej elementarne
zasady, co wcale nie znaczy, Ze nie ma w zbiorze bardziej skompli-
kowanych konstrukcji. Zdarzajg sie nawet takie, ktére odwotuja sie
do tradycyjnych kanonéw poezjowania. Chodzi tu o czestotliwosé
uzycia tych form oraz artystyczne efekty.

Jezyk tej poezji nie gardzi zwrotami kolokwialnymi, cho¢ nie-
obce sa mu skomplikowane sposoby wystowien, jak paradoks i ok-
symoron, katachreza i metonimia, symbol i peryfraza. Bez nich zresztg
nie mozna by uprawiac poezji religijnej.

Na czym wigc odkrywcza nowosé artystyczna tej poezji polega?
Na bezpretensjonalnym uobecnianiu przezywania tajemnic wiary
i towarzyszacym mu usmiechu oraz na ciagtym pomniejszaniu ja
lirycznego, zeby byto widaé Boga, ktéry odwzajemnia si¢ tym, iz
usuwa sie z pola patrzenia, pozwalajac czyta¢ w znakach i symbo-
lach, zeby mozna byto dobrze widzie¢ Swiat i go rozumieé. Ten
bowiem, dobrze ogladany, i tak do Niego zaprowadzi. Dialogiczny
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wigc charakter ma ta poezja, mimo iz cztowiek jest bezradny wo-
bec ogromu mitosci Boga, wyjatkowo rozrzutnego w pomystach na
rozne formy istnienia oraz wciaZ tworzacego i pomnazajacego pickno.
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BOG, SWIECI 1 SWIETOSC W POEZJI JANA TWARDOWSKIEGO
GOD, SAINTS AND HOLINESS IN JAN TWARDOWSKI'S POETRY

Summary

In this poetry Jan Twardowski indetifies with the speaking ‘I This ‘T is a
contemporary Catholic priest, characterized by exceptional sensitivity and wise
unusual experience. It tells us about God in a way which is quite unknown in
traditional religious poetry. God, who is full of goodness and mercy smiles. He is a
living person who creates and loves, but he never stops being an absorbing
occupation of man's mind.

Mother of God opens the procession of saints. In Twardowskis poetic
Mariolatry the Virgin Mary is perceived as obedient and given up to prayer. She
offers Herself up to God and is amazed that it was through Her that God
incorporated Himself into nature.

Twardowski skilfully finds a place for saints in his lyrics. They are the
protagonists of many poems. They appear in the metaphors and the symbols of the
desirable attitudes of man and the means of the fulfilment of the ideal of holiness as
radical witness to the confession of faith. The category of ‘unholly holiness’ may
also be found in this poetry. It is referred to as namelessness and a commonplace. It
is not connected with the holiness of a place. It is not the holiness of a sacrament, a
symbol, a sign, nor the liturgy. It may be achived by silent experiencing. The
holiness elevates a man's spirits and allows him to go beyond his own limitations.

The lyrics owe a great deal to Franciscan spirituality. The poetry of
Twardowski and the philosophy of St Francis of Assisi share many characteristics.
They are both based on an assumption that the Creation elevates man through Its
beauty and directs his thoughts and sensitivity to God. The lyrics make the reader
smile. They are characterized by slight irony and humour. The metaphors, syntax
and composition of the work are subordinated to this aim. Man and other fellow
creatures live in the smile of God. Twardowski has worked out a new artistic
paradigm of Polish religious poetry.



