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WINCENTEGO LUTOStAWSKIEGO

I. Czy LUTOSLAWSKI PRZYSZEDL ZA POZNO CZY ZA WCZESNIE?

W biografii Andrzeja Towianskiego stanowiacej wstep do jego
Wyboru pism pisze Adam Sikora:

[..] aczkolwiek towianizm przetrwatl swojego mistrza, ktéry
zmarl 13 maja 1878 r, to przeciez nie przezyl ludzi, ktérzy oso-
bowosé¢ swoja ufundowali w kregu jego bezposredniego od-
dzialywania.l

Mimo szacunku dla badan znakomitego znawcy polskiej filo-
zofii i literatury romantycznej trudno si¢ z tym pogladem zgodzic.

Krystyna Ratajska — doktor habilitowany w Uniwersytecie Lodzkim,
autorka ksigzek Dziedzice filomatyzmu (1987) oraz Neomesjanistyczni
spadkobiercy Mickiewicza (1998). Jej zainteresowania badawcze skupia-
ja sie przede wszystkim na zagadnieniach zwigzanych z recepcjg twor-
czosci i biografii Mickiewicza (prace o filomatyzmie i mesjanizmie) oraz
na twoérczosci skamandrytéw (artykuty o Lechoniu i Tuwimie). Jako dy-
daktyk koncentruje swoje zainteresowania wokét koncepcji i metod na-
uczania. Wyniki swoich badan prezentuje w artykufach, na seminariach
i w referatach wygtaszanych na konferencjach naukowych.

1 A. Sikora, Andrzej Towiariski (1799-1878), nota biograficzna,
[w:] Filozofia i mysl spoleczna w latach 1831-1864. Warszawa 1917, s. 530.
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Neomesjanizm lub neotowianizm, jak m.in. nazywano na przeto-
mie wiekow nurt odradzajacy romantyczny mesjanizm, metafizy-
ke, mistyczne rewelatorstwo i spirytualny aktywizm, przesycit bo-
wiem Swiadomos¢ wielu wybitnych ludzi epoki tej miary, co
Stanistaw Brzozowski, Tadeusz Miciniski, Andrzej Baumfeld, Artur
Gorski, Marian Zdziechowski, Cezary Jellenta, Wilhelm Feldman,
zainspirowat twércéw ruchu odrodzenczego w Galicji, Stanistawa
Szczepanowskiego i Kazimierza Odrzywolskiego, szeroko od-
dziatal na mtodziez skupiong w licznych stowarzyszeniach, zakta-
danych m.in. przez Wincentego Lutostawskiego.

Oczywiscie wypada zgodzi¢ si¢ z faktem, ze na przelomie
XIX i XX wieku koncepcje neomesjanistyczne ze wzgledu na
swoj irracjonalny charakter stanowily jednak, jak méwi autorka
pracy Spadkobiercy Kréla Ducha, Halina Floryriska, ,nurt nieja-
ko nielegalny i nie przestrzegajacy okreslonych wéwczas rygo-
réw filozofii jako nauki”2 Jego program zostat sformutowany na
tamach ,Przegladu Filozoficznego” w roku 1897. Jak podkresla
dalej Florynska, zawarty tam postulat filozofii jako teoretyczne;
i metodologicznej refleksji nad poznaniem naukowym, wyklu-
czajacym za pozytywistami pytania metafizyczne pozostawat
w jawnej sprzeczno$ci z podstawowym hastem programodaw-
céw modernizmu. Renesans metafizycznych dociekan oglosita
jednak przede wszystkim literatura przetomu wiekow. Lutostaw-
ski byt jedynym profesjonalnym filozofem wystepujacym na
przetomie wiekow, dokladnie w roku 1900, jak mowit o sobie,
Ljako dziedzic naszych wieszczow i bohateréw, Mickiewicza, Sto-
wackiego, Krasinskiego, Towianskiego, Cieszkowskiego”. To
dziedzictwo podkreslil, rozpoczynajac w Krakowie cykl Wykla-
dow Jagielloviskich3.

2 7Zob. H. Florynaska, Spadkobiercy Kréla Ducha. O recepcji filo-
zofii Stowackiego w Swiatopoglgdzie polskiego modernizmu. Wroctaw
1979, s. 7.

3 W. Lutostawski, Wyklad o celach miodziezy polskiej, [w:] idem,
Wyklady Jagielloriskie, t. 1. Krakéw 1901, s. 60, 61.
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Trzeba dodad, ze w europejskim $wiecie naukowym profesjo-
nalizmu Lutostawskiego nikt nie kwestionowat. Gdy rozpoczynat
swoje, jak moéwil, ,kazania narodowe” na jagiellonskiej uczelni,
byl juz uznanym, swiatowej stawy znawcg Platona. Mi¢dzynarodo-
w3 stawe przyniosta mu wydana w Londynie w 1897 roku rozpra-
wa The Origin and Growth of Plato’s Logic, w ktorej ustalit do dzis
aktualng w historii filozofii chronologie dialogéw Platoriskich. Byt
juz autorem wydawanych przewaznie za granica po angielsku,
francusku, niemiecku rozpraw na tematy filozoficzne, opubliko-
wat tez nieznany rekopis Giordana Bruna. Utrzymywatl zywe wie-
zi z wybitnymi filozofami swoich czasow, z Wiktorem Jamesem,
Henri Bergsonem, i byt przez nich wysoko ceniony. Miat za sobg
cykle wykladow z logiki, psychologii, historii filozofii na uniwer-
sytecie w Kazaniu. Dodac trzeba, ze postrzegano go tez juz wow-
czas jako indywidualnos$¢ wybitng, obdarzong nietuzinkowym in-
telektem, ogromna aktywnos$cia zyciowa, ujawniajgcq sie
w niezwyklej pasji zdobywania wiedzy i poznawania $wiata. Jej
owocem bylo generalne i zaskakujace dla wielu przewartosciowa-
nie autorytetow filozoficznych. Lektura pism mesjanistow roman-
tycznych, szczegolnie Mickiewicza, Stowackiego, Cieszkowskiego,
Towianskiego doprowadzita Lutostawskiego juz pod koniec XIX
stulecia do wniosku, ze nie w niemieckiej i francuskiej metafizy-
ce, lecz w polskim $wiatopogladzie mesjanistycznym wyrazone
zostaly podstawowe prawdy o czlowieku, narodzie i ludzkosci.
Swoje skonkretyzowane juz credo, ktéremu, mimo braku aproba-
ty, pozostal wierny do konca zycia, spieszyt przekaza¢ polskiej
miodziezy i szerokiej opinii polskiej, europejskiej, a pézniej ame-
rykanskiej. Opuscil wiec w 1899 roku British Museum, gdzie pro-
wadzil obszerne studia i przybyt do Krakowa, aby tu od 19 stycz-
nia 1900 roku rozpoczac wyktady. Ich cel formutowat jasno:

Wiec nie dlatego do kraju wroécilem, aby dalej pozostawad
w sferze czystego badania, bo to mégtbym lepiej uskutecznié
w British Museum — lecz dlatego, by wznieci¢ wsréd polskiej
mlodziezy ten ogien, co mnie wewnetrznie trawi, ogien, kto-
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rego nie strawity ani dtugoletnie studia réznych nauk, pod kie-
runkiem obcych nauczycieli; ani wedréwki liczne wsréd ob-
cych narodéw. Jako $wiadek przysiggam wam, ze poznawszy
myslicieli Europy od Platona do Kanta, wigkszg madros$¢ zna-
laztem w Dziadach Mickiewicza, niz w Rzeczpospolitej Plato-
na, niz w Krytyce czystego rozumu Kanta.

A moze co najwazniejsze pojatem, Zze Niesmiertelnos¢ polska,
ta niesmiertelnosd, ktéra — jak Mickiewicz i Towiariski pojmu-
je — to jest zywsza nieSmiertelno$é, niz immoralite wloskich
teologow, to prawdziwe poczucie potegi, wlasnej jaZni niz to,
jakie majg francuscy spirytysci4

To emfatyczne wyznanie wyjasnia nie tylko Zrodta mysli filozo-
ticznej gtoszonej w roku 1900, ujawnia tez uniesienie charyzmaty-
ka podejmujacego wazng misjg, do ktérej Lutostawski niewatpli-
wie czul sie powotany. Analogicznie jak Towianski. Podobieristwa
wlasnej misji, pewna stylizacja zycia na wzor mistrza czaséw Wiel-
kiej Emigracji jest w dzialaniach Lutostawskiego wyrazista. Zauwa-
zyli ja takze wspolczesni, niezaleznie od tego, czy traktowali go
apologetycznie, czy tez krytycznie, a nawet szyderczo.

Z perspektywy lat w syntetyzujacej zycie ksiazce Jeden latwy
zywot powiada skromnie sam Lutostawski: ,tudzitem si¢, ze mo-
ge czynic sprawg jak Towianski, ale do tego trzeba by mie¢ dale-
ko silniejsze przeSwiadczenie o wiasnej wartosci, niz ja je kiedy-
kolwiek posiadatem”s.

Feldman w swojej syntezie Miodej Polski zatytutowanej Wspot-
czesna literatura polska stwierdzal bez watpliwosci:

[...] towianszczyzna czysta zmartwychwstaje w pismach Win-
centego Lutostawskiego; od roku 1897 w pismach niemieckich
i polskich, w roku 1898 w wyktadach wygtaszanych w Krako-
wie, Lwowie, Zakopanem; niebawem tez z katedry Wszechnicy
Jagielloniskiej wznieca on wsréd miodziezy zapat i goraczke.
Najwieksza sala uniwersytetu pomiesci¢ nie moze miodziezy

4 Idem, Przedmowa, [w:] idem, Wyklady Jagielloriskie, t. 1, s. XXI.
5 Idem, Jeden latwy zZywot. Warszawa 1933, s,; dalej [1;].
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wstuchanej w stowa prelegenta, ktéry faczyt girlande mistyczng
Platona, Dantego, wieszczéw polskich, organizowad jat kétka fi-
lareckie; praktyki odbywac ku wzniesieniu dusz.6

W zamieszczonym w ,Tygodniu” sprawozdaniu z odczytow
Lutostawskiego, wygtaszanych na temat polskiego mesjanizmu
w roku 1901 we Lwowie, czytamy:

[..] ubrany byt w dhugi, czarny surdut, zapigty pod szyja; co
nadawalo mu troche wyglad ksiedza. Przyczynia sie do
wzmozenia tego podobienstwa takze to, ze pan Lutostawski
nie nosi zarostu. Jego twarz jest szeroka, wybitnie stowiariska,
przypominajacy ukladem ust i oczu, osadzonych gleboko
pod nisko zsunietymi brwiami, podobizny Towianskiego,
bardzo ruchoma i nadajgca sie do ilustrowania mimikg wy-
kiadu, nalezy do tych, ktére nazywamy jasnymi, a po ktérych
czesciej usmiech si¢ blaka niz surowosé. Usmiech to czesto
ironii, ale czesciej zachwytu cztowieka, wpatrzonego w wizje
idealne. Do tego dodac nalezy jeszcze Zywgq gestykulacje, nie
majacy w sobie nic teatralnego, przeciwnie, zdradzajacy sie
na kazdym kroku swojg mimowolnoscig i odruchowym cha-
rakterem.”

Sprawozdanie z wykladéw sugerujace, iz mistrz, jak Towian-
ski chcial by¢ ,taki zewnatrz jak i wewnatrz”, zawiera jeszcze jed-
ng znamienng konstatacje. Lutostawski, objasniajac po kolei
Lustepy z Genezy (Genezis z Ducha), Wallenroda i Trzech mysli
wykazal, ze w dzialaniach naszych wieszczéw narodowych
z epoki Towianskiego, za ktérego sui generis nastgpce samego
siebie uwaza, zawartg jest ewangelia czy dobra wies¢ calej ludz-
kosci, a naréd polski jest mesjaszem wsrod innych narodow”.

6 W. Feldman, Wspdlczesna literatura polska 1863-1923. Warsza-
wa 1924, s. 198.

7°S. W., Wychowanie narodowe, filaretyzm i mesjanizm (Trzy od-
czyty prof. Lutostawskiego). ,Tydzien” 1901 nr 10, s. 75.
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We wspomnieniach wspéiczesnych pojawiajg si¢ tez analogie
sytuacyjne. A oto przyktad znaczacy. Stanistaw Przybyszewski zo-
stal zaproszony przez Lutostawskiego do Hiszpanii — na, jak to
okreslit, ,biesiade duchowy”. Komentujac sformulowania Luto-
stawskiego pisze po latach (tzn. w 1930 roku) w ciekawej ksigzce
Moi wspotczesni:

Ta biesiada troche mnie zastanowita — bylem juz wtedy troche
obeznany z towianizmem i przypomniata mi si¢ ,Biesiada”, jakg
Towianski glupiego blazna — generala Skrzyneckiego kusil.
Skrzynecki okazal sie¢ w tym jednym przypadku madrym — nie
poszed! na lep ,Biesiady” — natomiast ja si¢ skusitem — pojecha-
fem do Lutostawskiego z najgoretszg, mitoscia, ale rychto spotka-
lo nas ciezkie i bolesne rozczarowanie, o ktérym diugo i szeroko
rozpisuje sie Lutostawski w swoim paszkwilu: Bariki mydlane.8

I wreszcie zamykajac komentarz na temat hiszpanskiej ,biesia-
dy” powiada Przybyszewski:

[...] ale ta osobista przykro$¢ zupelnie mi oczu nie maci na
istotng — wielkos¢ tej niestychanie zdolnosciami uposazonej
duszy, o takiej pojemnosci, jakg rzadko ktéra dusza polska po-
szczycic sie moze; cata jego tragedia, ze przyszedt za pédzno —
moze by¢, ze w czasach towiadszczyzny bytby odegrat olbrzy-
mig role i pchnat swieta ,sprawe” na catkiem inne tory, niz te,
na jakie je Mickiewicz zepchnat i ostatecznie zabagnit — moze
by¢, ze ongi$ mogtby si¢ stac jakim$ olbrzymim prorokiem,
wychowawcy calego narodu i przeprowadzi¢ go poprzez Mo-
rze Czerwone — ale ten czas go ominat. W naszych jest anoma-
lig. [ib. 280]

8 S. Przybyszewski, Moi wspélczesni. Warszawa 1930, s. 279; da-
lej [Prz]. W cytowanej wypowiedzi nawigzuje Przybyszewski do ksigz-
ki Lutostawskiego, w ktorej rozprawit sie on z dekadentyzmem Przyby-
szewskiego. O krytycyzmie autora mowi juz sam tytut: Barki mydlane,
poglad krytyczny na tak zwany satanizm nagich a pijanych dusz
(Krakéw 1899).
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Miat racj¢ Przybyszewski; dla wielu byt ,anomalig”. Jego po-
glady oceniano przewaznie jako ,mistyczne fantasmagorie
w duchu Towiarnskiego”, ,batamuctwo”, ,ekstrawagancje”, ,po-
gon za utopiami”, ,urojenia metafizyczne”, ,mgtawice pojec”,
jeszcze mocniej jako ,0dor czwartego wymiaru™. Podjeto si¢ na-
wet psychiatrycznej diagnozy ruchu zainicjowanego przez Luto-
stawskiego. Typowe zjawisko ,medykalizacji towianszczyzny”
(sformulowanie Marii Janion10) nie omineto i Lutostawskiego.
W pracy Polska literatura psychopatyczna. Przyczynek do psy-
chologii tworczosci doktora Mikulskiego Lutostawski ukazany
jest podobnie jak Towianski jako psychopata, a odnowa to-
wianszczyzny jako wytwor i ekspresja chorej wyobrazni, sto-
wem, wedle okreslenia autora ksiazki, jako ,epidemia towianisz-
czyzny” [111]. Sad o szalenstwie Lutostawskiego spowodowat
usunigcie go z katedry w Uniwersytecie Jagiellonskim. Jego
,2neotowianizm” byl gwattownie zwalczany przez ortodoksyjny
kosciot katolicki, on sam obwotany zostat heretykiem, odszcze-
piencem i szalencem. Méwigc o nim ostrzegano w kotach kon-
serwatywnych ,przed niebezpieczenstwem i to duzym dla dusz
mlodziezy” [P 186].

W dwudziestoleciu miedzywojennym, w roku 1933, w arty-
kule Uroczy znachor sceptyczny racjonalista Boy-Zelenski, nie-
chetny wszelkiej metafizyce, pomniejszyt znaczenie Lutostaw-
skiego, cho¢ przyznawal, ze zywot mial malowniczy i wieloposta-
ciowy. Zatem Lutostawski, wedle Boya, jednoczesdnie ,europejski
spec od Platona” i ,komiwojazer kréla Ducha, arcykaptan wiasne-
go obrzadkuy, [..] mag i prorok jest arcyciekawym zjawiskiem.

9 Sady krytyczne zob.: A. Mikulski, Polska literatura psychopa-
tyczna. Przyczynek do psychologii tworczosci. Warszawa 1908; Bala-
muctwa prof. Lutostawskiego. ,Prawda” 1908 nr 50; W. Baranowski,
Zblgkani reformatorzy. Wedrowiec” 1903 nr 44; J. Popiel, Neotowia-
nizm. ,Przeglad Powszechny” 1903 z. 43 (dalej [P]).

10 M. Janion, Walka z szatanem i demon teatru, [w:] eadem,
Wokot zia. Chotomdw 1989, s. 56.
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Nieswiadomy zycia jak dziecko przeszedl w pogodnej autohyp-
nozie obok rzeczywistosci spotecznej”1l.

Komentujac kampanie antybrazowniczg skierowang gtéwnie
przeciwko towianszczyZznie — antagonista Boya, Karol Irzykow-
ski, zauwazyt:

[...] wiecej bowiem, niz o pseudoidealiste Towianskiego szto
mu [Boyowi] o naiwnych towiaiczykéw, o ich niedobitkéw,
ktérzy jeszeze dzis w Polsce reprezentujq idealizm starego ty-
pu — moze prof. Pigon, moze Boleski, ze juz nie powiem o zy-
wej skamielinie, o profesorze Lutostawskim. Oj, czemuz Boy
niszczy muzea, czemuz zabija ostatniego $wistaka.12

W ten sposéb Irzykowski wspiera mysl Przybyszewskiego, ze
Lutostawski przyszedt za pdino. Z dalszej wypowiedzi Przyby-
szewskiego i Irzykowskiego wynikalo, ze przyszed} za wczesnie.
Taka zaprzeczajaca poprzedniej konstatacja wymaga jednak in-
nej, glebszej interpretaciji.

I oto przypusci¢ mozna, Ze ten czlowiek — ten Wincenty Luto-
stawski przyszedt istotnie za rychto — ze to wszystko, co glosil,
w co cale swe zycie i mienie wlozyl, pdZniej bogaty plon wnie-
sie w gospodarza-narodu dom. [Prz 280]

Pretensjonalne i gotostowne stwierdzenie Przybyszewskiego
uzasadnia Irzykowski, ktéry bez watpliwosci stwierdza, iz ,Towia-
nizm byl nowg formulg zycia, nowym krajobrazem filozoficzno-
-etycznym” [I3 401]. To Towianski bowiem i jego nastepcy zwro-
cili uwage na zwigzek mistycyzmu z erotyzmem, ,zmystowosc
uczynili klawiatura ducha” {ib.].

11 T. Boy-Zelenski, Uroczy znachor. Wiadomosci Literackie”
1933 nr 505; dalej [BZ].

12 K. Irzykowski, Beniaminek. Rzecz o Boyu Zeleriskim; dalej
[Ig], [w:] idem, Pisma. Red. A. Lam. Warszawa 1976, s. 398.
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Po drugie, cialo poddali nakazom woli, nakazali ,przec¢ du-
chem przez cialo” i w ten sposéb odwrdcili dotychczasowy ma-
terialistyczny porzadek. Konsekwencja tego pogladu bylo od-
wrocenie od biernosci 1 bezczynu, od uniesien i bezptodnych
ekstaz ,nie przepartych przez cialo”, a wiec nie prowadzgcych ku
realizacji. Koto Towianskiego nazwane przez Irzykowskiego ,klu-
bem duszoznawcéw i etykéw” bylo, wedlug niego, ,stacja dos-
wiadczalng wzajemnego wychowywania sie” i ,wewngetrznego
doskonalenia” [ib. 403].

Okresdlenie to jednoznacznie sugeruje zatem wprowadzenie
w krag ludzkiej wspolnoty eksperymentu. Ow, nazwijmy za Ali-
na Witkowska, ,eksperyment antropologiczny”13 ze wzgledu na
swoja dramaturgie ,miewat wspaniale numery [...], a takze swiet-
ne prekursorskie momenty intelektualne” [Ig 403].

Niezaleznie od oczywistej ironii widocznej w wypowiedziach
Irzykowskiego, przyznac trzeba, ze w polemice z Boyem wyrazit
sady przenikliwe nie tylko o Towianskim, ale posrednio i o jego
kontynuatorach, przede wszystkim o Lutostawskim. Znacznie
przenikliwsze niz ,Beniaminek” polskiej krytyki. Nie rozwinat
ich wprawdzie, ale istotne tezy sformutowal. Powr6¢my zatem do
Lutostawskiego.

W autobiograficznej ksiazce Jeden tatwy zZywot pisanej w sie-
demdziesigtym roku zycia Lutostawski podsumowuje i ocenia
swoje najwazniejsze dokonania i doswiadczenia egzystencjalne.
Wedhug wlasnej oceny, w dwudziestym drugim roku zZycia prze-
zyt rewelacje prawdy:

[...] uczutem sie nagle odwiecznym i wiekuistym duchem roz-
nigcym si¢ zasadniczo od ciala, przeto niesmiertelnym i nie-
zniszczalnym, a co za tym idzie niematerialnym. Wszak w tej
samej chwili, w ktérej whasng jazi odkrylem, zarazem zrozu-
mialem, ze gdybym mégt wszystkich ludzi w ten sam sposéb

13 Zob. A. Witkowska, Towiariczycy (szczegélnie rozdz. 2. pt. Ob-
raz czlowieka). Warszawa 1989.
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oswieci¢, nastatby ten porzadek bytu, ktéry nazywa sie Kréle-
stwem Bozym na ziemi. [L; 100-101]

Uswiadomienie nieSmiertelnos$ci wlasnej jazni wyjasnia
niestabngcy fascynacje Lutostawskiego wierszem Mickiewicza
Widzenie. W wielu swoich publikacjach wraca on do tekstu,
w ktorym opis mistycznego doswiadczenia jest jednoczesnie
objawieniem prawdy, ktérej doznanie przyniosto Lutostaw-
skiemu wewnetrzng przemiang. Cz¢ste przezywanie tekstu za-
owocowalo jego ciekawy interpretacja, dokonang w 1938 roku,
opublikowang w osobnym broszurowym wydaniu.4 Analiza
kolejnych obrazéw Mickiewiczowskiego wiersza prowadzi
do wniosku, ze opis sposobow odkrywania gtebi, w ktorej mie-
$ci sie Boska i wieczna istota cztowieka, Mickiewiczowskie ,ziar-
no duszy” jest potwierdzeniem ekstazy mistycznej i aktywnosci
ducha, ktorej nie wyrazil nawet Dante. Tekst Mickiewicza zatem,
wedtug Lutostawskiego, ,na réwni z modlitwg Zdrowas Maria po-
winien by na zawsze by¢ wlaczony do pacierza Polakéw”.

Czy wtajemniczenie, bezposrednie objawienie niesmiertel-
nosci wlasnej jazni byto dane Lutostawskiemu? Niezaleznie od
swiatopogladu, jaki reprezentujemy, wyznanie autora Jednego ta-
twego zywota musimy potraktowac z cata powaga. Z przekonania
bowiem o niesmiertelnos$ci wlasnej jazni, z przezycia na wskros
subiektywnego, z wlasnego wewnetrznego doswiadczenia wy-
rost swiatopoglad poety, wyznawany konsekwentnie i zarliwie
do konca zycia, opozycyjny wobec racjonalizmu i dyskursywne-
go myslenia, wykluczajacy przypadkowosé. Z niego wynikat spo-
sob zycia — entuzjazm pracy spolecznej, powinnosci moralne,
praktyczna dzialalnos¢ organizacyjna, wydawnicza i misyjna

14 Nalezy odnotowa¢ dwie interpretacje; pierwsza opublikowana
w Eleuzis” w roku 1907, druga stanowigca odbitke z ,Przegladu
Wspolczesnego” (1937), wydana w oddzielnej broszurze w Warszawie
jest do dzis tekstem kanonicznym, do ktérego siegaja wszyscy badacze
poezji mistycznej Mickiewicza.
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przypominajgca czasem lawinowg erupcje¢ aktywnosci, wreszcie
zainteresowania filozoficzne i literackie.

II. ,\\WSZYSTKO PRZEZ DUCHA 1 DLA DUCHA JEST, A NIC DLA CIELESNEGO
CELU NIE ISTNIEJE”

Lutoslawski w przeciwiefistwie do przedstawicieli swojego
pokolenia przelomu wiekéw byt optymista. Zrédlem jego opty-
mizmu bylo catkowite odciecie sie od pozytywistycznego scjen-
tyzmu, materializmu i determinizmu, a takze od mtodopolskie-
g0 zwatpienia i amoralizmu, ktérych symbolem, po krétkim
okresie fascynacji Przybyszewskim, byta tzw. przybyszewszczy-
zna. Atakowal modernistyczny demonizm i hedonistyczne ule-
ganie, jak mowil, ,Slepej zadzy rozkoszy zwierzecej, degenerujg-
cej wole, prowadzacej w konsekwencji do filozoficznego
zaprzeczenia wolnosci”. Modernistyczna neuroza podniesiona
do godnosci moralnej i intelektualnej cnoty zastugiwata, wedtug
niego, na miano kalectwa i intelektualnej stabosci. Do takich
wnioskéw doszedt obcujac w Hiszpanii z wybitnymi przedsta-
wicielami nowego pokolenia w literaturze — Przybyszewskim
i Micinskim?s.

Odmienna postawa wobec zycia byta zrodlem porazki. Nie
udato si¢ Lutostawskiemu odegracd roli mistrza i przewodnika du-
chowego w biografii lideréw modernizmu. Wedle witasnego
przekonania Lutostawski tworzyl odmienny ideatl czlowieka.
Podstawowe credo jego filozofii czlowieka zawarte bylo w for-
mule Stowackiego z Genezis z Ducha — ,Wszystko przez Ducha
i dla Ducha jest, a nic dla cielesnego celu nie istnieje”. Komentarz
Lutostawskiego do tych stéw sformulowany w rozprawie Nie-
Smiertelnosc duszy i wolnos¢ woli brzmi nastepujaco:

15 Zarzuty sformulowane wobec Miciniskiego i Przybyszewskiego
sg $wiadectwem stanowiska wobec modernizmu; atak na sceptycyzm,
agnostycyzm, estetyzm, satanizm, hedonizm Lutostawski polaczyt z za-
rzutami profanacji wieszczow i zrywania ciaglosci wielkiej tradycji na-
rodowej, ktérej sam mienit si¢ przedstawicielem i kontynuatorem.
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Zdanie to przez Towianskiego Stowackiemu podane za hasto
przy pierwszym ich spotkaniu, potem przez wieszcza unie-
$miertelnione w Genezis z Ducha jest istotng, jak Stowacki
przepowiedzial, podstawy ,wiedzy swietej narodu”, ktéra Jud
wybrany”, a teraz droga bolesng idacy, do Krélestwa Bozego
zaprowadzi.16

Zatem Genezis z Ducha, ktéry to tekst Lutostawski uznat za mo-
dlitwe, byt, wedle jego sadu, owocem nauk Towianskiego. Tak trak-
towal Lutostawski takze inne teksty Stowackiego i Mickiewicza po-
wstate w okresie wplywu mistrza na ich twoérczos¢ i dziatalnosc.
Mickiewicza uznat za najpelniejsze wcielenie heroicznego czto-
wieczenstwa. Thumaczem budowania nowej tozsamosci, propono-
wanej przez Towianskiego byt jednak przede wszystkim Slowacki.
W jego pismach zawarte bylo prawdziwe wyznanie wiary i jedno-
czesnie objawienie metafizycznej wiedzy. Wybor Stowackiego ja-
ko egzegety byl rowniez, w interpretacji Lutostawskiego, opowie-
dzeniem si¢ po stronie wieszcza neomesjanistow rewelatora
prawd wiecznych, obdarzonego mocga poznania rzeczy absolut-
nych, a takze po stronie filozofii uznajacej jednos¢ wiedzy i na-
tchnienia, wysitku poznawczego i ,wiary widzgcej”, przetamujace;j
antynomie miedzy wiedzg i wiarg, rozumem a intuicjg i wyobraZz-
nia, determinizmem i wolno$cia, materig i duchem, ciatem i dusza.

Stowacki zatem, to ,takie potaczenie poezji z metafizyka zdol-
nosci bardzo Scistego myslenia z darem poetycznego wystowie-
nia, jakie od czasow Platona nie bylo znane ludzkosci — chyba
u Dantego”?7.

16 W. Lutostawski, Niesmiertelnos¢ duszy i wolnosc woli, listy do
miodszego brata o metafizycznych zagadnieniach. Warszawa 1909,
s. 172; dalej [Ly]). Dodaé nalezy, ze Lutostawski byt w 1903 roku auto-
rem pierwszego wydania krytycznego Genezis z Ducha z komenta-
rzem tresci i formy. Uwazal Genezis z Ducha za najwazniejsze dzieto
Stowackiego.

17 Idem, Darwin i Slowacki; wedlug pierwszego wykladu wyglo-
szonego w Filharmonii Warszawskiej dn. 23 XI 1908. Warszawa 1909;
dalej [Lp).
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Konstrukcja ludzkiej biografii, w ujeciu Lutostawskiego, miata
sie zatem wspierad, jak u Towianskiego i Stowackiego, na woli
jazni i ewolucji z ducha, opozycyjnej wobec darwinowskiej kon-
cepcji ewolugji z ciata.

Jesli materia wyrazem jest ducha, nie za§ duch wykwitem ma-
terii, to przemiany materialne maja by¢é wywolywane przez
wplywy duchowe bez zadnego udziatu wplywéw doboru lub
walki o byt. {ib. 22]

Taki wniosek wysnul Lutostawski w swojej rozprawie Dar-
win i Stowacki, wyzwalajac cztowieka z biologicznych uwarun-
kowan. Wyzwolenie tworczej potggi miatlo zatem nastgpowacd
poprzez wysitek woli i modlitwe szczegolnie wowczas, ,gdy
jazi poprzestajaca na nizszej formie zapragnie nowej cechy
i otrzyma ja od Boga” [ib. 18]. Oddziatywanie woli potaczone
z modlitwg jest konieczne nawet przy podejmowaniu doswiad-
czenn — powodujacych szybszy wzrost roslin i rozwéj zwierzat
— twierdzil Lutostawski. Przekonany o potedze czlowieczej wo-
li proponowal, jak Towianski, swoim uczniom, stuchaczom
licznych wyktadow i czytelnikom broszur!8, uformowanie cia-
ta zdolnego do przebdstwienia i powotanego do wszelkich
celow.

Harmonijna integracja duchowosci i cielesnosci stworzenia
czlowieka zupelnego nie byla, z czego zdawat sobie sprawe Luto-
stawski, zadaniem tatwym. Doswiadczyl tego na wlasnym przy-
kladzie. Po napisaniu dzieta o Platonie ulegal od 1898 roku, jak
pisze, stanom niemocy i prostracji fizycznej, graniczacym z letar-
giem i $miercia. Nastgpujgace po nich fazy zdrowia byly coraz

18 Obszerny instruktaz ¢wiczen psychofizycznych oparty na jodze
zawarty jest w 2. tomie ,Eleuzis” (1907), w rozdziale Joga, czyli rozwoj
potegi woli; kompetentny wyklad pogladéw na temat rozwoju woli
i zestaw ¢wiczen miesci si¢ w kilkakrotnie wydawanej broszurze Roz-
woj potegi woli przez psychofizyczne cwiczenia (Warszawa 1909).
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krotszymi okresami aktywnosci. Zawodzity wszelkie srodki me-
dyczne — wymienia wéréd nich ,elektrycznosc, masaz, hipnoze,
lekarstwa wewnetrzne”.

Terapie znalazt i opracowal sam. Opierala sie ona na lecze-
niu sitg woli. Wyniki i doswiadczenia zawart w ksiazce Rozwdéj
potegi woli (1909), do dzis stanowigcej klasyczng pozycje w na-
uce ¢wiczen psychofizycznych stosowanych w jodze. Cwicze-
niom towarzyszyly posty, poczwoérna wstrzemiezliwosé, tech-
niki kontemplacji uprawiane szczegdlnie intensywnie
w lecznicy doktora Apolinarego Tarnawskiego w Kosowie, jak
mowit Lutostawski, ,wsréd najczystszego powietrza i przy ob-
fitoSci najczystszej wody”. Wraz z post¢pami terapii narastato
przekonanie o niebywatej potedze ducha, ktéra czyni ciato po-
stusznym, pozytecznym jego instrumentem, uwalnia je od kre-
pujacych przyzwyczajen i namigtnosci, uczy pokory, ofiary
z siebie, zapewnia wreszcie szczg$cie wyzwolonej z jarzma
jazni.

.Kt6z za sktamang migdzy ludzmi stawe odda prawdziwg moc
ruszania $wiatem przez Bozg sile i przez Bozg sprawe?” — mo-
wit Stowacki w Krélu Duchu — i powie za nim kazdy, co tylko
usituje zdobywaé Boze sily dla tej Bozej Sprawy, ktéra jest
szczegolniejszem zadaniem naszego narodu. Tedy droga nie
tylko do fizycznego i moralnego odrodzenia, lecz takze do
wszelkiej najszerzej pojetej i wszystkie dziedziny przenikaja-
cej niepodlegtosci.19

Patetyczny komentarz do ¢wiczen psychofizycznych nie wy-
kluczal pragmatyzmu w dziataniach i radach udzielanych tym, co
pragngli ,reperowac ciatlo duchem”.

W Bibliotece Jagiellonskiej zachowat si¢ w papierach osobi-
stych po Stanistawie Pigoniu zbiér korespondencji Lutostawskie-

19 W. Lutostawski, Rozwdj potegi woli. Warszawa 1987, s. 130.
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go z lat 1912-1919 do Jozefa Komendy — jednego z najwierniej-
szych i najbardziej oddanych uczniow.20

Lutostawski wiedzac o jego cigzkiej chorobie (Komenda cho-
rowal na gruZzlice) zabiegal o duchowg jednos¢ jego ciata i duszy.
Zachecal mistrz swego ucznia do pisania systematycznych spra-
wozdan z postepu prac nad sobg (co tydzien w niedziele o tej sa-
mej godzinie), cieszyt sie z ozywienia ducha, o ktérym Komenda
mu donosil, zachgcal do systematycznej lektury Ewangelii
i wieszczow, przykazywal nader sumiennie traktowaé prace w bi-
bliotece Muzeum Polskiego w Rapperswilu, gdzie Komenda byt
pomocnikiem bibliotekarza i wiele uczynit dla wzbogacenia ba-
dan o towianizmie (badat rekopisy Goszczynskiego, opracowat
i wydat z Attiko Begeyem listy ks. Dunskiego).

Formutlowal tez Lutostawski liczne wskazowki dotyczace spo-
sobu odzywiania. Z troska pouczat:

Z listow twych widze, ze jesz predko, niesmacznie i przelykasz
keski, zamiast kazdemu z nich z osobna zgotowaé zyczliwe
przyjecie i przeistoczenie przez wytrwaly ruch szczek. Otoz je-
sli zobaczysz, ze mozesz caly dzien dziala¢ intensywnie, a jes¢
tylko raz i mato, to wielu ludzi zacheci do wstrzemiezZliwosci.
Faktem zas jest, ze przy wszelkich wysitkach duchowych naj-
mniej sit si¢ traci, ograniczajac jedzenie, co do ilosci i jakosci,
szczegolnie unikajac migsa, jaj, sera, w ogole rzeczy zanadto
pozywnych, czyli zawierajacych za wiele biatka.

20 Wsréd 61. tomow korespondencji Pigonia zgromadzonych
w Oddziale Rekopiséw Biblioteki Jagiellonskiej znajduje sie zbidr li-
stow pisanych przez Lutostawskiego do Komendy. Komenda byl, jak
Pigon, cztonkiem stowarzyszenia Elséw do chwili rozlamu w nim
w roku 1912. Gdy wigzi Elséw z Lutostawskim rozluznily sie, Komen-
da pozostal jego najwierniejszym uczniem i uznawat jego przewod-
nictwo we wszystkich dziedzinach zycia, mimo iz, jak z listow wyni-
ka, wzajemne wigzi nie zawsze byly harmonijne. Zbioér zawarty
W spusciZnie rekopismiennej po Pigoniu w tomie korespondencii,
sygn. 237/76. Przytaczane przeze mnie cytaty z korespondencji po-
chodzy z tego zbioru.



118 KRYSTYNA RATAJSKA

W tym wzgledzie stuzyt wiasnym przyktadem. ,Poszcze juz
44 dzien z przerwami i ogromnie mi to stuzy, utracitem juz 12 ki-
lo ciata marnego, a duch przez to rosnie, lecz z powodu cielesnej
nadwagi jeszcze nie dochodzi do petnego wyrazu”. Dla szybsze-
go oczyszczenia phuc, serca, kiszek, watroby i gojenia ztamanej
reki podawat Lutostawski zasady rytmu oddychania, radzit liczne
¢wiczenia odzywcze, formutowat wskazowki, dotyczace poran-
nego i poludniowego oddychania.

Przy porannym oddychaniu 5:6 wyobraZ sobie prad zywotno-
Sci idacy przez glowe i ko$¢ pacierzows podczas wdechu
w dol, a podnoszacy sie od organéw piciowych ku glowie
przy wydechu, aby energie piciowa pobudzié, lecz ja zamie-
ni¢ na mézgowy |[...].

Zas poludniowe oddychanie obrdé cale na gojenie reki pusz-
czajgce przy wydechu prad Zywotnosci przez blizny idace od
glowy i jader zarazem. Rytm zmieni na 4:8, a jesli nie meczy, to
po dwoch tygodniach postyp do 5:10 i na tym juz kilka mie-
siecy poprzestan.

Dodawat przy tym, podkreslajgc psychofizyczng jednos¢:

Wytrwato$¢ ¢wiczen ciagle zalezna od Zywego wyobrazenia
zywotnosci przenikajacej od glowy do stép jako prad ozyw-
czy przy wdechu i powracajacy ku glowie przy wydechu.

Na rok przed $miercig Komendy nie tracit wiary w jego uzdro-
wienie. Zapraszat do siebie, do Barby, komentujac:

Oczywiscie cho¢ na tamtym $wiecie jest na pewno lepiej,
szczegolnie dla tych, co juz w doczesnosci sig oswoili z wiecz-
noécia, to zastugujemy sobie na dodatkowe przywileje, jesli
spetniamy obowigzek bronienia do ostatecznosci fortecy nam
powierzone;j.

Lepszego miejsca dla przedsiewzigcia ostatecznego wysitku
regeneraciji ciala duchem nie znajdziesz, a 6 miesiecy pracy
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wylacznie w tym kierunku moze duzo znaczyé, kierowatbys
si¢ przewaznie wilasng intuicja, co robi¢, ale z mego doswiad-
czenia co$ bys wyciagnat. Jesli zwycigzymy, to bedzie nie tyl-
ko sprawa osobista, niech wigc ciebie nie krepuje kwestia wy-
datkéw, a Bog da nam $rodki.

Dodajmy, na podstawie dostgpnej korespondencji, ze w kwe-
stiach ¢wiczen psychofizycznych wzmacniajgcych ciato jako na-
rzedzie ducha byl Lutostawski autorytetem takze dla Juliusza
Osterwy, ktory za jego rada jeZdzil do Kosowa do lecznicy dokto-
ra Tarnawskiego.

W licznych fragmentach ksiazki Rozw6j potegi woli towiani-
styczna ,medycyna ducha” jest zharmonizowaniem dwu trady-
¢ji — chrzescijanskiej z duchowymi doswiadczeniami wscho-
du. Dwie te drogi, wedlug Lutostawskiego, wzajem sie
uzupetniajg ,i nie ma nic w ¢wiczeniach przez Hinduséw wy-
myslonych i uprawianych, co bytloby przeciwne zasadom wia-
ry i praktykom Kosciota”. Lutostawski uczyl zatem, zgodnie
z zasadami jogi, jak pielegnowac zdrowie fizyczne i duchowe,
jak rozwija¢ wlasna potgge docierajac do gtebokich warstw
Swiadomosci, do odwiecznej jazni, o ktorej istnieniu byt abso-
lutnie przekonany.

Zatem w przeciwienstwie do teorii Darwina istota rozwoju
nie tkwita, wedle niego, w przemianie form materialnych, ale
w preegzystencji i reinkarnacji, ujawniajacych sity duchowe, po-
wodujgce ciagla ewolucje ducha. Zmiany materialne s3 wiec nas-
t¢pstwem nieustannego dynamicznego porywu tworczego woli
i jazni nie mieszczacej si¢ juz w starych formach. Tak rozumujac
skojarzyt Lutostawski Stowackiego z Bergsonem. Pisat w rozpra-
wie Darwin i Stowacki (1909):

[Bergson] od swych przodkéw w jakis dziwny nieswiadomy
sposéb cos z polskiego ducha zaczerpnal, z tego samego du-
cha, ktérym ozywieni byli przodkowie Stowackiego, a ktérego
sam Stowacki byt najsmielszym wyrazicielem. {Lp 20]
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Ciggla przemienno$¢ form jest zatem Zrodlem nieustannej
odysei ducha, ktory zlaczony z cialem ksztattuje sie i doskonali
w kolejnych wcieleniach. Wiary w reinkarnacje nie traktowat Lu-
tostawski nigdy jak herezji. W swoim curriculum vitae Jeden fa-
twy zywot pisak:

Nie moglem w zaden sposéb wyrzec si¢ pewnosci, ze juz
na ziemi kiedy$ zylem jako czlowiek i ze w tych minionych,
zapomnianych Zywotach przygotowatem warunki obecnego
Zywota.

Przekonanie to wynikalo z odkrycia odwiecznej jazni i wielo-
krotnie bylo mi potwierdzane przez $wiadectwa zyjacych lu-
dzi, majacych takie same przeswiadczenie. Tymczasem ksigza,
ktorych znatem, w rozmowach potepiali preegzystencje jako
herezje. Dla mnie preegzystencja byta i jest takim oczywistym
pewnikiem, ze gdybym byl pewien, ze jg koscidt potepia, nie
méglbym uwierzy¢ w kosciot. [Lj]

Po tym mocnym stwierdzeniu nastgpuje jednak wyjasnienie
prowadzace do uspokojenia ,katolickiego” sumienia (Lutostaw-
ski nawrdcit sie na katolicyzm, jak sam wyznaje, w roku 1900).

Spostrzeglem, ze ci sami ksigza, ktérzy preegzystencje pote-
piali w rozmowach, w konfesjonatach nigdy nie odmawiali
rozgrzeszenia wyznawcy preegzystencji, gdyz rozumieli, ze
on sam nie mozZe wyprzec si¢ tego, co jest dla niego zupelnie
oczywistym, wiec z biegiem czasu ograniczatem moje spowie-
dzi do istotnych grzechow, ktére mi wyrzucato sumienie i nie
powracatem do tematu preegzystencji, szczegélnie odkad
mnie kardynat Mercier uspokoil, ze potgpiona nie jest. [jw.]

Mimo, przyznajmy, dos¢ osobliwego stanowiska wobec kato-
licyzmu, deklarowat uparcie w autobiografii: ,do kosciota naleze¢
pomimo mej $wiadomosci minionych zywotéw”. Nieztomna wia-
ra w reinkarnacje miata tez stanowic dla innych Zrédto nadziei
i heroizacji zycia. 20 maja 1916 roku pisat Lutostawski do Komen-
dy, na wies¢ o $Smierci zotnierskiej jego brata:
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Smieré w wojnie o wolnos¢ ludéw znaczy wiecej niz kilka zy-
wotéw spokojnie spedzonych, przyspiesza rozwéj ducha i ci,
co tak gina, wnet powracajg w lepszych warunkach jako §wie-
ci i geniusze. A tu cata Europa tak dotkliwie cierpi na brak ge-
niuszy. Bedzie ich wiele za 30 lat — caly swiat odnowig — to mo-
ja wiara niezachwiana, ktéra mi pozwala znosic terazniejszosc.

Obok metempsychozy najbardziej kontrowersyjne, budzace
oburzenie, byly poglady Lutostawskiego na temat plci i mitosci.2!
Byly one zaiste swiadectwem swoistego radykalizmu. Sadzit Luto-
stawski, ze ple¢ nie jest gatunkiem ciala, lecz gatunkiem ducha,
ktéry buduje ciato zgodnie ze swoimi aktualnymi predyspozycja-
mi. Ple¢ jest zatem tylko fazg w bytowaniu jazni, poszukujacej do-
petnienia, a parzysto$¢ dusz — w ewolucji ducha etapem przej-
Sciowym. Wniosek z tych rozwazan jest oczywisty: ptec¢ jako cecha
zaniknie, gdy jazn osiggnie peing harmonie, bezwzgledng wiec
wartoscig jest platonski zwigzek dusz, wolny od namie¢tnosci zmy-
stowych, trwajacy przez szereg wcielen, zdolny powotywac do zy-
cia ziemskiego geniuszy. Taki zwigzek winien by¢ wolny, wedlug
Lutostawskiego, od wszelkich sankgji religijnych i prawnych.

W rozwoju cztowieka wyrdznit Lutostawski trzy szczeble mito-
$ci: mitos¢ kochankow, mitosé narodu, mitosé mistyczng Boga. Pi-
sal w Ludzkosci odrodzonej, powtarzajac bardzo krytycznie przy-
jete22 poglady z I tomu ,Eleuzis” (1903):

21 Filozofii milosci poswiegcil Lutosiawski sporo miejsca w rozprawie
napisanej po niemiecku pt. Seelenmachtt (Lipsk 1899) i w rozprawie na-
pisanej po angielsku w roku 1897 (Progress of souls letters to an unbelic-
ver). ,Metafizyke plci” rozwijal w 1. tomie ,Eleuzis” (1903). Modyfikowat
swoje poglady na ten temat, pozbawiajac je, jak méwil, ,skrajnego indy-
widualizmu”. Swiadectwem tego s rozprawy: Niesmiertelnos¢ duszy
i wolnosc woli (1909), Ludzkos¢ odrodzona, wizje przysziosci (1910),
Niesmiertelnosc¢ duszy. Zarys metafizyki polskiej (1925).

22 Lutostawski byt wytacznym autorem 1. tomu ,Eleuzis”. Zawartosé
tomu stata si¢ powodem licznych gltoséw krytycznych, ,zarzucajacych
Lutostawskiemu chorobe umystowy” (zob. analiza tomu [w:] A. Mi-
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Jazni na to, by dojs¢ do pelnej swiadomosci narodowej prze-
chodzi najpierw przez rewelacje mitosci plciowej, ktéra nas
uczy wyjsc z siebie — zjednoczy¢ sie ciatem i duszg z inng isto-
ta ludzka widzialna i dotykalna. Potem nastepuje w doswiad-
czeniu jazni {...] mistyczna ekstaza wytacznego zwigzku z naj-
wyzszg istoty [ ...], a gdy jaZi si¢ nauczy w ten sposéb odrywacé
od doczesnosci [...], wtedy dopiero otwiera wyzwolonej jazni
najpetniejsze zycie [...]. Uczucie narodowe jest uczuciem reli-
gijnym i poglebia naszy wiare.

Swiadomosé narodowa takze poglebia stosunek piciowy
i wzbogaca go — bo dwoje 0séb, co naréd jeden ukochato sil-
niej i trwalej moga sie czuc polaczeni.

Wielkos¢ naszych wieszczéw polega na tym, ze te nowe dla
ludzkosci uczucia najsmielej wyrazili, a przez to stworzyli
szkote milosci narodu.23

Trudno o celniejszy komentarz do uwag Irzykowskiego o to-
wianistycznym zwigzku mistycyzmu z erotyzmem, ktéry ,zmy-
stowosc¢ uczynit klawiaturg ducha”, a takze do zdania samego Lu-
tostawskiego, iz mitos¢ plci jest ,¢wiczeniem emocjonalnym
w drodze do wyzszych uczu¢ narodowych”.

[1I. ,MY MAMY RACJE I POSIADAMY WARTOSC DUCHOWA, KTORA KIEDYS
UDZIELI SIE CALEMU SWIATU”

Gdy po okresie wytezonej pracy naukowej i podrézach w la-
tach 1885-1889 Lutostawski powrocit do kraju, aby rozpoczac
wyklady jagielloniskie, miat juz sprecyzowany poglad, jakie jest
najwyzsze osiagniecie umystu ludzkiego i najwyzszy szczebel
mysli filozoficznej, w ktérej zawarta jest jednoczesnie samowie-
dza narodowa. Byt nig polski mesjanizm, interpretowany przez
Lutostawskiego zgodnie z pogladami Stanistawa Szczepanow-

kulski, Polska literatura psychopatyczna. Warszawa 1903, szczegol-
nie s. 110-112; Z. Kulczycki, Wspdlczesne pragdy umystowe i politycz-
ne. Krakéw 1903; W. Baranowski, Zblgkani reformatorzy. Wedro-
wiec” 1903 nr 44).

23 W. Lutostawski, Ludzkosc odrodzona. Wizje przysztosci. War-
szawa 1910, s. 225-226.
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skiego i Kazimierza Odrzywolskiego, ktérych uwazano juz wow-
czas, w 1900 roku, za zarliwych apostoiéw neomesjanizmu, na-
wigzujacego do prawd gtoszonych przez wieszczéw w towiani-
stycznym okresie ich twérczosci.

Z listow Ignacego Maciejowskiego (Sewera), a takze z krotkie-
go wspomnienia A. Gorskiego Tadeusz Miciriski w Krakowie wy-
nika, iz Szczepanowski, a szczegdlnie Odrzywolski, zainspirowa-
li Lutostawskiego, uczynili go mitosnikiem, znawcg, a poZniej
apostolem wieszczéw. W liscie do Maryli Wolskiej, datowanym
19 marca 1901 roku, pisal Sewer:

Rok temu Lutu$ [Lutostawski] ani znal, ani rozumiat Stowac-
kiego. [..] Wtedy na wiosng roku zeszlego zjawil sie u nas
w Krakowie §.p. Kazio Odrzywolski, bardzo podniecony,
bardzo uduchowiony, zetknal si¢ z Lutusiem, naméwit go,
aby pojechal do Szczepanowskiego. [...] Lutus wrocit przejg-
ty zasadami Odrzywolskiego w zupetnosci. [...} Gdy przyszia
kolej na idee (czy nowgy religi¢), Odrzywolskiego wtedy po-
wtarzal za nim, jak gdyby si¢ go nauczyl na pamie¢ (a ma jy
wyborng).24

Oczywiscie trudno dzi§ przecenia¢ opowies¢ Sewera, nie-
mniej, gdyby rzecz potraktowacé w kategoriach towianistycznego
»2drgnigcia ducha” —uznac by trzeba, ze Lutostawski od 1900 roku
zaczal przemawiac¢ w sposob natchniony ,nowym tonem”, pogte-
biajac jednoczesnie wiedze o Towianskim i romantycznych me-
sjanistach.

Przejecie dziedzictwa odbylo si¢ w okolicznosciach tez zgota
niezwyktych. Ot6z w tydzien po pierwszym wykladzie jagiellon-
skim zmarli dzien po dniu Iwowscy przyjaciele (Szczepanowski
31.10.1900, Odrzywolski 1.11.1900). Tak wowczas ten fakt skomen-
towal Lutostawski:

24 1. Maciejowski (Sewer), Listy, t. 2: Do Marii i Waclawa Wol-
skich. Zebr. i oprac. S. Pigon, Wroctaw 1957, s. 385, 386.
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Gdy w tydzien po [..] pierwszym wykladzie umarli prawie
jednoczesnie dwaj najblizsi moi bracia i najdzielniejsi Polacy
— Stanistaw Szczepanowski [...], a Kazimierz Odrzywolski na-
zajutrz — dziwne sity wstgpily we mnie — i coraz $mielej z ka-
tedry glositem stowo polskiej ewangelii, zadajac od moich stu-
chaczy, ktorych liczba wzrosta do 500 — by wszystko sktadali
w ofierze na oltarzu Sprawy — jak bohaterowie przez naszych
wieszczow opiewani.?5

Wedle Lutostawskiego, podazajacego za mysla towianistyczng
i pogladami jej spadkobiercow, ideal wiekuistego zbawienia nie
jest celem li tylko transcendentnym. Krélestwo Boze istnie¢ po-
winno zatem ,nie w catkiem obcym zaswiecie, tylko dobrze nam
znanym i przez nas kochanym $wiecie ziemskim, gdy ziemi¢ od-
rodzong uczynimy naszymi wysitkami jednym z zakgtkow nieba”
[Ln 95].

Zafascynowany cate zycie polskoscig, uznawszy, jak roman-
tycy, narod za realnos¢ metafizyczna, wierzyt gteboko, ze polski
mesjanizm jest uszlachetnieniem biblijnego mesjanizmu zy-
dowskiego, poniewaz odrzucil ide¢ narodu wybranego jako
zantagonizowanego z innym i podwdjng etykg dla swoich
i obcych, podjal misje chrystianizacji polityki i misje walki
z hegemoniy panstwa jako instytucji, zagrazajacej petnemu roz-
wojowi indywidualnosci, osoby ludzkiej. Mysli te rozwijat
w szeregu prac (Na drodze ku wielkiej przemianie, 1912; Praca
narodowa, Program polityki polskiej, 1922; Pewniki polityki pol-
skiej, 1923).

Sktonny do tworzenia syntez Lutostawski w roku 1928 podsu-
mowal historie filozofii w artykule Klasyfikacja pogladéw na
swiat. Wedle niego, w pieciu historycznych systemach, ktére ko-
lejno po sobie nastgpujg w dziejach mysli ludzkiej, takich jak ma-
terializm, idealizm, panteizm, spirytualizm, mistycyzm, miesci si¢
cata historia filozofii.

25 W. Lutostawski, Wyklady jagielloriskie, t. 1. Krakéw 1901, XXXII.
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Szésty jednak i ostateczny poglad na $wiat, mesjanizm, jak
powiada, wymaga realizacji, dowodzi si¢ czynem, a nie ro-
zumowaniem, i ma za cel urzeczywistnienie Krélestwa Bo-
zego przez $wiadome swych powolan narody, jako narze-
dzia i organy odrodzonej i zjednoczonej ludzkosci.
Mesjanizm ma zatem znaczenie wszech§wiatowe, po-
wszechne, katolickie, a gdy powszechnie zostanie zrozu-
miany i przyjety, zapewni pokdj i harmonie mig¢dzy naroda-
mi wspoldzialajagcymi i w ten sposéb stanowigcymi
zjednoczong ludzkos¢, petnigca wole Boza na ziemi, jako
jest pelniona w calym Niebie.26

Z pojeciem mesjanizmu wigzata sie zatem, jak u Towiandskie-
g0 i neomesjanistow — Szczepanowskiego i Odrzywolskiego —
realizacja, urzeczywistnienie fadu moralno-religijnego, zgod-
nego z zasadami chrystianizmu. O sobie jako wyktadowcy i pro-
pagatorze idei mesjanistycznych w Uniwersytecie Jagielloi-
skim mowit wszak Lutostawski: ,Plynie mowa potoczysta, jasna,
jedrna, jakby to nie ja, tylko jaki$ hetman z Przedswitu méwit
przeze mnie”?7. Czy uwazat si¢ zatem za me¢za bedacego narze-
dziem opatrznosci? Nalezy sgdzié, ze nieobce mu byly stany
proroczego uniesienia. W dobie kryzysu swiatopogladowego,
ktdremu towarzyszyt ,satanizm nagich a pijanych dusz” Luto-
stawski gloszacy zasady moralnego perfekcjonizmu, ,odrodze-
nia Polski przez szlachetnos¢ Polakow”, wyrazajacy w Wykla-
dach jagielloviskich, licznych publikacjach i odczytach
nieztomng wiar¢ w mesjanistyczne powolanie narodu polskie-
80, oczekujacy na nowgq efuzje Ducha Swietego i rychle nadej-
Scie Krolestwa Bozego, byt zaiste fenomenem niezwykilym.
Z profetycznym zarem zapowiadal shuchaczom wyktadow, ze
»hasze pokolenie doczeka sie¢ bohaterskiej walki o wolnos$¢ [...],

26 1dem, Klasyfikacja poglgdow na swiat, odbitka z Ksiegi Pamiat-
kowej 11 Zjazdu Filozoficznego w Warszawie. Warszawa 1928, s. 6.

27 Zob. Listy Wincentego Lutoslawskiego z Ameryki, list z 22.10.1907
do cérki Heleny. ,Zycie Literackie” 1813/14.
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walki prowadzonej nie tylko mieczem i kulami, lecz swigtoscia
ducha”2s,

Tuz przed wojng przewidywat jej rychly poczatek, umieszcza-
jac nadchodzgce wydarzenia w adwentystyczno-apokaliptycz-
nej perspektywie. Pod koniec 1912 roku pisat do Komendy:

Planéw dalszych obecnie snu¢ nie podobna, nadchodzi rok
1913 i trzeba czeka¢ na Sad Bozy, na razie tylko czekad, bo czy-
ni¢ mato mozna. Wielkie czasy nadchodzag, trzeba si¢ do nich
gotowaé wewnetrznym wyzwoleniem od wszelkiego zta — bo
tylko, gdy cztowiek usunie z siebie to, co sumienie mu jako zto
wskazuje, moze staé sie naczyniem natchnienia, a tylko na-
tchnienie moze nas ratowaé¢ w ostatecznych walkach wsréd
strasznej apokalipsy zapowiadanej przez Sw. Jana.

Dramat wojny nie nadwatlil wiary w opatrznos$¢ czuwajgca
nad przebiegiem dziejéw. ,Po wojnie na pewno zblizy si¢ Kro-
lestwo Boze, cho¢ moze jeszcze nie zaraz nastanie” — pisat
w 1916 roku do swojego ucznia. Nawet, jak twierdzil, ,bezden-
na ignorancja Zachodu nie moze oslabi¢ mej bezwzglednej
pewnosci, ze my mamy racjg i posiadamy wartos¢ duchowa,
ktora kiedys si¢ udzieli calemu Swiatu”. Mesjanistyczna wiara
nie ostabla tez w obliczu najtragiczniejszej perspektywy II woj-
ny $wiatowej. W 1939 roku pisal Lutostawski w ksiazce Postan-
nictwo narodu polskiego: s

Nalezy to do charakteru polskiej umystowosci, ze Polacy jedyni
wsrod ludéw Europy stworzyli religijny i filozoficzny poglad,
wedlug ktérego maja oni nie tylko prawa, lecz i obowiazki
wzgledem innych narodéw, powotanie do spetnienia dla dobra
ludzkosci. [...] Polski mesjanista widzi w przysziosci wspotdzia-
tanie narodéw zamiast obecnego wspotzawodnictwa panstw.29

28 W. Lutostawski, Wyklady jagielloriskie, t. 1, s. 23, 24.
29 Idem, Postannictwo polskiego narodu. Warszawa 1939, s. 87.
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Charyzmatyczna role pragnat tez spetnia¢ Lutostawski w zyciu
rodzinnym. Wyznawal czytelnikom swojej autobiografii, ze prag-
nal powotac do zycia syna, ktéry by miat spetni¢ opatrznosciowa
role w dziejach Polski. Mial on sie narodzi¢ ,z matki obcej” (pierw-
sza zona Lutoslawskiego byla hiszpanska poetka). Dla przekona-
nia jej o stusznosci zamiaru przytacza widzenie ksiedza Piotra:

Wprawdzie — dodawal — sobie nie mogtem przypisac [..]
krwi dawnych bohateréw, bo nigdy w historii nie napotyka-
tem Zadnej wzmianki o moich przodkach, lecz przeciez kazdy
polski szlachcic czut sig¢ dawnym wojewodg, wigc mogtem i ja
spetni¢ wrézbe ksiedza Piotra; spetniajac zarazem wrdzbe
osobistg. Nawet imi¢ mialem gotowe dla syna — miat on by¢
Henrykiem, jak Faust i bohater Nieboskiej Komedii. [Lj 234]

Przywolanie tego epizodu z komentarzem Boya, ktory powia-
da, Ze Lutostawski ,widzenie ksiedza Piotra przettumaczyt sobie
na wyrob dziecka” [BZ] jest tylko jeszcze jednym potwierdze-
niem, jak wiele wspdlnego taczy Lutostawskiego z Towianskim.
Patos profetyczny bywal taczony z epizodami humorystycznymi
i dozg kabotynizmu, ,drgniecie ducha” ze zgrzebng prozaiczno-
Scig i zadziwiajacym pragmatyzmem.

W swiatopogladzie Lutostawskiego zestawienie cech pozor-
nie sprzecznych nie byto jednak dysonansem. Mistycyzm taczyt
czesto z praktycznoscia. ,Wielcy mistycy bywali praktyczni” — pi-
sat do Komendy. Za przykiad podawal Platona i swietg Terese.
Dlatego wskazowek praktycznych bliznim nie szczedzit (widaé
to w korespondencji), byt réwniez autorem pozytecznej ksia-
zeczki Jak tanio podrozowac. Wedrowki iberyjskie (1909).

Apostolstwo, ktore uwazat za swoje powolanie, gloszenie
w Swiecie prawdy o historii Polski, o polskim mesjanizmie, wy-
kiady i egzegezy pism mistycznych Mickiewicza, Stowackiego
i Krasifiskiego, pozyskiwanie zwolennikéw abstynencji wyma-
galo ruchliwosci i pomystowosci niebywatej. Miedzy rokiem
1900 a 1908 wyktadal w stu dziewiecdziesi¢ciu miejscowo-
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Sciach w réznych krajach europejskich i w Stanach Zjednoczo-
nych. Zestawienie alfabetyczne miejsc, w ktorych bywat, doko-
nane przez Lutostawskiego w Jednym fatwym zZywocie wiele
mowi o sposobie traktowania misjonarskiej dziatalnosci, ktora
nakazywata dociera¢ wszedzie tam, gdzie go oczekiwano. Oto
przyktadowy rejestr miejscowosci zawarty w ksiazce Jeden fa-
twy zZywot, zaczynajacych si¢ na B: Baranowicze, Barby, Battle
Creek, Berdyczow, Berkeley, Berno, Biata Podlaska, Bialystok,
Bielsko, Bochnia, Boston, Brodnica, Bromley, Brooklyn, Brzes¢,
Bucze, Busko, Bytom, Bydgoszcz. Trzeba przyznad, ze ambicje
niesienia dobrej nowiny byly szersze niz Towianiskiego. Stawat
sie Lutostawski we wlasnym mniemaniu, wlasnie jak Towianski,
sorganem stowa”. Wyktady chciatem wygtaszac jak kazania na-
rodowe”30 — obwieszczat stuchaczom juz od czasu wyktadow
jagiellonskich.

Gloszeniu prawdy towarzyszyla niezwykle obfita dziatalnosc¢
wydawnicza. Sw6j poglad na $wiat przekazywat Lutostawski ob-
cokrajowcom w réznych jezykach — gtownie po angielsku, nie-
miecku i francusku. Wydawat w Madrycie, Berlinie, Lipsku, Chi-
cago, Filadelfii, Melbourne, Paryzu, Londynie, Genewie, Boliwii,
Karaczi, Bombaju, no i oczywiscie w Krakowie, Warszawie, Wil-
nie, Katowicach, Cieszynie.

Najistotniejszq inicjatywq Lutostawskiego, stanowiacy konty-
nuacje towianszczyzny, bylo tworzenie nowych koncepcji wiezi
spotecznych, ktorych wspotzycie ucielesniatoby idee Krolestwa
Bozego na ziemi. Powolywane do dziatania bractwa, stowarzy-
szenia zwane czesto zakonami, miaty by¢ zawigzkami nowej epo-
ki; czynnie przygotowujgcymi jej nadejscie przez, jak mowit, ,po-
rzgdkowanie i uszlachetnianie zycia na ziemi” i ,odrodzenie
Polski przez szlachetnos¢ Polakow” [jw. XXI].

Filozoficzne uzasadnienie pogladéw na ten temat znalazt Lu-
tostawski w idei mesjanizmu, wzbogaconej lekturg Platona i sys-

30 Zob. W. Lutostawski, Wyklady jagielloriskie, t. 1, s. XX.
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temem monadologicznym Leibniza. Sadzit, ze nardd jest struktu-
rg zawierajacy sie na zasadzie powinowactwa duchowych mo-
nad. Winny si¢ one taczy¢ w obrebie mniejszych spotecznosci
opartych na zasadzie solidarno$ci, braterstwa, wzajemnego do-
skonalenia, mitosci prowadzacej do ,wzajemnego przenikania
dusz”. Opracowywat od poczatku wieku liczne teorie tworzenia
,grup przyjaciot”, prowadzonych przez dobrowolnie wybranego
wodza. Hierarchia miata by¢ zatem oparta na zastugach i warto-
§ci osobistej; stowem na hierarchii z ducha.

Pelne odtworzenie stowarzyszen, ktore czgsto przestawaly ist-
niec zaraz po powstaniu, jest juz w tej chwili niemozliwe. Poprzes-
tanmy zatem na rekonstrukcji utomnej i niepetnej. Tak wiec w ro-
ku 1901 zatozyl Lutostawski Zakon Polskich Filaretéw, w roku 1902
we Lwowie pierwsze polskie stowarzyszenie abstynenckie zwane
,Eleuterig”, przeksztalcone pdzniej w ,Wyzwolenie”. W 1903 roku
powstalo w Krakowie ,Eleuzis”, oparte na zasadzie poczwoérnej
wstrzemigZliwosci. W roku 1905 organizuje Lutostawski wraz z Ko-
mendg ruch abstynencki wsréd Polakéw w okrg¢gu westfalsko-
-nadrenskim, w roku 1907 podczas podrézy po Stanach Zjedno-
czonych zaklada abstynenckie Towarzystwo 3 Maja oraz Koétko
Wskrzesicieli w Chicago, a takze Towarzystwo Ducha Narodowego
w Detroit. Mézgiem i sercem ruchu odnowy moralnej, ogniskiem
centralnym, miala by¢, wedle Lutostawskiego, Wszechnica Mickie-
wicza zorganizowana po raz pierwszy w Szwajcarii w 1902 roku,
przeniesiona do Londynu i tam dzialajaca do roku 1905.

Ponadto zorganizowal Lutostawski tzw. Seminarium Wycho-
wania Narodowego (1902), kursy robotnicze dla slaskich gorni-
kéw, przygotowujace misjonarzy narodowej oswiaty (19006). Po-
mysty i realizacje mistrza taczyly nastepujace wspodlne
elementy: zasada wstrzemiezliwosci, obowigzujaca we wszyst-
kich zaktadanych stowarzyszeniach, surowa reguta zycia pota-
czona z ¢wiczeniami psychofizycznymi, idea ksztalcenia woli
i aktywnosci w dziataniu, wyksztalcenie przygotowujace do
podjecia roli misjonarzy odnowy moralnej. Wigzala je takze
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wspolnota tradycji: nawigzywanie do idei zwigzkéw pitagorej-
skich, rodzinnych filomatow i filaretéw, no i oczywiscie do to-
wianczykéw — a wigc stale wskrzeszanego ruchu odnowy reli-
gijno-moralnej, zmierzajacego do tego, by, jak twierdzil
Mickiewicz, ,berto cnoty rozciagnaé nad swiatem”3l. I znow
wielkosc¢ i patos idei zestawianej z inicjatywami Lutostawskiego
budzi mieszane uczucia.

Lutostawski nie unikal ostentacyjnych wystapien. Zebrania
zwolennikéw abstynencji organizowane w parku Jordana lub na
Kopcu Kosciuszki, wypelnione jego porywajacymi improwiza-
cjami, budzily zgorszenie, Smieszyly, ale tez zaciekawialy i sku-
piaty uwage. Dodac trzeba, ze mistrz nie unikat innych efektow
teatralnych. W 1902 roku czytamy np. w ,Glosie” kpigcy komen-
tarz na temat agitacji Lutostawskiego, podejmowanej tym razem
w Zakopanem:

Pan W. Lutostawski zarzuciwszy od dawna prace naukowy
ubrat sie w tatrzanskie kierpce i obciste pantalony i w niby
greckie przescieradio i rozpoczat propagande polskiej, naro-
dowej filozofii, mistycyzmu, mesjanizmu, filaretyzmu, eleute-
ryzmu i innych bredni.32

W Zakopanoptikonie Andrzej Strug przeSmiewczo pisal
0 swoistej manii tworzenia stowarzyszen. Parodystycznie odno-

31 Historia stowarzyszen zakladanych przez Lutostawskiego zob.:
b.a., Nowi czltonkowie honorowi ,Wyzwolenia”. Wyzwolenie” 1912
nr 9, s. 146-150; S. Cywinski, Trzydziestolecie , Eleuzis”. ,Mysl Narodo-
wa” 1933 nr 20; T Strumillo, Filaretyzm. ,Zycie Filareckie” 1928;
A. Niesiolowski, Nowoczesny filaretyzm polski i jego dorobek moral-
ny. Verbum” 1937 z. 1; S. Pigon, Z Komborni w swiat. Krakéw 1957;
dalej [Pi]. Oczywiscie o zakladanych stowarzyszeniach pisal w réznych
publikacjach sam Lutostawski, przede wszystkim w t. 1. ,Eleuzis” (1903)
i w dodatku do 2. tomu Wykladow jagiellotiskich (1903).

32 Cyt. za: A. Strug, Zakopanoptikon. Strug przedstawia ten humo-
rystyczny portret za ,Glosem” 1902 nr 21.
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towat nastgpujace ich nazwy: Koto Chramu Gontyny, Kolo Maka-
brystéw, Koto Wskrzesicieli Ducha, Koto Ochrony Ciszy i Majes-
tatu, Hufiec Ducha, Koo Uprzystepniania Zetycy. Kpiono tez so-
bie z ,duchologicznych” tytutéw odczytow.

Niewatpliwie najtrwalszym owocem poczynan Lutostawskie-
go okazalo si¢ stowarzyszenie ,Eleuzis”; prawdopodobnie dlate-
g0, ze skupilo mlodziez wytrwalszg w realizacji natchnionych po-
mystéw od samego mistrza, ktéry, jak powiada Pigon, byt ,siewca
idei, ale nierad stawal na dluzej w rzedzie szarych powszednich
oraczoéw” [Pi 210].

Lutostawski krytycznie oceniat wlasne predyspozycje organi-
zacyjne. Piszac o licznych podejmowanych przez siebie inicjaty-
wach stwierdzal w autobiografii:

Wszystkie te poczynania spoleczne byly w zarodku skazane
na zaglade wskutek braku zupelnego uznania tych zalet, kté-
re s3 potrzebne organizacjom spotecznym. Nie miatem przed-
tem ani systematycznosci, bez ktérych nie podobna trwale lu-
dzi taczyd. [L; 262]

We wlasnym mniemaniu reprezentowal jednak wartosci waz-
niejsze, istotne w inicjowaniu wielkich dziel i idei. Podsumowu-
jac zycie mowil: ,Zylem natchnieniem, ktore ustawicznie tamalo
wszelkie przepisy i rozsiewalem ziarna, ktore si¢ ustawicznie
w duszach rozwijaly” [jw. 266].
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Summary

The article draws attention to the permanence of Towianski's
ideas in the biography, life style and outlook on life of Wincenty
Lutoslawski, the philosopher. He is presented as the follower of
Towianski's thought, and, at the same time, as an eccentric
provoking controversial opinions among his contemporaries.
Lutoslawski, a representative of neo-Messianic trend, is also
shown as an interpretator and propagator of Slowacki's ideas in
the work period of his fascination with Towianski.

Placing Lutoslawski in the circle of various contemporary
opinions is another goal and subject of consideration in the paper
in question. The problem of reception of Lutoslawski's thought has
still remained a complex and intriguing issue.



