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W dotychczasowych badaniach refleksja zwiazana z kulturowo-literackim zapleczem Po-
ganki rozbudowywala pole semantyczne giéwnie wokot opozycji: antyk — chrzescijanstwo,
z drugiej — wobec problematyki mitosci upostaciowanej przez tytulowg Poganke — kobiete,
ktorej wizerunek konotuje negatywne najczesciej tresci zawarte w romantycznej recepcii an-
tyku. Mimo oczywistej stusznosci takiej linii interpretacji, ktdra wciaz poszerza horyzonty
eksploracji o proby bardziej nowoczesnego odczytania w kluczu symbolicznym, psychoana-
litycznym czy, najbardziej juz w moim odczuciu ptodnym - inicjacyjnym!, warto zauwazy¢,
iZ réwniez obraz rodziny zawarty w powiesci — dotad traktowany funkcjonalnie, dialektycz-
nie bowiem zwiazany z koncepcjg milosci, z uwagi na jego ztozonos¢ — historyczno-socjalna
i antropologiczng — wymagalby odrebnego potraktowania. Pozostaje bowiem w samym ser-
cu dyskusji, jaka toczyla si¢ w polowie XIX wieku, nad pozycja i powotaniem spolecznym
kobiety. Naiwnoscig byloby sadzi¢, iz o rehabilitacj¢ Poganki — jako negatywnej rzekomo bo-
haterki — tu chodzi, a 0 wzmocnienie momentu jej dyskursywnego zaczepienia w kontekscie
pozaliterackim; w dobie krytyki feministycznej czy nawet postfeministycznej i pewnego
oczekiwania na reaktualizacje watkow kobiecych w literaturze — takie ujecie zagadnienia mo-
globy przynies¢ interesujace rezultaty badawcze.

Artykul ponizszy sytuuje problem rodziny w kregu owego podwdjnego, dwuperspek-
tywicznego spojrzenia: z jednej strony chodziloby o implikacje natury symbolicznej i mi-
tycznej, mamy tu bowiem do czynienia z parabola o uniwersalnym wydzwicku kulturo-
wym, z drugiej zas o przedstawienie rodziny w aspekcie mozliwych odniesien, jakie ow
obraz utopijnego gniazda wyzwala w stosunku do historycznego i ideowego tla utworu,
wnoszac tez nitke zrozumienia w duchowg biografie samej autorki.

Joanna Jagodzinska (ur. 1972) — adiunkt w Katedrze Literatury Polskiej XIX i XX wieku
Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy; jej zainteresowania badawcze koncentru-
ja sig wokot zagadnien zwigzanych ze wspélczesnym dramatem religijnym. Autorka ksiazki
Misterium romantyczne nagrodzonej w konkursie kwartalnika ,Kultura i Edukacja” za najlep-
523 ksigzke humanistyczna.

1 Jedna z ciekawszych interpretacji Poganki, dokonang w kluczu inicjacyjnym, jest tekst
Barbary Zwolinskiej, . Poganka” Narcyzy Zmichowskiej jako powiesé inicjacyjna, (w:] Z proble-
mow prozy. Powiesé inicjacyjna, pod red. W. Gutowskiego i E. Owczarz, Torun 2003.



206 JOANNA JAGODZINSKA

Wchodzac od razu in medias res, zauwazy¢ nalezy, iz stanowigca tematyczng i fabu-
larna o$ utworu paraboliczna opowies¢ Beniamina staje si¢ egzemplarycznym — a w za-
kresie petnionej funkcji polemicznym — ogniwem dla dyskusji toczonej przez towarzy-
stwo kominkowe (tak je nazwijmy) w Obrazku wstgpnym. Rzecz dotyczy mitosci: nie tego
Jczym jest”, ale reperkusji, jakie wnosi w ludzkie Zycie; a wigc — dodajmy — réZnicy mig-
dzy mitoscia ,.zjednostkowiona” a ogolna, szczegolnego statusu mitosci matzenskiej i jej
relacji wzgledem zycia powolanego do swigtosci i pelnienia cnét w znaczeniu chrzesci-
janskim, albowiem ,kazda cnota jest powinnoscia kazdego czlowieka”2. To tutaj pojawia
sie troiste rozroznienie, a raczej gradacja milosci pojmowanej jako: ,,mito$¢ kochanie”,
,milo$é namietnosé” i ,mitos¢ fantazja” [P 25]. Jak powiada Albert: ,pierwsza ttumaczy
si¢ w Zyciu $wietoscia, druga nieszczesciem, trzecia grzechem” [P 26]. Mitos¢ jako we-
wnetrzne dobro, jedyna ,chwila prawdy” zostaje usprawiedliwiona i uwznioslona nawet
w perspektywie wystepku i grzechu. W Obrazku wstepnym wykreowana zostala definicja
milo$ci jako dazenia ku wartosciom, w tym zwlaszcza wartosciom ponadjednostkowym.
Milos¢ bowiem to odpowiedZ na wartosci — aksjologiczny profil mitosci implikuje jej wy-
miar moralny. Takie podejscie bliskie jest koncepcjom Akwinaty, ktory okreslit mitos¢ ja-
ko upodobanie w dobru. Jak powiada Zmichowska ~ ,mito$¢ na uzupetnienie, na wyzsza
doskonatos¢ wladz i sklonnosci dana jest cziowiekowi” [P 13]. Uczucie to jest wiec we-
dtug autorki Biafej rézy subiektywng wlasnoscia podmiotu, azylem indywidualnosci; bez
niej nie ma Prometeuszy, nie ma teZ wielkich ludzi — jak konkluduja uczestnicy dyskusji,
ale jest tez warunkiem ksztaltowania duchowego oblicza osoby ludzkiej. Dzigki milosci
$wiat rzeczy, a przede wszystkim os6b, rodzinne i spoleczne towarzystwo staje sig ojczy-
zna czlowieka, w ktorej czuje sie zadomowiony. Towarzyska samotnos¢ Beniamina, jego
bajroniczne wyobcowanie i tajemniczos¢, niezdolnoéé do tworczych natchnien i dzialan
staje si¢ wynikiem nie tylez niepowodzenia w mitoéci, co raczej niemoZnosci aktywnego
wlgczenia tej wartosci w ludzkie zycie.

1. Obraz rodziny w perspektywie mitograficznej

Mamy zatem w Pogance zarysowany juz na wstepie pewien ideat mitosci, ktorego wysoce
etyczna wartos¢, tak trudna do urzeczywistnienia w Zyciu, obwarowana warunkami, odstania
sita rzeczy pewien potencjat rzeczywistosci problemowej: konflikt racji, odstgpstwo od idealu
i jego zgubne skutki staja si¢ moralna kanwa opowiedzianej przez Beniamina przypowiesci,
w ktorej oba bieguny ludzkiego losu — zwiazany z proba artykulacji warto$ci oraz narzucajacy
koniecznos¢ ich zaprzeczenia — generuja pewne sytuacje modelowe o znaczeniu egzempla—
rycznym i symbolicznym, zakorzenionym w podglebiu mitéw kultury.

Wykreowany bowiem w Pogance obraz rodziny wpisany zrazu zostaje w metaforg
oasis — symboliczng wizje pustynnej oazy, przechowujacej w swym wnetrzu, ukrytym
przed okiem spragnionego wedrowca (pielgrzyma), jakies Zyciodajne wartosci, ich pier-
wotny, absolutnie podstawowy zasob, zdolny odrodzi¢, przeksztalci¢ $wiat na lepsze. Jak
pisze bowiem Zmichowska, tknigty materialnym zepsuciem, sktania ku poszukiwaniu

2 N. Zmichowska, Poganka, oprac. E. Zarych, Krakéw 2003, s. 25; dalej {P] z podaniem
numeru strony.
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swoistych enklaw wartosci, ,mocnych” przyczotkdow obrony przed zlem, ochrony sakral-
nego i mitycznego dziedzictwa:

Wyobrazcie sobie Panstwo zielona oasis w pustyni Sahary, wyobraZcie w §wiecie dzi-
siejszym, w $wiecie zlota, srebra, miedzi i galganéw na bankowe papiery przerobio-
nych, rodzing liczna, uboga i szczgsliwa. [P 29]

Archetypiczny wzorzec szczesliwej rodziny niemal natychmiast kojarzy sie z symbo-
lem wyspy otoczonej przez zlowrogie, zagrazajace jej istnieniu sity, a jednoczesnie — w tym
samym planie odniesiefi — z obrazem ogrodu, mitycznego miejsca szczgsliwosci pierwot-
nej3. W pierwszym z przywotanych ujg¢ rodzinna oaza symbolizuje promieniujace cen-
trum duchowe, rezerwuar sit witalnych i skarbnice wartosci niepodzielanych przez $wiat.
ubezpieczona przed otaczajacymi ja falami marnosci, staje si¢ swoista aksjologiczna i on-
tyczng przystania, dajacg poczatek i schronienie zyciu; w tym za$ sensie, stanowi ona pro-
totyp kosmosu, miejsce, z ktorego uporzadkowanie $wiata czerpie swoja racj¢. W owej po-
rownywanej do oasis enklawie odnajdujemy pierwotna waloryzacje sakralng, ,ide¢ pejzazu
doskonalego, to znaczy petnego, obejmujacego gorg (axis mundi), wode i znajdujgcego sie
z dala od $wiata. Miejsce to jest doskonatle, bo stanowi zarazem $wiat w miniaturze i raj,
zrodto blogoscl i miejsce niesmiertelnosci™. Jak dowodzi Eliade, ow uprzywilejowany, po-
$wiecony, zamkniety $wiat, symbolizujacy raj — z racji swego odcigcia od swieckiego swia-
ta — jest peten sil mistycznych, witalnych i zyciotworczychs.

Ambiwalencja tkwigca W naturze omawianego symbolu oraz ukryte w nim tresci
akwatyczne nie pozwalaja zapomnie¢, iZ ewokowane przez niego pokoj, szczgscie, pigk-
no, doskonalos¢ i wyzszo$¢ znamionuja utopie, ktorej jednym z najbardziej znanych wa-
riantow uobecnionych w kulturze pozostaje Atlantydaé. Utopijne cechy $rodowiska ro-
dzinnego przedstawionego w Pogance lacza sie rowniez bezkonfliktowo z semantyka
przydana toposowi Arkadii: w wersji, jakq znamy choc¢by z Bukolik Wergiliusza, miesz-
kancy owej krainy odgrodzili si¢ niczym tarcza ochronng od wielkiego i skomplikowane-
go $wiata moralnych nieprawosci i spolecznych przymusow ubostwem potrzeb i ograni-
czeniem pragnien’”. W powiesci mieliby$my do czynienia raczej ze schrystianizowana
wersja obrazu Arkadii, nad ktora patronat sprawuje Biblia, ale ktora ma tez proweniencje
wergilianska. Wszak w Eklodze IV Wergiliusza odnajdujemy przepowiednie narodzin
dzieciecia, ktdre odmieni $wiat i przyczyni sie do powrotu Ziotego Wieku.

3 Qaza, zielen, ogrod, woda sa upostaciowaniem szczgscia i pokoju powotanym przez bo-
stwo, miejscem jego szczegolnej obecnosci.

4 M. Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybor esejow, przel. A. Tatarkiewicz, oprac. M. Czer-
winski, Warszawa 1970, s. 155.

5 Dodajmy, iz biegunowe nacechowanie tej przestrzeni (gora~woda) odzwierciedla praw-
dopodobnie jej ukryte mozliwosci, wyrazajace sie w symbolice hierogamii.

6 Jak pisze Eliade, ,Swigtos¢ zamknigtego $wiata moina jeszcze ujawni¢ W misach 2 wo-
da i przykrywka, ktore stanowia symbol morza i wysp szczesliwych”, idem, Sacrum..., s. 155.

7 Arkadia, [hasto w:] Stownik literatury staropolskiej, pod red. T. Michatowskiej, Wroclaw
1990, s. 767-768. Jak zauwaza M. Wozniakiewicz-Dziadosz, odwotania do tradycji biblijnej
ksztaltuja obraz rodzinnej ,,chrzescijanskiej sielanki”, sakralizujg typ jej Zycia i pracy (eadem,
Miedzy buntem a rezygnacja. O powiesciach Narcyzy Zmichowskiej, Warszawa 1978, s. 51).
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W rodzinie narratora przypowiesci przyjscie na $wiat ostatniego dziecka objete jest
blogostawienistwem niebios i okupione radoscia rodzicow, ktorzy przyjmuja nieoczekiwa-
ny dar z niewyslowiong i pokorna nadzieja. Wobec powagi wartosci, ktore niesie Zycig,
ustepujg wszelkie konflikty oraz zwykle, ludzkie ograniczenia. Narodziny chlopca stajg sie
zreszta faktem niezwyklym, zachodzacym na miare cudu, ,cudu” jednak zwyklego w jego
chrzescijanskiej wymowie, przygotowanego bowiem przez mitosc: ,Oto czlowiek $wiatu
si¢ narodzit” — powie ojciec i to sentencjonalne stwierdzenie stresci caly, przyrodzony i du-
chowy, symboliczny wymiar tego wydarzenia. Cudowne, otoczone nimbem tajemniczosci
i blogostawienstwem Bozym narodziny znamionuja przyjscie na $wiat kogos, kto przykla-
dem wlasnego zycia pragnie zaswiadczy¢ istnienia wyzszych, nieobjawionych prawd i kto-
rego zZycie bedzie mialo przebieg niezwykly, stowem — bohatera?.

Rodzina staje sie miejscem pierwszych wtajemniczen, probierzem wszystkich ludz-
kich do$wiadczen; wraz z otrzymaniem imienia Beniamin zyskuje swdj wyjatkowy los,
w ktorym przeznaczenie do ,synostwa w bolesci” (kobieca — ciemna, nocna strona ludz-
kiego losu) wezmie gore nad predestynacja do ,synostwa w szczesciu” (strona meska,
dzienna)?, krzyzujac si¢ z naturg odkrywcy, zdobywcy swiata!0. Beniamin jest wybrancem
nie tylko z racji imienia, najmtodszym dzieckiem w rodzie, pozostajacym pod szczegdl-
ng ochrona. Podobnie jak jego biblijny pierwowzor staje sie obiektem kuszenia przez wla-
snego brata i swoistym zakfadnikiem prawdy. Jozef czyni przeciez najmiodszego z braci
narzedziem w realizacji wlasnych planéw, ktérych skutkiem stanie sie demaskacja praw-
dy oraz odstona rzeczywistosci kryjacej glgbsze zrodia ludzkiego losu!l,

Beniamin dojrzewa w atmosferze wszechobecnej mitosci. Potrzeba, pragnienie mito-
$ci stanie si¢ ideg fixe Zycia, naturalnym warunkiem jego sensownosci i gwarantem spet-
nienia:

W naszej rodzinie mitos¢ nie byla ani tajemnica towarzystw salonowych przyzwoito-
$ci, ani zgorszeniem przed okiem dzieci bacznie ukrywanym. Dla nas mitos¢ to szcze-
scie Zycia. {P 32)

Beniamin odbywa przyspieszony proces dojrzewania w gronie braci i siostr. Kazde
Z rodzenstwa wprowadza najmiodszego w tajemnice zwiazane z réinymi przejawami
i ukierunkowaniami mitosci, wyposazajac go w kapitat cnét i wartosci zdolnych ostoni¢
go przed nieprzychylnym $wiatem i zagwarantowaé wizjg szczgscia rozwijajacego ducho-
wo, lecz nie kolidujacego z ideatami wspoélnotowymil2, Jednoczesnie zarysowuje si¢ — po-

8 W. Propp, Motyw Cudownych Narodzin, [w:] idem, Nie tylko bajka, wybér i przet. D. Ulic-
ka, Warszawa 2000, s. 325.

9 Wszak Rachela umierajgc przy urodzinach najmiodszego syna, nazwala go Benoni
- ‘syn bolesci mojej’, ale ojciec nazwat go Beniamin — ‘syn prawicy, syn szczescia’.

10 Ktore to okreslenia uprawnione sa w odniesieniu do innego wielkiego imiennika boha-
tera — Beniamina Franklina.

11 Przypomnijmy, iZ wedle tradycji — z plemienia Beniamina wywodzi si¢ Apostot Praw-
dy, sw. Pawel.

12 Wozniakiewicz-Dziadosz wspomina o symbolice ,darow” rodziny, ksztaltujacych ow
~przygotowawczy” kapitat Beniamina (eadem, Miedzy buntem..., s. 52).
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za nielicznymi wyjatkami — podziat na stabilne, dojrzale zapatrywania ,mitosne” braci
i niestabilne, ptynne ,,0sobowosci mitosne” siostr: spetniona, matzenska milos¢ Adama,
wzorowana na biblijnym zwiazku Tobiasza i Sary, koresponduje z postawa Jozefa, ktory
obiektem swej mitosnej pasji uczynit nature i ziemig!3, z kolei zycie starszego Karola spel-
nia si¢ w sztuce fowieckiej; mimo kreacji przez braci ewidentnych przyktadow postaw
godnych nasladowania w pdZniejszym Zyciu, jednak relacje z siostrami odgrywajg w doj-
rzewaniu duchowym Beniamina o wiele istotniejszg role niz utadzone, skonczone, za-
mknigte w sobie wzorce spotecznych kompetencji braci. Siostrzane uczucia uzupetniaja
bowiem te macierzyriskie, wzbogacajg duchowa, podmiotowa sfer¢ rozwoju, daja poczu-
cie bezpieczenstwa, posrednicza w nawiazaniu glebokiej, sakralnej wiezi ze $wiatem.
Zwiazek siostry z bratem staje si¢ najwazniejszym narzedziem poznania, warunkiem
przekroczenia wiasnej tozsamoscit4. Siostra, Bronistawa, zaszczepia w duszy Beniamina
mitos¢ do Boga, zas najmtodsza, Terenia, prezentuje milosne usposobienie zaprawione
fantazjg, zas nastawienie Ludwinki i Julci do $wiata wyobcowuje si¢ z kregu ziemskiej li
tylko harmonii i pelni, naznaczone jest bowiem przeczuciem nieskonczonego, melancho-
lia, cierpieniem, tgsknota i ryzykiem niespetnienia, pragnieniem osiagniecia wyzszej
— nad ziemska — formy szczescia.

W dojrzewaniu Bemamina znaczaca role odgrywa tez incydent noszacy znamiona pro-
by, ktdrego chiopiec doswiadezyt na polowaniu z bratem, Karolem. Spotkanie z wilkiem,
ktoremu Beniamin nie jest w stanie aktywnie si¢ przeciwstawi¢ bez pomocy brata, odczy-
tywa¢ mozna jako zapowiedZ przyszlego oczarowanials, przejécia na nocna strone zycia,
wejscia w podziemne rejony $wiata. W krainie basni, mitu i legend wilk jest wystannikiem
ciemnych i zagrazajacych Zyciu mocy. W prorockim blogostawienstwie umierajgcego Ja-
kuba Beniamin jest przyréwnany do drapieznego wilka, ,ktory co rano rozrywa zdobycz,
a wieczorem rozdziela lupy” [Rdz 49, 27]. Postulat przezwycigzania zfa jako podstawowe-
g0 obowigzku czlowieka'é domyka jakby depozyt otrzymanych w darze wartosci o najwaz-
niejszy element aksjologiczny — klucz do tajemnicy ludzkiego powotania.

Dzieje szczescia cnotliwej rodziny — jak zauwaza nie bez racji Wozniakiewicz-Dzia-
dosz — zarysowuja droga pisarce ideowo utopie edukacyjna!?. Rodzina — rodzina chrze-

13 Tradycja biblijna pozwalata na parabolizacje sensu pracy rolnika (ktorym byl choéby
Jozef), chroniacej swiat przed glodem (zob.: jw., s. 51).

14 Jak zauwaza Grazyna Borkowska, wiecej uwagi poswigcata pisarka relacjom laczacym
rodzenstwo réznoplciowe, czyli zwiazkom siostry i brata (zob.: eadem, Cudzoziemki. Studia
o polskiej prozie kobiecej, Warszawa 1996, s. 123).

15 Takie znaczenie ma wilcze spojrzenie, ktérego doswiadcza na sobie i ktére zapamietu-
je Beniamin. Zob.: W. Opalinski, Stownik symboli, hasto: wilk, Warszawa 1990, s. 463.

6 M. Wozniakiewicz-Dziadosz, op. cit., s. 52.

17 Jak dowodzi Wozniakiewicz-Dziadosz (Miedzy buntem..., s. 51), wizja rodziny zawarta
w powiesci jako $rodowiska edukacyjnego wpisuje si¢ réwniez w popularne wzorce frankli-
nowskie, z podnoszonym przez nie kultem pracy podporzadkowanej celom wspélnotowym
oraz wartosciom utylitarnym i odpowiedzialnosci. Na sens ksztalcenia dzieci zwracali uwage
filozofowie oswieceniowi, m.in. Helvetius. Oasis ma w powiesci stanowi¢ idealny model spo-
lecznego mikrokosmosu, uksztaltowanego zgodnie z wzorcami staropolskiej i oswieceniowej
idylli spoteczne;j.
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$cijanska ~ jest naturalnym $rodowiskiem wychowawczym, wyposazajacym miodego
czlowieka w pelnie cnot przysposabiajacych go do spolecznego, patriotycznego i rodzin-
nego Zycia. Zmichowska moglaby si¢ podpisa¢ pod pogladami popularnego w potowie
XIX wieku Biskupa Orleanu, Ksigdza Dupanloup, ktory w ksigzce Dziecig utrzymywat:”

Prawda, pieckno i dobro powinny by¢ gtownymi przedmiotami jego nauczania, bo je-
dynie w zgodzie z prawda, z pigknem i dobrem najwyzszym, znajduje si¢ pierwiastek
harmonii i spoczynku, petnosci i sity wszystkich wiladz ducha, stowem — cale zadanie
i korona wielkiego dzieta wychowania [...].

Zadaniem wychowania jest rozwija¢ i wzmacnia¢ wszystkie umystowe i fizyczne zdol-
nosci, tworzace godnosé natury ludzkiej, aby ksztatci¢ czlowieka do rozlicznych obo-
wigzkow, ktore nastepnie spetnia¢ musi, i w ten sposob, doskonaleniem obecnego zy-
cia, gotowaé mu zycie nieSmiertelne. 18

Trudno jednoznacznie orzec, czy mamy do czynienia w powiesci z wzorcem rodziny
stricte patriarchalnym, usankcjonowanym prawem naturalnym; wartosciotworcza rola mat-
ki przydaje rodzinnemu gniazdu rysy matriarchatu. Nie to jest jednak istotne — faktem jest,
iz w dojrzewaniu bohatera sit sprawczg — na réwni, zgodnie z naturalna, zapisang w pra-
wie bozym repartycja rol spoteczno-plciowych — odgrywaja rodzice: ojciec wprowadza go
w $wiat lektur, w $wiat historii i kultury, takze tradycji patriotycznej — uczy bowiem chiop-
ca pisa¢. Wiasciwie na tym jego rola w wychowaniu syna sie koficzy: w pejzazu rodziny,
w caloksztalcie oddzialywan wywieranych na duchowos¢ Benijamina, ojciec, generalnie oj-
costwo pozostaje elementem biernym. Zamkniety w wyizolowanej z otoczenia bibliotece,
reprezentuje madros¢, autorytet i wiedzg, ktore jako atrybuty boskie, ujawniaja si¢ poprzez
wzniosto$¢ — zastygaja, tworzac w figure patriotycznego bolu. Borkowska rozwazajac temat
Jbraku ojca” w tworczosci Zmichowskiej zwraca uwage na wtornosé i drugorzednoéé 1ol
ojcowskich, wlasciwy zanik pozytywnych funkcji spetnianych przez te figurg!s.

W ukladzie rodzinnym matka okazuje si¢ elementem stalym, niewymiennym, niere-
dukowalnym, a jej strata ma charakter bezpowrotny. Ojciec nalezy do zupelnie innego po-
rzadku”— pisze Borkowska [ib.}. By¢ moze kompleks sieroctwa uksztaltowal owo spojrze-
nie na dominujaca — w rozwoju psychicznym dziecka — funkcj¢ macierzynstwa. Istotnie,
prawdziwg ostoja rodziny Beniamina okazuje sie matka. To dzigki niej Beniamin zdolny
bedzie do nawiazywania glebokich zwigzkéw uczuciowych z kobietami. Przewaga ,erosa”
nad ,logosem”20, zywiolu macierzynskiego nad ojcowskim okresli wektory psychicznej
aktywnosci postaci u progu wejscia w dorosle Zycie, ekspansji w $wiat. Aktywny Zywiot
kobiecy, orientujacy na mroczne fono ziemi2!, z ktorego wytryska ocalajaca oasis woda
Zycia22, dominuje we wczesnym Zyciu bohatera, dla ktérego doswiadczenie macierzyn-

8 Dziecie. Nowe dzieto Ksiedza Biskupa Orleanu, ,Kronika Rodzinna” 1869 nr 5.

19 G. Borkowska, op. cit., s. 127.

20 C. G. Jung, Archetypy i symbole. Pisma wybrane, przel. J. Prokopiuk, Warszawa 1993,
5. 76.

2 Chodzi o Kobieco$¢ wpisang w symbolike Terra Mater.

22 Kobiecosé jest jednym z konstytutywnych elementow znaczeniowych, wspottworzacych
symbolike wyspy. Patrz; W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 482.
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skiej mitosci stanie si¢ prototypem wszelkiej wzorcotworczej relacji, w tym tej najwazniej-
szej, znaczonej odlegloscia cztowieka do stworzenia i cztowieka do Boga; pierwszym za-
tem stopniem wtajemniczenia w stanowione przez Boga prawa i porzadek swiata. Nie
moze wigc dziwi¢, iZ to matka wlasnie — a nie ojciec, jak w pierwowzorze biblijnej rela-
cji o synu marnotrawnym — wykonuje nad Beniaminem gest przebaczenia.

Wydaje sig, Zze owa paradoksalna nierdéwnowaga migdzy biernym pierwiastkiem me-
skim a aktywnym pierwiastkiem Zenskim zapewnia harmonijny, bezkonfliktowy rozwoj
tej rodziny, odzwierciedlajacy pozycje Zywiolow wpisanych w mityczna, materialno-
-duchowa strukture wszechswiata. Kobieco$¢ reprezentowana przez matke transcenduje
granice migdzy witalistycznym, bezrozumnym aspektem natury a kultura z jej najbardziej
zaprzeczajacg naturalnym instynktom, humanistyczng wartoscia, jaka jest altruizm, mi-
to$¢ wszelkiego stworzenia i blizniego. To kobiecos¢ oblaskawiona, zracjonalizowana
i ujawniona, zinternalizowana przez meiZczyzne w postaci transgresyjnego symbolu,
uchodzacego za najwyzej ceniony, archetypiczny wyraz cziowieczefistwa, ktorym w wy-
ktadni chrzescijanskiej pozostaje Matka Boza. Znaczace, iz w doswiadczeniu artystycz-
nym Cypriana, projektowany przezen obraz Niepokalanej Dziewicy, Zrodia niewinnosci,
czystosci i Zycia, przyémiewa z nagla poganski aspekt tego samego rojenia: ,,wiem, ze sie
modlilern do chrzescijan Niepokalane) Dziewicy, a mnie pojecie calej przesziosci pogani-
zmu do duszy wstapilo i kazato sie malowac; wyraznie kazato si¢ malowa¢ — i odtad ca-
le Zycie moje bylo ciggiem jednej nad tym obrazem pracy” [P 58]23. Zamiana ta ma cha-
rakter symboliczny: odtad zycie Cypriana przechodzi w smuge artystycznego
niespetnienia i $mierci.

W kategoriach psychoanalitycznych rzecz ujmujac, mielibysmy do czynienia z kobie-
coscia przyswojong i zracjonalizowana na poziomie ego — osobowosci, natomiast przeci-
wienstwem tejze — w odczuciach Beniamina — staje si¢ Aspazja, wystanniczka natury, ciem-
nych, nie poddajacych sie probom latwej racjonalizaciji, mocy. Jako poganka, symbolizuje
ona ukryty, przedchrzescijanski aspekt boskich Zrddet ptodnosci. Sama o sobie mowi, iz
jest ,zniszczeniem i tajemnica”, jedno$cig meskiej i zenskiej sity dziatajacej w naturze, pra-
wzorcem boskiej sity niszczacej i stwarzajacej Zycie. Ambiwalencja sakralnego oddziatywa-
nia poganki jest wyrazem demonicznosci jej postaci. W wypadku Bogini Matki, jak mozna
przeczyta¢ w pracach religioznawczych, dawanie i odbieranie Zycia bylo rozumiane jako
dwa uzupetniajace si¢ i niezbedne przejawy matczynej milosci i troski o Zycie.

Ja kocham jak Bog — mowi Aspazja — mitos¢ Boga, czyz to nie jest najwyzsza wylacz-
nosé, najzupelniejsze zniszczenie, najnieprzystepniejsza tajemnica? Ona ma tajemni-
c¢ i zniszczenie. Poczatek i koniec — narodziny $wiata i zgon. [P 75]

Mitos¢ Boga jest egoistyczna, zniszczenie jest ontycznym warunkiem tworczosci.
O ile jednak mitos¢ matki Beniamina obfituje w wartosci, jest przejawem Zycia, o tyle po-
sta¢ Aspazji rysuje si¢ jako dwoista, posiadajaca dwa rozine oblicza: mitosci i okrucien-
stwa, przy czym aspekt niszczacy bierze gore nad ,,szczgsciodajnym”, ujawniajac sie row-
niez w postaci lgku przed destrukcyjna sita nieokietznanej kobiecosci.

BC. G. Jung, op. cit.,s. 75.



219 JOANNA JAGODZINSKA

Macierzynskie konotacje postaci Poganki ujawniaja si¢ w toku akcji w dialektycznym
sprzezeniu ze sttumionym, matczynym, tj. tozsamym z odpowiedzialno$ciq i troska, pod-
trzymujacym Zycie aspektem meskiego losu. W duszy Beniamina walcza oto dwa pier-
wiastki, rozgrywaja psychomiachie dwie silty, z ktorych zwycieska czerpie sily z matczy-
nego ,etosu™:

Duch ciemny, nieksztaltnie jeszcze uwiniety w owe grube, pakunkowe plétno, potra-
cony reka brata, z wolna toczyt si¢ po ziemi jak gad plugawy, co by niechetnie miej-
sca ustepowal; a duch jasny, kobieta, matka, spokojnym u$miechem, tkliwym stowem
$cierata jego potege, zabierata mu chwile po chwili Zycia mego i odepchnela go wresz-
cie daleko, przynajmniej na czas jaki$§ odepchnela jeszcze. [P 62}

Ostatecznie jednak zwycieza destrukcyjna kobiecos¢. Kochanka Beniamina staje si¢
dlan jedynym Zrodtem mitosci, a zatem Zycia i szczgécia. W niej ,odnajduje on siebie”,
ona go stwarza dla §wiata, poczucie duchowego odrodzenia, reintegracji towarzyszy bo-
haterowi w sytuacji, gdy podobnie jak inny romantyczny bohater, M3z z dramatu
Zygmunta Krasifiskiego, wykracza poza czas i przestrzen, budzac si¢ w momencie tajem-
niczego upadku z konia w jeziorng ton. Odratowany zyskuje nowa swiadomo$¢ na lonie
Aspazji — nowej matki, odtad tez schodzi na pozycje zaleznego od niej dziecka. Regres
do dziecinstwa rodzi na nowo potrzebe wielkiej, wszechogarniajacej, bezinteresownej mi-
losci, takiej zatem, jaka Bog — a w wymiarze ziemskim Matka — s w stanie obdarzy¢
cziowieka. Odslaniajgc swa prawdziwa motywacje demoniczna kobieta stopniowo pozha-
wia Beniamina ztudzen, co wiecej, pozbawia go wszystkiego, co stanowito dlan wartos¢;
jednocze$nie dokonuje Aspazja swoistej inwersji ontologicznej: w miejsce tgsknoty meta-
fizycznej daje zludzenie niesmiertelnosci, chrzescijanskie poczucie zakorzenienia w $wie-
cie, w kolisku matych, lecz waznych spraw zastepuje prometejskim odczuciem pozyska-
nia $wiata, niwelujacym granice cierpienia i $mierci — doswiadczeniem mocy i potegi.
Swiat sprowadzony do wymiarow ludzkiego uczucia owocuje nuda, zwatpieniem,
a w koricu tragedia.

W symbolicznym procesie toczacym si¢ na kartach powiesci Aspazja personifikuje
to, co w kobiecie — ale teZ w meZczyZnie — tajemnicze, niezrozumiate, nie poddajace si¢
kontroli i wyparte, stanowiace zatem zasade indywiduacji. Pomigdzy tymi dwiema pro-
jekcjami imago kobiecego, ustanawiajacymi bieguny podziemnego nurtu Zycia psychicz-
nego bohatera — stabilnym obrazem matki, wnoszacej moment socjalizacji a niepokoja-
cym obrazem Pani Duszy (Animy)?23, kumulujacej najbardziej dramatyczne tresci
nieswiadomoéci — rozgrywa si¢ wewngtrzna peregrynacja bohatera ku samemu centrum
swojej jazni; w ten sposob instalowana jest droga, na ktorej urzeczywistni si¢ wyzwalaja-
cy proces jego inicjacji.

2. W perspektywie biograficznej i historycznej

Nie bez znaczenia jest kontekst historyczno-spoleczny utworu. Z pewnoscia Zmi-
chowska akcentuje pierwotno$¢ rodzinnej wspolnoty, jej Zrodlowa niejako prymarnosc
wobec wspolnoty ludzkiej. Rodzina i rodzicielstwo to niekwestionowana $wigtos¢. Stano-
wi ona spoleczne i religijne sacrum, osrodek $wiata. W pierwszej potowie XIX wieku mo-
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del rodziny ziemianskiej stanowit prototyp spolecznej wspolnoty, ugruntowany na nad-
rzednej wartosci, jaka pozostawala w niezmienionej przez dziesigciolecia formie dzie-
dziczna wiasno$¢ ziemi. Jak pisze Danuta Rzepniewska:

Mimo zmienionej po upadku panstwa sytuacji politycznej kraju, mimo réznych wa-
runkéw i wplywow zewnetrznych oraz postepujacego stopniowo procesu unowocze-
$niania gospodarki i spoleczenstwa, uformowany w przesziosci model Zycia rodzinne-
go ziemianskich dworéw dlugo pozostawal niezmieniony.24

W pierwszej polowie wieku, zauwaza Rzepniewska, pomimo pewnego obnizenia si¢
autorytetu wiadzy ojcowskiej, daleko bylo jeszcze do zmierzchu funkcjonujacej tradycyj-
nie rodziny patriarchalnej. Cho¢ wzrastata rola kobiety w rodzinie réwnie odlegla pozo-
stawala mysl o jej emancypacji poprzez wyjscie poza rodzinny dom i gospodarstwo. Na
kobiecie spoczywat najwigkszy cigzar domowych obowiazkow. Do pierwszych i najwaz-
niejszych powinnosci kobiety zameznej nalezato wychowywanie dzieci. Zgodnie z przyje-
ta w dworach praktyka, wychowaniem corek i synéw do lat o$miu zajmowaly sie matki,
dalej — opiekg wychowawcza i nadzor nad ksztalceniem, poprzez dobor wlasciwych lek-
tur i wyszukiwanie odpowiednich nauczycieli i szkdt sprawowali ojcowie. Ten stan rzeczy
odzwierciedla Poganka, zdajac rowniez posrednio sprawe z coraz bardziej dominujacej
w rodzinie pozycji kobiety. To od jej udziatu w pracy, przedsiebiorczosci i zaradnosci za-
lezaty warunki Zycia rodziny i calego najblizszego otoczenia2s.

Trzeba zwroci¢ uwage na jeszcze jedna kwestie: otoZ w dziedzinie stosunkow rodzinnych
w owym czasie zarysowuje si¢ tendencja odbiegajaca od glownych rysow obrazu zawartego
w Pogance, Grazyna Borkowska26 w cytowanej juz ksiazce pisze, iZ w zamoznych domach
polskich w stosunkach z dzieémi obowigzywat model ograniczonej zazylosci, w ktorym opie-
ka nad potomstwem, zwlaszcza starszym, sprowadzala si¢ glownie do wychowania patrio-
tycznego oraz do mniej lub bardziej okazjonalnych kontaktow. Wszelka intymizacja relacji
rodzinnych, okazywanie silnych wiezow uczuciowych bylo nie do pomyslenia, jak nie do po-
myslenia byta budowa tak bliskiego emocjonalnie zwiazku syna z matka. Na tle realiow ow-
czesnych, jak i literatury dydaktycznej, uznanie priorytetowego znaczenia dla konstytucji
psychicznej czlowieka wiezi z rodzicem, bylo swoistym ewenementem?’,

Wroémy jednak do relacji miedzy kobieta a mezczyzng. Taka pozornie nierownowaz-
na, lecz catkiem naturalna — jak na owe czasy — funkcjonalizacja rol kobiety i mezczyzny
w rodzinie uchodzila w czasach przed powstaniem Poganki, tj. w latach 30. i 40. ubiegle-
go wieku za oczywista. Czytamy w artykule opublikowanym w roku 1841:

Ja taka a nie inna Bog mie¢ chcial, mezczyZnie panowanie nad $wiatem, kobiecie po-
$rednictwo miedzy soba a stworzeniem zostawujac [...]. W kobiecie Bog jakby przypo-
mnie¢ chcial §wiatu obecno$é swa na ziemi, aby jego mezka [!] wola, kierowana wprost

24 Zob.: D. Rzepniewska, Rodzina ziemiariska w Krélestwie Polskim, [w:] Spofeczeristwo pol-
skie XVII i XIX wieku. Studia o rodzinie, t. 9, pod red. J. Leskiewiczowej, s. 186.

25 Ibidem, s. 181.

26 G. Borkowska, op. cit., s. 119.

2 [bidem, s. 120.
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rozumem, nie zapomniala o potgdze czucia, ktéra w postaci cnoty §wiatu si¢ objawia.
Otoczyt go picknoscia natury, a u jej szczytu ukoronowal kobiete, aby w jego sercu mi-
loscig milosé obudzié, a kobiecie matce umitowac synéw ziemi.28

Ukrywajaca swe personalia autorka tekstu polemizuje wprost z Eleonora Ziemiecka,
powolujaca sie z kolei na sagd George Sand, ,,jakoby obie plcie jednakowym powinny pod-
lega¢ prawom. [...} Jest to chcie¢ obala¢ najpigkniejsze dzieto Boga i wigksza madros¢
nad Boskim dzietom ludzkiem przyznawac”. I dalej czytamy —

Rozum bez czucia jest jak miasto bez zycia i wdzieku sztuki; czucie bez rozumu jest
jak ta piekna, lecz posepna okolica, w ktorej reki ludzkiej nie postrzegamy sladow,
w ich polaczeniu dopiero doskonata prawda sie miesci.2?

Wzajemne uzupehnianie si¢ matzonkow uwarunkowane jest relacja rozumu do czucia,
ktorych dyspozycje stanowia naturalne komponenty roéznic migdzypiciowych. Redukcjoni-
styczne spojrzenie na funkcje kobiet i mezczyzn sklania jednak do wniosku, iz mitos¢ mat-
Zenska uwalniajaca przeplyw wartosci moze stac sie rekojmia wzajemnego uszlachetnienia
i rozwoju: ,on jej umyst zréwnac do siebie, ona jego dusze podnies¢ do wysokosci swojej
powinna”3®, W skrajnie dualistycznym, naturalizowanym spojrzeniu na relacje plci, pod-
miotowos$¢ kobjety ma szans¢ ujawnienia si¢ dopiero w ,uzupetniajacym” jej wrodzone
niedostatki zwiazku z m¢zem. Nic zatem dziwnego, iZ kreowany czesto w literaturze kra-
jowej negatywny wizerunek kobiety obdarzonej rysami demonicznymi zwiazat si¢ nieroze-
rwalnie z pejoratywnie nacechowanym pojeciem kobiecej wolnosci3!; ujawniajace si¢
w wyniku nienaturalnych okolicznosci (np. wdowienstwo mlodej kobiety) dazenie do nie-
zaleznosci, wypacza naturalne dyspozycje kobiety, w konsekwencji — wykrzywia jej pry-
watny los, skazuje na pozbawione szczescia bytowanie badZz w spolecznej prozni, badz
w przestrzeni znaczonej moralnym ostracyzmem. Szczesciodajnym, bo zapewniajacym
rozwoj i doskonalenie sig, stanem odpowiadajacym naturalnemu ,wyposazeniu” kobiety,
jej najprawdziwszym, spolecznie akceptowanym aspiracjom i pragnieniom by} zwiazek
matzenski oparty na zasadach szacunku i mitosci; poza rodzing nie ma uczucia prawdzi-
wego, nie ma — bo nie moZe by¢ — szczescia:

Uczucie w rodzinie ma swoje siedlisko, myli si¢ ten, co wyrzeklszy sie rodziny idzie
go szuka¢ u §wiata. Wychowanie zatem, rozwinigcie czucia opartego na pigknosci [...]
wraza¢ milos¢ rodzinnego Zycia od kolebki kobiecie winno.3?

28 Zob.: Uwagi nad artykutem pani Eleonory Ziemieckiej , Charakterystyka kobiety” zamiesz-
czonym w numerze na miesigc luty Biblioteki Warszawskiej, ,Biblioteka Warszawska” 1841 nr 2,
s. 789-790.

2 [bidem, s, 794.

30 [bidem, s. 7198.

31 Zwlaszcza w literaturze polskiego biedermaieru, np. J. I. Kraszewski, Piekna pani,
Lwow 1871; idem, Pamietniki nieznajomego, Wilno 1854; J. Korzeniowki, Nowe wedrowki orp-
ginata, Warszawa 1871; idem, Korrespondencya, ,Biblioteka Warszawska” 1847 t. 1; E. Sztyr-
mer, Dusza w suchotach, ,Athenaeum” 1843 nr 4.

32 Ibidem, s. 794.
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W zapiskach Zmichowskiej funkcja i model chrzescijanskiej rodziny rysuje si¢ jako
jeden z najistotniejszych watkow refleksji nad powolaniem i godnoscia czlowieka, staly
wspolczynnik jej $wiatopogladowej dojrzatosci. Wsrod wartosci definiujacych status ko-
biecego szczescia i powolania kobiety wybijaja si¢ na pierwszy plan: praca (istotna, wy-
twarzajgca, przydatna), malzenstwo (dobrane wedtug serca i rozumu), zawarte z milosci
(w Zle dobranym malzenstwie kobieta marnuje wszelka potege swojego ducha, wszelkie
zdolnosci i wszelki ku lepszemu poped; kazde bez milosci zawarte matzenstwo pada grze-
chem na dusze i toczy rdza jej hart), przy czym samo doznanie milosci poddane jest
u Zmichowskiej swoistemu warto$ciowaniu. Najwyzsza forma mitosci jest dla autorki Po-
ganki ukochanie, bliskie stanu zupelnego szczgscia:

Ukochanie mogtoby by¢ szczesciem zupetnym, gdybysmy wiecej i lepiej kochali [...].
Szczesciem jest kazde ukochanie czy matki czy brata, czy ziemi, czy nieba, czy mysli
czy zamiary - i nawzajem, kazde szczescie czy z rodziny, czy z nauki, czy z wladzy,
czy z $wietosci — kazde szczescie w esencji swojej ukochaniem jest zawsze [...]. Uko-
chanie samo w sobie nie zamknie si¢ nigdy, ukochanie przeswieci w nieskorczonosé
dobra podnieta i czynem szlachetnym.33

Takie pojecie mito$ci jako sily inspirujacej do dobrego, a takze jednoczacej — w po-
czuciu — szczgseia caly, nie tylko ludzki $wiat, zdaje si¢ przenika¢ $rodowisko rodzinne
Poganki. Takiego pojmowania milosci uczy Beniamina siostra, Bronistawa. Ale dopetnia-
jac ten watek rozwazan, zauwazy¢ nalezy, iz w mysli Zmichowskiej pojawia sie proba wa-
loryzacji mitosci skojarzona juz wyrazniej (poprzez dialektyczne odniesienia pojgciowe)
z ideologia wspomnianego utworu:

Zakochanie, uwielbienie, namigtno$¢, sympatya zwykle wiecej robia hatasu; to sg ja-
kie$ gtosy zuchwale, ktore nas drecza, morduja, rozbijajg migdzy niebem a pieklem,
ktére pelno niosg z soba wymagari, zarzutéw, swaréw. Przywiazanie zas bywa ciche
i nieznaczne, ale trwalsze od dyamentu i od zycia. [/b., 80]

Jest mito$é-cnota, jest milosé-wystepek, mito§é-madros¢ i mitosé-szalenistwo, mitosé-
sita i milo$¢-mazgajstwo, mitosc-szczescie i mitosé-cierpienie, mitosé-stonce i mitosé-
piorun, mitosé¢-dowcip i mitosé-glupstwo, milosé¢-ukochanie i nienawisé. [/b., 99]

Tajemnica prawdziwej, stworczej milosci nie jest wylaczno$¢. Rzecz w tym, by mitos¢
zajgla w zyciu funkcje Zrodta, nie plomienia; podstawy kreatywnego, tworczego podejscia
do zycia — nie za$ wszechobecnej sily pozbawionej celu i kierunku pasji:

Przede wszystkim nie absorbyj si¢, nie roztapiaj, nie przepadaj. Mitos¢ niech bedzie
w zyciu twojem, na jaka tylko natury ci starczy, zupetna, chocby szalows, lecz niech
nie bedzie zyciem twojem. Bierz jej najwigcej, ale nie jedynie, nie daj jej Zadnego
szczegohu z twej oprawy wysadzi¢; ani obowiazku, ani talentu, ani stosunku zadnego,
ktéry twoim jest. [1b., 79]

33 N. Zmichowska, Mysli [b.m.r.].
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Jest oczywiste, iZ ten swoisty partykularyzm milosci wyrasta na podglebiu religii
chrzescijanskiej, w uznaniu za priorytetowe jej ewangelicznych prawd — to z jednej stro-
ny, z drugiej — owa swoista wszechwtadza mitosci staje sie rekojmia godnosci czlowieka,
zasada czlowieczenstwa i wewnetrzna energia $wiata, w tym rowniez czynnikiem ludzkie-
go moralnego rozwoju. Zaprzeczenie geniuszowi mitosci, wyjscie poza jej prawa ksztaltu-
jace zycie w jego podstawowej tkance, zmienia stosunek do niej, czyni milo$é narzedziem
samozniszczenia, autodestrukc;ji:

Kiedy kochasz, to kochasz w ztem i dobrem, na poprawg i na udoskonalenie [...]. Mi-
tos¢ tak wzmacnia, Ze sama siebie zwycigzyé jest zdolna — i my szaleni korzystamy ze
zdolnosci owej. Zamiast coby$my objawiajacej sie potegi uzyli na ogarnigcie ziemi
i nieba, na pokonanie piekia i niepodobienstwa, na stworzenie idealu i doskonatosci
— my jej uZywamy na jej samej zniszczenie. Przyjazn czestuje sie ofiarg mitosci, roz-
sadek zaswiadcza si¢ ofiarg miloci, karyera ubezpiecza si¢ ofiarg mitosci. Zawsze
i wszedzie, w kazdem zdarzeniu waznem i fraszce niewazkiej najtatwiejsza, najpred-
szg bywa ofiara mitosci. [/5., 72]

Jednym ze Zrodet uzmystawiajacych podejécie Zmichowskiej do spraw rodziny pozo-
staja Listy, $wiadectwo zazylych relacji pisarki z bra¢mi, zwlaszcza z najukochanszym —
Erazmem. Podnoszenie wartosci wychowania, uzytecznosci spolecznej, dziatania na
rzecz ogotu, czynnej dobroci4, chrzescijanskiej dobroczynnosci3s, akcentowanie wagi
mitosci w zwiazku malZeniskim3é, cichosci jako wyznacznika minimalistycznych potrzeb
cztowieka3? dopelnia wizerunku autorki, dia ktérej — jak sama wyznaje — ,potrzeba wy-
powiedzenia jakiej$ prawdy” stanowi istote i sens dziatan pisarskich. Prawdy wyrazajacej
si¢ cho¢by w projekcie noszacym znamiona utopii edukacyjnej:

...0 wytknigcie stacyj na calg pedagogiczna dla miodego cztowieka pielgrzymke — od
domu, w ktéryby si¢ sylabizowac uczyt — do domu, w ktoryby jako miodzieniec odpo-
wiednie naszej wierze znalazl towarzystwo38,

rezultatem ktorej bytaby ,,odbudowa jednosci pierwotnego zboru Chrze$cijanstwa — jed-
noscia modlitwy, pracy i zamiaru”39,

Ewolucje pogladow Zmichowskiej na temat rodziny i pozycji kobiety charakteryzuje
rowniez jej stosunek — wyartykutowany po latach w krytycznym Stowie przedwstepnym do
dziet dydaktycznych pani Hoffmanowej*® — wobec zréwnowazonych, umiarkowanych

34 Listy Narcyzy Zmichowskiej do rodziny i przyjacict, t. 1, Krakow 1885, s. 61.

35 Ibidem, s. 72.

36 W liscie do brata Erazma pisze Zmichowska: ,Coz czynié, kiedy malzefistwo bez mito-
§ci w przekonaniu mojem nie lezy” (ibidem, s. 79).

37 Ibidem, s. 134.

38 Ibidem, s. 201.

39 Ibidem.

40 N. Zmichowska, Stowo przedwstepne do dziet dydaktycznych pani Hoffanowej, [w:] A.
Gornicka-Boratynska, Chcemy calego Zyvcia. Antologia polskich tekstow feministycznych z lat
1870-1939, Warszawa 1999, s. 29-61.
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i utrzymanych w duchu biedermeieru koncepcji Klementyny, zawartych czy to w Pamig!-
kach po dobrej matce, czy to w pozniejszej pozycji O powinnosciach kobiet®!, wydanej
notabene pod redakcja Narcyzy w 1876 roku. Autorka lokuje kobiece powinnosci i prze-
Znaczenia w przestrzeni zZycia domowego, przyznajac jej pozycje ,drugiej w spoleczen-
stwie” po mezczyznach:

By¢ druga w spoteczenstwie, raczej pomagac niZ dziata¢, wigcej znaczy¢ przez dru-
gich nizeli przez siebie, pelni¢ chgtniej wolg cudza niz wlasna, Zy¢ mocniej w cudzych,
niz w sobie, nie wypatrywac nowej drogi, lecz i$¢ ubita, nie siega¢ daleko, lecz widzie¢
$wiat w domu, szczescie w sobie i koto siebie; obok $wiatta prostote ducha zachowaé.
obok mocy uczucia umiarkowanie, obok wdzigkow i zalet skromnos$¢; w miodosci by¢
kwiatem rodzaju ludzkiego, przez cale zZycie ziemskim aniotem, ktory modli sie, ko-
cha, dzieci piastuje i uczy, cnot¢ szczepi, pokoj sieje, tzy ociera, niebo ku ziemi przy-
chyla: oto tres¢ przeznaczenia kobiety.42

Takg zawsze — ,tkliwa, anielska, btogostawiaca”, ustepujaca, strazniczke cnoty i mito-
sierdzia, pokladajaca we wszystkim i we wszystkich zaufanie, cho¢ wspierajaca mezczy-
Zng w jego staraniach obywatelskich — postrzegal Beniamin matke. O ile zatem wlasnie
w macierzynstwie upatruje Klementyna wyrazu najgiebszej godnosci i przeznaczenia ko-
biety, o tyle idealem mezZczyzny bylby ten, ktory z kolei warto$¢ swej postawy postrzegal-
by miedzy spelnianiem cnot obywatelskich, a zapewnianiem dobrego bytu swej rodzinie.

Pomimo pewnego ideowego podobienstwa Zmichowska nie przyjmuje bezkrytycznie
pogladéow Hoffmannowej. We wspomnianym artykule krytycznym twierdzi, iz poglady
autorki Pamiqtki po dobrej matce, oparte na prawie naturalnym i tradycji, cho¢ nie pozba-
wione ideowej racji, w tyczacej idealu warstwie postulatywnej ,zacne oraz piekne”, nie
znajdujg szerszego zastosowania w praktyce spolecznej, w rozminigciu sie zas z duchem
czasu i postgpem zachodzacym tak w stosunkach spolecznych, jak w obyczaju, obnazajq
swoja zachowawczo$¢. W roku 1876 Zmichowska, byla zreszta uczennica Instytutu Gu-
wernantek, pilna wyznawczyni Pamigtek, podchodzi z widocznym dystansem do pogly-
dow swej mistrzyni, ktorej tradycyjny, daleki od emancypacyjnych dazen model wycho-
wania dziewczat, nie wytrzymujac proby czasu, wymagan surowej wspoltczesnosci, pod
krytycznym okiem Narcyzy ujawnia wszystkie swe stabosci, wady i ograniczenia. Rzecz
znamienna — Narcyza gubi si¢ w sprzecznosciach swej postawy, ktora tak trudno jej po-
godzi¢ z szacunkiem dla Mistrzyni; krytykujac zatem, niekiedy nawet zjadliwie, pragnie
jednoczesnie usprawiedliwi€, wigcej: docenic jej wklad w wychowanie i mentalne rozbu-
dzenie kobiet. Co zarzuca swej nauczycielce? Przede wszystkim utrwalanie w powszech-
nej swiadomosci tradycyjnych rél piciowych w rodzinie i w spoleczefistwie w oparciu
o patriarchalne, godzace w pozycje kobiety stereotypy:

Zgromadzita wszystkie owe prawdy niezaprzeczalne, wszystkie ogolniki od niepamiet-
nych czasow rozpowszechnione i uznane, wszystkie owe komunaly i pospolitosci, kto-

4 Dzieta Klementyny z Tariskich Hoffmanowej, pod red. N. Zmichowskiej, t. 9, Warszawa
1876.

42 Jbidem, s. 19-20.
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re sobie rod ludzki ciezkq praca zdobyl i do umozliwienia dalszego bytu, jesli niezu-
petnie jeszcze w naturze i sklonnosciach, to przynajmniej w sumieniu, w ustawach
i warunkach cywilizacyjnych wszech ludow wyryl gleboko.43

Traktowana za$ jako punkt wyjécia i aksjomat — rodzina, cho¢ przedstawia wartos¢
niekwestionowana, to w mys! pogladow filozoficznych Platona czy ,Furie we Francji”,
nie stanowi jednak objawu najlepszego ze $wiatow. Zmichowska nie kwestionuje pogla-
dow Hoffmanowej w ich istocie czy moralno-filozoficznym umocowaniu, lecz ostabia ich
wiarygodnosé i praktyczna uzyteczno$¢ pokazujac, jak dalece historyczno-cywilizacyjne
zawirowania odmienity tradycyjne daznosci obu pici: niewykorzystane ambicje i zdolno-
$ci kobiet ida najcze$ciej w parze ze staboscig oraz wygodnictwem mezczyzn. Wielu spu-
stoszef w umyslach dokonala tez bledna interpretacja pism Tanskiej lub tez — z drugfej
strony — ich zbyt radykalne odczytanie, zachecajace do rewolucji moralno-obyczajowej.
Przeciwstawiajac si¢ zepsuciu moralnemu, niewlasciwemu wykorzystaniu wolnosci przez
kobiety, Zmichowska w zasadniczym zrebie swych pogladéw pozostaje elastyczna trady-
cjonalistka, w zakresie za$ wdrazania zmian — ewolucjonistkg. Drazni jg brak odpowie-
dzialnosci — obu pici — w rodzinie, zniecheca projekt emancypacji (krzewiony przez su-
frazystki), polegajacy na przyjmowaniu przez kobiety cech meskich, na mechanicznym
wchodzeniu w role kobiecie obce i sprzeczne z jej potrzebami i konstytucja. Tym samym
internalizacja meskiego spojrzenia na kobiete, propagowana przez Tanska znajduje prze-
wrotna kontynuacje w pogladach emancypantek, tyle Zze pod innymi juz hastami, glosza-
cymi potrzebe rownouprawnienia pici.

Jak widaé, spojrzenie Zmichowskiej na kwesti¢ emancypacji kobiet pozostaje para-
doksalnie bliskie wspolczesnemu, feministycznemu traktowaniu owej ponadczasowej
przeciez kwestii; tym, na czym autorka Slowa przedwstepnego... w warstwie konstruktyw-
nej swych pogladow opiera swa wiare w kobiete, jest poglebianie samoswiadomosci wila-
snych w zakresie wlasnych pragnien, potrzeb i instynktow, jest ,wejscie na go$ciniec wla-
snej pracy i zastugi”#4, jest projekt samodzielnej i pelnej kobiecej egzystencji,
przejawiajacy sie rownieZ w checi odnalezienia wlasnego miejsca w przestrzeni rodzinnej
czy publicznej, jest tez w koncu odpowiedzialnosé i budowanie — jakbysmy dzi§ powie-
dzieli — swoiste]j cywilizacji opartej na mito§ci. W drugiej polowie ubiegtego wieku — pi-
sze autorka Poganki:

Serca miodych siostr [...] zasilone pierwszym blaskiem o$wiaty, zywiej niZ kiedykol-
wiek czuly, ze szczerze pragna stuzy¢ bliznim swoim, Ze kochajg niewygasta mitoscia
ideat kroczacej ku udoskonaleniu ludzkosci, Ze na wszystkie poswiecenia i trudy byty
gotowe, byle do trudow i poswiecen sposobnos¢ znalazly.

Potrzeba samorozwoju skierowana na drogg stuzby spolecznej, odwaga potrzebna do
petnienia ,,wznio$lejszych obowiazkow i cnét obywateliskich™3 to przywilej wspotczesnej

43 N. Zmichowska, Sfowo przedwstepne..., op. cit., s. 33.
44 Jbidem, s. 60.
43 [bidem, s. 61.
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— zdaniem Zmichowskiej — kobiety, przed ktora otworzyt si¢ szerszy niz kiedy$ dostep
do dobr cywilizacyjnych i oswiaty. W systemie tych pogladow funkcja rodziny jako pod-
stawowej ,molekuly” spolecznej pozostaje bez zmian, wytyczona juz przez Tanska, tyle
tylko, Ze zmienia sie jej struktura: coraz czedciej role opiekuna najstabszych i inicjatora
W postepowej pracy na rzecz ogétu petni nie mezczyzna, lecz kobieta.
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(summary)

The article situates the problem implied in the title (the image of woman and
family in The Pagan by Narcyza Zmichowska) in a double perspective. Firstly, in
the domain of the symbolic and the mythical analysis included in the novel; se-
condly, in the domain of Zmichowska's individual approach towards the afore-
mentioned issue. The exposition of the core image of oasis explores the biblical,
mythical, and cultural connotations of this theme (4xis mundi, Atlantyda, Arka-
dia, the biblical symbol of the name "Beniamin”, the symbol of being chosen).
Additionally, the author analyses briefly, from the perspective of biblical referen-
ces, the relation among the siblings. For Benjamin, the family becomes the cri-
terion of the first initiations and all human experience, whereas the evangelical
values are his initial axiological potential. Attention is also paid to the dynamic
advantage of the maternal element in the structure of the family and the "absen-
ce" of the father. The problem of Aspazja as the Soul's Ruler (Anima) in the
aspect of her symbolic relation to the image of Mother. In the second part of the
text, which assumes the biographical and historical perspective, on the basis of
her Letters, Zmichowska's view, on family and its constituent values is stressed,
including the central function of the Christian value of love.



