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Wstep

_,,Nie brak os6b utalentowanych”, — mowi Papiez Pawel VI
w swym przemowieniu z dnia 14 lipca 1965 r., wygloszonym
na audiencji ogélnej -— ,ktore cho¢ nie moéwig tego wyraznie,
ale moze ulegajg zludzeniu, ze mozna by¢ doskonalym, a przy-
najmniej przecietnym katolikiem roszczac sobie prawo do catl-
kowitej autonomii mysli i czynu, uchylajgc sie nie tylko od
subordynacji, lecz takze od szacunku i zwigzku z tym, ktory
w Kosciele piastuje funkcje odpowiedzialng i kierowniczg. Nie-
stety, jak wiele istnieje dzi$ sposobnosci do podobnych twier-
dzen” !. Innym, bardziej moze ogélnym niz poprzednie, niebez-
pieczenistwem dzisiejszych czaséw jest niechetne ,nastawienie
_ do autorytetu (...) nie tylko w spotecznosci doczesnej, ale obja-
wia sie to réwniez na réznych odcinkach zycia katolickiego™.

,,Postuszenstwo czyli szczere i praktyczne uznanie autory-
tetu jest ciggle kwestionowane jako niegodne istot wolnych,
dorostych i dojrzalych. Postuszenstwo uchodzi za metodycz-
nie chybione, jako ze ksztaltuje rzekomo typy stabe i bierne,

1 Pawel V1, O znaczeniu wiladzy, przeméwienie wygloszone dnia
14 lipca 1965 r. na ogélnej audiencji (tekst polski: Oredownik Diecezji
Chelminskiej 16/1965/220).
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utrwalajgce w dzisiejszych czasach kryteria zarzucone, oparte
9

na nieistniejgcych stosunkach spolecznvch” 2

Nie chodzi w tej chwili i apologie wladzy, o uzasadnienie
i przedstawienie koniecznosci poslus7eflstwa poniewai sg to
rzeczy podstawowe, bez ktérych nie mozna ustrzec sie anarchii.
Nleposluszenstwo bowiem rozprasza sity i czyni czlowieka nie-
wolnikiem jego namietnosei i popedow 3. Wlasciwie za§ zro-
zumiane i wykonane posluszenstwo nie tylko ze nie zacie$nia
wolnosci, ale jg doskonali i staje sie przyczynag bardziej owoc-
nego dzialania w skali spolecznej.

Wtlasciwe zatem spojrzenie na wiladze koscielng, jako na
stuzbe milosci i zbawienia oraz na caly zesp6t norm wydawa-
nych przez te wladze, czyh caly kodeks prawa koScielnego
o ile sg one zrozumiane i przedstawione we wlasciwym kon-
tekscie, ulatwi niewagtpliwie znalezienie odpowiedniego uje-
cia pewnych subiektywnych trudnosci i pozwoli na zajecie
wobec nich poprawnego stanowiska.

Nie brak bowiem, szczegbdlnie w dzisiejszych czasach, wielu
nieopatrznych pogladow, ktore wylonily sie jako marginesowy
produkt w zwigzku z soborowg odnowg ,,Accommodata reno-
vatio”. Teorie tego rodzaju, ktére odnoszg sie do prawa kos-
cielnego, Wymienia Papiei Pawel VI w dniu 20 listopada 1965 r.
w swym przemowieniu do czilonkow komisji reformy prawa
kanonicznego 4.

Jako pierwsze niewlasciwe spojrzenie na problem prawa kos-
cielnego wymienia Pawel VI zbytnie podkreslanie wolnosci, do
ktorej jestesmy wezwani. Wyplywa to w konkretnych wypad- .
kach ze zbyt pochopnej interpretacji stow $w. Pawla. Wedlug
zwolennikéw wyzej wspomnianego stwierdzenia wolno$¢ sprze-
ciwia sie prawu. To ostatnie bowiem krepuje wolno$é. Prawo
natomiast i postuszehstwo jego nakazom wolnosci nie znoszg,
ale przeciwnie, ja doskonals.
~ Drugi wspélczesny poglad na zagadnleme prawa niezgodny
z nauka ewangelii zamyka sie w zbyt ciasnej interpretacji stow:
,Litera bowiem zabija, duch za$ ozywia” (2 Kor. 3, 6). Tym-
czasem Papiez wspomina, ze zwolennicy takiej opinii opieraja
sie na mylnym twierdzeniu. Polega ona na przekonaniu,; ze
litera prawa kanomcznego wymaga ]edyme zewnetrznego pod-
porzadkowania sie. Jest to wypaczenie wlasciwego ducha pra-

2 Tbid. s. 220.

3 Paulus VI, Allocutio ad E. mos patres Cardinales et ad Consul-
tores Pontificii Consilii Codici Iuris Canonici recognoscendo die 20
novembris 1965, AAS 57 (1965) 986.

4 Ibid., s. 985 n.
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wa. Prawdg jest, ze kazde prawo potrzebuje litery, azeby wy-
razié wlasciwg sobie my$l. Litera jednak nie powinna sig¢ prze-
ciwstawia¢ wlasciwemu duchowi danego prawa. Wypaczenie
linii postepowania wprowadza wlasnie mylne ograniczanie obo-
quzywalnosm prawa do zewnetrznego wvlqczme zadoséuczy-
nienia jego zadaniom, bez wewnetrznego pokrycia. Nie o taka
postawe chodzi w Prawie Kanonicznym.

_Trzecie aktualne zapatrywame 51e na problematyke prawng
w Kosciele opiera sie na rozroznianiu — zupelnie zreszta hez-
podstawnym — miedzy Kosciolem jako spotecznoscig prawna,
a Kosciolem — jak mowig — milosci. Wszelkie zlo, jakie sie
w Kosciele pojawia, ptynie — zdaniem zwolennikéw tego po-
gladu — z Jurydyzmu Nie blorq oni jednak pod uwage, ze po-
dobnie jak dusza nie moze sie odigczyé wczesmej od ciata jak
w chwili $mierci, tak tez i ,,Kosuo}a milosci”, jak go oni nazy-
waja, nie da sie rozdzieli¢ “od Kosciota ,,prawnego”, gdyz nie
wolno "zapominaé, ze z ustanowienia Bozego Kosc1ol jest spo-

_lecznoscig widzialng. Tym samym wiec musi on korzystaé

z wszystkich form, instytucji i funkcji, ktére sg niezbedne do
zewnetrznego kierowania takg wlasnie spolecznoscia. Chrystus
bowiem przekazal apostolom calg wiladze, tak wewnetrzng jak
zewnetrzna.

W poruszanej materii nie mozna sie zgodzi¢ zadng miarg na

ostatnig wreszcie opinie, ktora stara sie wykaza¢, ze hierarchia

" w Kosciele to jedynie , ministerium”. Istnieje ona tylko po to,
by sprawowala sakramenty i glosita stowo Boze, a nie nalezy
jei przypisywaé funkcji i posredniczenia miedzy Bogiem
a wiernymi. W oparciu o takie przestanki zwolennicy ostatnio
wspomnianego spojrzenia na sprawy koscielne posuwajg sie
do skrajnoSci i zaprzeczaja wartoSci pozytywnego prawa kos-
cielnego.

Te wszystkie cztery poglady — konczy Papiez — sprzeci-
wiaja sie w sposéb oczywisty nauce Ewangelii, w ktorej jasno
wylozone sg podstawy spolecznosci kosuelnel,_ jei cel oraz
okreslona jest misja Chrystusa, ktérg Kosciot kontynuuje.

I. ISTNIENIE PRAWA W KOSCIELE

1. Organiczna spolecznos§é koScielna postuluje prawo

W Konstytucji o Kosciele II Soboru Watykanskiego zawarte
jest bardzo znamienne zdanie, ktore mowi, ze podobalo sie Bo-
gu uswieca¢ i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem .
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szelkich wzajeminych wiezi, lecz w sposéb spoleczny, ponie-
az Bég chcial uczyni¢ z nich lud, ktéry by go poznawat
prawdzie i zboznie mu stuzy? 3.

' Wole Bozg w tej materii spelnil Jezus Chrystus, ktéry jest
jedynym posrednikiem miedzy ludzmi a Bogiem. On tez usta-
nowil Kosciél swéj swiety, jako wspolnote wiary, nadziei i mi-
losci, jako widzialny organizm na tej ziemi i nieustannie go
przy zyciu utrzymuje prawda i taskg swojg b. Chodzilo Chry-
stusowi — i chodzi aktualnie — o to, aby wszyscy ludzie zig-
czeni $ciSlej wiezami spolecznymi osiggneli pelng jednosé
w Chrystusie 7.

Z woli swego Zalozyciela jest wu:c Kos ecznoscig, ale
spolecznoscia bardzo osobliwa, nie- taka, W ktore; WSZYSCY
cztonkowie sge.na rownych prawach, ale jest organizmem zbu-
dowanym na ksztalt ciala, w ktorym rozmaite czlonki powie-
rzone majg rozne funkcje i rézne zadania. Dlatego stowo orga-
nizm, czy cialo, o wiele lepiej odpowiada okresleniu tej spo-
tecznosci, anizeli zwyczajne nazwy stosowane do innych zor-
ganizowanych zbiorowosci.

W oryginalnej swojej budowie bynajmniej nie zatraca ta
spolecznosc swoich elementéw naturalnych. Przeciwnie, supo-
nuje je i zaklada. mzna powiedziee, ze Kosciol jako
krolestwo Boze na ziemi ohok swego charakteru nadprzyro-
dzonego zachowuje swoje elementy naturalne i socjalne i w tej
konstelacji realizuje cel nadprzyrodzony. Korzysta wigc on
z pelni dar6w nadprzyrodzonych na podlozu naturalno-spolecz-
nym 8. Kosciol zatem okazuje sie jako lud zjednoczony jednos-
cig Ojca, Syna i Ducha $w., zgodnie ze stowami $w. Cypriana *.

Zasadnicze wlaczonie czlowieka do Kosciota dokonuje sie
przez chrzest, a jeszcze Scislej wierni jednoczg sie z Kosciotem
przez bierzmowanie.

Poniewaz Chrystus chcial, azeby spolecznos¢ koscielna wy-
posazona byla w specjalne organy hierarchicznej wiladzy, dla-
tego poszczegolni cztonkowie wybrani sposrod wiernych stop-
niowo, poprzez przyjmowanie odnosnych Swiecen, diakcnatu,
kaptanstwa i wreszcie sakry biskupiej, z woli Bozej zwieksza-
ja swobj stopien zaleznosci wzgledem istniejgecej juz wladzy.

5 Lumen Gentium, Constitutio Dogmatica de Ecclesia, Concilium
Oecumenicum Vaticanum Secundum, Romae 1964, nr 9.

¢ Lumen Gentium o. c¢., nr 8.

7 Lumen Gentium o. c., nr 1.

8 Paulus VI, Allocutio 20. XI. 1965, o. ¢, s. 985.
Lesage G., La nature du Droit canonique, Ottawa, 1960, s. 103

? Lumen Gentzum, 0. C., nr 4.
i
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Oni tez dzieki temu mogg otrzymaé — w zaleznosci od potrzeb
lokalnych Kosciola — okreslong wladze jurysdykeyjna.

Koscidt jako organizm widzialny domaga sie istnienia pew-
nych norm, ktore by wprowadzaly wewnetrzny porzadek, lad,
organizacje i subordynacje. Tak wiec prawo koscielne jest nie-
rozlgcznie zwigzane z zyciem Kosciola, jako niezbedny element
zycia zorganizowanego. Prawo jednak koscielne, ezyli zespéi
norm, ktorymi sie ta spotecznos¢ rzadzi, dzieki ktoérym istnieje
w Kosciele tad i harmonia, opiera sie nie tylko na naturze spo-
lecznej Kosciola, ale przede wszystkim na wiadzy jurysdyk-
cyjnej, udzielonej Kosciolowi przez samego Chrystusa Pana 0.
A zatem z prawa Bozego wylaniajg sie pewne elementy kon-
stytutywne Kosciola, ktéry wlasnie z powodu takiego ustawie-
nia rzeczy jest spolecznoscig zréznicowang. Prawo Boze wpro-
wadza bowiem podzial na duchownych i $wieckich. Na prawie
Bozym opiera sie instytucja prymatu, episkopatu, prezbiteriatu
i diakonatu, ktore poprzez spelnianie funkecji przewodniczej
i pasterskiej stuzg wiernym. Ci ostatni wprawdzie nie majg
wladzy rzgdzenia, choé¢ zgodnie z postanowieniami II Soboru
Watykanskiego mogg im by¢ zlecone pewne zadania !!. Dla po-
zytku jednak wiernych jest ustanowiona cala struktura rzg-
dzgcej hierarchii 12,

Inne stopnie i podziaty wladzv wyplywaja juz z prawa kos-
\c1elnogo jak np. patriarchat, stanowiska metropolitéw, pro-
boszczéw i wszelkie stopnie zakonne. Nie trzeba wiec sie dzi-
wi¢, ze Chrystus ustanowil w spolecznosci koscielnej drugg nie-
jako wspdlnote hierarchicznie zorganizowansa, bez ktérej wy-
konanie zadania sakramentalno-ontologicznego nie byloby moz-
liwe 3. Z racji wlasnie tych praw konstytutywnych Kosciola —
pochodzgcych z prawa Bozego i koscielno-pozytywnego -— kto-
re z kolei szerzej rozwija prawo naturalne i pozytywne Boze —
_powstaje obecnie zagadnienie wielkiej wagi, a mianowicie, czy
dla catego Kosciota nalezy opracowa¢ jeden fundamentalny ko-
deks, ktory by zawieral w sobie cale prawo konstytutywne
Kosciola, a dopiero pozniej nalezatoby przystgpi¢ do opracowa-
nia kodcksow dla Kosciota F.acinskiego i Wschodniego. (Ko-
deksy te uwzglednialyby jedynie potrzeby wlasciwe tym czes-
ciom Kosciola ogdlhego). Problem ten jest w tej chwili w sta-
dium dojrzewania i rozwazania 4.

1 Paulus VI, Allocutio, 20. XI. 1965, o. ¢., s. 985.

1t L.umen Gentium, o. c., nr 33.

2 Paulus VI, Allocutw, 20. XI. 1965, o. c., 985

13 Lumen Gentmm, 0. c., Nota Explicativa nr 4.

4 Cfr. Paulus VI, Allocutio, 20. XI. 1965, o. c., s. 988.
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W pierwotnym wprawdzie Kosciele nie bylo ogélnego syste-
mu prawnego, nie bylo kodekséw, a istnialo jedynie minimum
norm potrzebnych dla zycia poszczegdlnych koscioléw. Zasa-
dy za$ podstawowe przekazane przez apostoldw nie byty nig-
dzie kwestionowane i przyjmowano je jako rzecz fundamental-
na. Z chwilg jednak oddalania sie od epoki apostolskiej trze-
ba bylo coraz bardziej precyzowa¢, uscisla¢ oraz spisywac te
elementy, ktére sg niezbedne do zachowania wlasciwego cha-
rakteru tej nadprzyrodzonej spotecznosci, zgodnie z kontynuo-
waniem misji przekazanej Kosciolowi przez Chrystusa Pana.
Normy zawarte w ewangeliach okazaly sie za malo jeszcze
naswietlone, azeby mogly rozstrzygna¢ spory wynikle na po-
dlozu subtelnych niejednokrotnie tendencji ods$rodkowych.
Wlascwvego zatem wyjasnienia i sprecyzowania dokonvwaly
na]czesue] sobory. I tak narastalo prawodawstwo, zaréwno
“w dziedzinie doktrynalnej jak i dyscyphnarne] Trzeba bowiem
pamletac ze ¢, cO W spolecznosm ludzkiej i przy jej pomocy
zmierzajg do osiggniecia celow duchowych ze wzgledu wias-
nie na te swojg ludzka nature zawsze beda podlega¢ prawom
_ludzkim 13. Istnienie bowiem wladzy w Kosciele wynika ze
spoteczno-organicznego charakteru Ciala Mistycznego, ktory
Chrystus $wiadomie zamlerzyl Jest wiec Koscidl -— jak juz
wyzej to bylo wspomniane — z racp wiadzy swiecen i wladzy
]urvsdykchne], spolecznoscig zroznicowana. Jesli jednak chodzi
o zasadnicze i podstawowe zadania kazdego czlowieka, a miano-
wicie o osiggniecie doskonalosci i zbawienia wiecznego, wszys-
cy ochrzczeni sg sobie pod tym wzgledem réwni. Zaréwno ci,
ktorzy posiadajg wladze, jak i ci, ktérzy jej nie posiadaja, s3
powolani do tej samej $wietosci i tak samo musza zabiegat
o wlasne zbawienie. Kaplanstwo wiec i posiadanie wladzy jest
tylko dodatkowa funkcja, ktéra na korzy$¢ innych obciaza
pewnych tylko ludzi nalezacych do Kosciota 1%, Hierarchia kos-
cielna zatem oprocz obewiazku wlasnego uéwiecenia i zbawie-
nia, ma obowigzek kierowania — w charakterze kierowni-
kéw i pasterzy — wlasnymi podwladnymi oraz czuwania nad
depozytem objawienia. Azeby mogli oni to nalezycie spel-
ni¢, wyposazeni sg procz wladzy S$wiecen we wladze pa-
sterskg rzgdzenia, ktora dzieli sie na wladze pasterskg na-
uczania oraz pasterskg wladze rzadzenia w $cistym tego stowa

5 S Thomas Ia, Ilae q. 96, art. 5, ad 2.
Lesage, 0. ¢, s. 43.

8 Morsdorf K. Zur Grundlegung des Rechtes der Kirche, Miin-~
chen, 1951, s. 16.
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znaczeniu, w ktérej miesci sie wladza ustawodawcza, wyko-
nawcza i sgdownicza. Oni wiec maja organizowac¢ stale zywy
Kosciol, czyli umieszcza¢ wszystkie elementy i poszczegdlne
funkcje na wlasciwym miejscu. Wykonywanie zatem wladzy,
czy to $wiecen, czy tez rzadzenia, jest w pewnym tego slowa
znaczeniu postugiwaniem (,,diakonia”), jednak nie nalezy tego
.. rozumieé¢ w tym sensie jakoby ten, ktory stuzy, mial sie pod-
porzadkowaé¢ tym, ktorym stuzy, gdyz byloby to odwroceniem
porzadku ustanowionego przez Chrystusa. Papiez Pawel VI
naucza, ze stuzba tych, co posiadajg wtadze, to stuzba prze-
wodnikow i kierownikow 17.
7" "Nadprzyrodzona zatem spolecznos¢ Kosciola jest prawdziwa
spolecznoscig widzialna, zorganizowana, ktérej wewnetrzng na-
ture naswietlajg nam teksty Pisma $w. za pomoca obrazéw dla
kazdego latwo zrozumialych, a zaczerpnietych bgdZ to z zy-
cia pasterskiego: np. owczarni (J. 10, 1--10), badz tez z uprawy
roli: np. rola uprawna (1 Kor. 3, 9), winnica (Mt. 21, 33—43),
winna latorosl (J. 15, 1—5), wzglednie obrazy z zakresu bu-
downictwa: Koscidt jest budowlg Bozg (1 Kor. 3, 9), swigtynig
(1 Tim. 3, 15) lub wreszcie z zycia rodzinnego i narzeczenstwa:
dom, w ktorym mieszka Jego Rodzina (Ap. 21, 3), Ko$ci6l jest
Matkai (Gal. 4, 26), Oblubienica Niepokalanego Baranka (Ap.
19, 17) 8. '

Zatem w spotecznosci tej istnie¢ musi system norm, niezbed-
ny dla kazdego zycia zorganizowanego, ale musza to by¢ pra-
wa dostosowane do tego typu zbiorowosci.

2. Podstawowe zZrédla prawa kanonicznego

Normy prawne, ktore reguluja zycie spoltecznosci tak swo-
istej jaka jest Kosciol, nie mogg pod kazdym wzgledem byé
identyczne z normami, ktérymi rzadzi sie spolecznosé¢ czvsto
naturalna. Dzieje sie to dlatego, ze zrodlem prawa kosci 0
jest nie tylko prawo Boze naturalne, ale i prawo Boze pozy-
tywne, zawarte w zZrdédlach objawienia, a mianowicie w Pis-
mie $w. i Tradycji. Oprocz tego prawo ko$cielne aktualne ko-
rzysta z prawa dekretaléw, tzn. z prawa pozytvwnego kos-
cielnego, ktére zawiera w sobie niejednokrotnie $wiadectwa
wiekowego do$wiadczenia, wlasciwej Kosciotowi tradycji, cen-
nych zwyczajow i instytucji, ktore zdaly egzamin wiekow. Kos-
ci6él korzysta réwniez w sposob umiarkowany z innych syste-

" Pawetl VI, O znaczeniu wiladzy, o. c., s. 221.
1 Lumen Gentium, o. c., nr 6.
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moéw prawnych, szczegélnie z tych prawodawstw, ktore szerzej
1 prawidlowo rozpracowaly zasady prawa naturalnego jak to
np. czyni prawo rzymskie w wielu swych instytucjach.

Prawo Boze naturalne, jak i prawo Boze pozytywne sa same
w sobie niezmienne. Dlatego tez prawodawstwo Koscielne, tzw.
konstytutywne, dzieki tej wlasnie statosci jest niezmienne, bo-
wiem natura ludzka jest niezmienna, a prawo Boze pozy-
tywne wydane zostalo dla Kosciola, ktory ma przetrwaé¢ do
skonczenia Swiata.

Chociaz te zasadnicze normy sg i pozostang niezmienione,
jednak konkretne zastosowanie ich, czyli sposob aplikacji,
w wielu wypadkach moze ulec zmianie, ze wzgledu na zmie-
niajace sie warunki historyczne i okolicznosci, w jakich normy
te majg byé¢ realizowane. Oczywiscie, ze zmiana aplikacji nie
pocigga za soba zmiany samych norm. Takie mniemanie bylo-
by mylne. Zmiana natomiast wspomnianych warunkéw i oko-
licznosei historycznych domaga sie zmiany aplikacji identycz-
nych w swej zasadzie norm. W innych wiec warunkachiw od-
miennej sytuacji obiektywne normy prawa Bozego i natural-
nego domagajg sie innej realizacji, wlasnie ze wzgledu na
zmiany oddolne a nie odgdrne 19

Boska wola zalozenia Kosciola w zadnym wypadku nie
sprzeciwia sie prawu naturalnemu, dzieki ktéremu czlowiek
jest istota spolecznag, wlgczona w rodzine i zyje w konkret-
nym panstwie. Przeciwnie, doskonale da sie to z tymi faktami
pogodzi¢ i istotnie godzi sie, albowiem prawo Boze naturalne
i prawo Boze pozytywne sa tylko dwoma przejawami norm
tego samego prawodawcy. Dlatego tez jedno z drugim nie ko-
liduje, lecz wystepuje w $cistej harmonii.

Nie wolno zatem zapominaé, ze czlonkowie Kosciola sg oby-
watelami ziemi, nie majg tu jednak stalego mieszkania, ale
zmierzajg i przygotowuja sie do nowego Zzycia 2.

W perspektywie zatem nowego prawa, wlasciwego dla spo-
lccznosei koscielnej, zachowanie prawa naturalnego nabicra
nowego sensu — bez utracenia poprzednich wartosci — poprzez
wlgczenie sie w porzadek zbawienia ?'. Prawo naturalne. ma
wiec udzial w nowym prawie, czyli stuzy do realizacji wyz-
s\zgg@/m{ tym przykladzie wida¢ niemal namacalnie, ze
prawo koscielne opiera sie na hierarchii wartosci, wyzsza pod-

¥ Cfr. Ribas Bracons J, El Derecho Divino en el ordenamento
canonico, Revista Espanola de Derecto Canonico, 20/1965/317.

2 Cfr. Hebr. 13, 14.

2t Hamel F., Loi naturelle et loi du Christ, Bruges, 1964, s. 22,
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nosi_i odpowiednio modyfikuje nizsza.Rozeznanie wartosci sta-
nowi regule postepowania 22.

© Taki wlasnie sposéb patrzenia mamy zilustrowany w Ewan-
gelii i w postgpowaniu Apostolow, W Ewangelii bowiem ma-
my juz zawarte pierwsze prawa tego wlasnie typu. Wykony-
wanié wladzy w takim réwniez rozumiiéniu obserwowa¢ moze-
my w praktyce apostolskiej, a potem juz w nieprzerwanej
cigglosci stosowane jest przez Ko$ciél, poczawszy od pierw-
szych wiekow az po dzien dzisiejszy .

Normy zatem prawa koscielnego nie sg wylgcznie prawo-
dawstwem pozytywnym, lecz poprzez naturalny porzgdek rze-
czy sg wlaczone w xwwmm
Eb/awmm¢ ktorego historyczny rozwoj pozostawia na tymze
prawodawstwie niewgtpliwie swoje pietno. Tak wiec wszelkie
zasady i kryteria prawa czysto pozytywnego nie majg w sto-
sunku do prawa kanonicznego zasadniczo zastosowania, inna,
jest bowiem natura i inny charakter tego odrebnego w swoim
rodzaju systemu prawnego.

Na podstawie dotychczasowych rozwazan mozna stwierdzi¢,;
ze istnieje Scisty zwigzek porzadku prawnego z porzadkiem
etycznym a_takze i moralnym, poniewaz elementy zaczerpnie-
Te Z objawienia sg réwniez — i to w sposob bardzo zasadni-
czy — wziete tu pod uwage.

3. Elementy widzialne i niewidzialne prawa koScielnego

Jak mozna zauwazy¢ z powyzszych rozwazan prawo nie
jest w Kosciele obcym ciatem, lecz jest koniecznym wyrazem
jego ludzkosci, nalezy do ludzko-spotecznych jego przejawow 4.
Co wiecej, prawo kanoniczne nie stoi w sprzecznosci z jego
nadnaturalnym, boskim zyciem i nie moze by¢ pojmowane
w oderwaniu od tego nadprzyrodzonego zycia %3,

Azeby dojé¢ do lepszego sprecyzowania norm koscielnych,
nalezy wzig¢ pod rozwage nie tylko zwyczajne pojecie prawa,
lecz trzeba ponadto uwzglednié¢ tak specyficzne i wlasciwe dla

?Lesage G., 0. c., s. 103. '

;; Cfr. Stiegler A. Der kirchlich Rechtsbegriff, Miinchen, 1958,
s. n.
Cf;‘.o 0S tli é]ongen G., Grundfragen einer Rechtstheologie, Miinchen, 1962,
S. . 3.

2 Heimer! H, Die Diskussion um das Kirchenrecht, Theologisch-
pre;i{tllggge Quartalschrift 114/1966/54.

id.



12 KS, MARIAN ZUROWSKI [10]

spotecznosci koscielnej elementy oraz scali¢ je z poprzednimi,
by w ten sposéb otrzymaé oryginalne i jedynie Kos$ciotowi
wlasciwe pojecie prawa ». Prawo bowiem kanoniczne, jako
element niezbedny dla realizacji takiego wlasnie planu zba-
wienia, nalezy rowniez do sfery nadprzyrodzonej jak i sam
Kosciol. Prawo to bowiem nosi na sobie pietno spotecznoscei,
|w ktorej pelni funkcje normy postepowania 2.

W tak charakterystycznej spotecznosci prawo posiada row-
niez orientacje uzyskania dobra wspélnego, podobnie jak dzie-
je sie to w innych spolecznosciach. Jednak dobro wspdlne,
szczegolnie posrednie, jest tu dostosowane do zasadniczego
celu tejze spolecznosci. Dobro wspélne naturalne w tym wy-
padku nie jest zatem oddzielone od dobra wspdlnego w sferze
nadprzyrodzonej, podobnie jak dobro wspoélne zewnetrzne nie
jest rozdzielone od dobra wspélnego wewnetrznego, czyli czy-
sto duchowego. Dlatego tez dobro wspolne, do ktoérego zmierza
prawo koscielne, trzeba rozwaza¢ w ujeciu catosciowym 28,

Jezeli przyjeliSmy, ze Koscidt zostal zatozony przez Boga, tym
samym podstawowe zasady porzgdku spotecznego w tym kon-
kretnym przypadku sg pochodzenia boskiego. Stwierdzenie to
musimy przyja¢ z pelnymi konsekwencjami. Prawo Boze
w przejawie prawa naturalnego, czy tez prawa pozytywnego,
zobowigzuje, niezaleznie od interwencji wladzy koscielnej.
Z chwilg wiec, gdy prawo Boze naturalne lub tez pozytywne,
jest wlgczone w system prawny kanoniczny i jest tam szcze-
golowiej rozpracowywane, silg faktu zachowuje ono zasadnicze
elementy wilasciwe dla wspomnianego prawa Bozego .

., Kosciotl jest w Chrystusie niejako sakramentem” --— mowi
Konstytucja o Kosciele IT Soboru Watykanskiego — ,,czyli jest
znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
i jednosci catego rodzaju ludzkiego” %°. Kosciét nosi ten charak-
ter nie w sferze abstrakcji, ale jest dla kazdego z osobna i dla
wszystkich razem sakramentem zbawczej jednosci. ,,Kosciol
ziemski 1 Kosciot bogaty w dary niebieskie — nie mogg by¢
pojmowane jako dwie odrebne rzeczy, przeciwnie, tworzg one
jedng rzeczywistos¢ zlozona, ktora zrasta sie z pierwiastka bos-
kiego i ludzkiego. Dlatego tez na zasadzie bliskiej analogii upo-
dabnia sie do tajemnicy Stowa Wecielonego” 31

% Ibid. s. 53.

27 Cfr. Lesage G, o0.c, s. 154,

28 Cfr. Ibid., s. 144.

2 Cfr. Van Hove A. Prolegomenu ad Codicem Iuris Canonici,
Mechliniae 1945, nr 45.

3 Lumen Gentium, o. c., nr 1.

3t Ibid., nr 8 i 9.
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Dla zbawienia bowiem wszystkich ludzi Chrystus ustanowil
przez Ducha $w. Kosciol — sakrament zbawienia 3. Wszelka
zatem dzialalno$é prawna w Kosciele ma swoj aspekt widzial-
ny i niewidzialny, ma zatem w sobie co$ z sakramentalnosci.

Kazda wladza — jak wiemy — pochodzi od Boga 3*. Kazdy,
kto posiada wladze $wiecen z tytulu przyjecia sakramentu, jest
niejako widzialnym narzedziem do wykonywania pewnych
funkeji w organizmie Ciala Mistycznego. Wiladza ta jednak jest
podporzadkowana wladzy jurvsdykeyjnej. Przez co bynajmnie]j
nie traci wlasciwego sobie charakteru. Ci bowiem, ktorzy sa
podmiotem wiladzy w Koséciele, mianowicie biskupi, jako na-
stepcy apostoldw wraz z nastepcg $w. Piotra — widzialng glo-
wa widzialnego Koseciola — zarzadzajg domem Boga zywego 34.
Kto ich shucha, stucha Ctrystusa, kto nimi gardzi, Chrystusem
gardzi i Tym, ktory Go postal®. Czy bedziemy rozpatrywali
Biskupa Rzymu jako posiadajgcego najwiekszg wladze, czy tez
cate Kolegium wraz z glows, to zaréwno w jednym jak i w dru-
gim wypadku te najwyzsze przejawy wladzy w Kosciele posia-
dajg prawo zwigzywania i rozwigzywania na podstawie tekstu
Ewangelii, zgodnie z Konstytucja o Kosciele II Soboru Waty-
kanskiego. Skutecznosé swojg wladza ta osigga roéwnoczesnie
w sferze widzialnej i niewidzialnej 3. Poszczeg6lni biskupi sg
ponadto widzialnym elementem jednosci w kosciolach partyku-
larnych %7, gdzie spelniaja podobng wladze w okre§lonym za-
kresie.

Tej podstawowej struktury Kosciél mocg swego aktu pra-
wodawczego zmieni¢ nie moze.

Zatem prawo, ktore ma wyraz jedvnie czysto zewnetrzny,
nie tylko jest funkcja i narzedziem spelniania poszczegélnych
zadan w zakresie zewnetrznym, lecz jego wplvw osiaga réw-
niez swg skuteczno$¢ w sferze niewidzialnej, czyli czysto du-
chowej. Najlepszym tego przykladem jest wzajemne zazcbianie
sie porzadku zewnetrznego i wewnetrznego. Jasnym staje sie
to na podstawie kanonu 202 § 1, ktory moéwi, ze akty wladzy
dokonane w zakresie zewnetrznym sg wazne réwniez w zakre-
sie wewnetrznym, jezeli oczywiscie dana rzecz moze sie odno-
si¢ do porzgdku wewnetrznego.

W prawie kanonicznym wiec posiadamy nie spotykane gdzie

32 Ibid., nr 48.

* Cfr. Rzym., 13, 1—2.

3 Lumen Gentium, o. c., nr 18.
3% Cfr. £k 10, 186.

% Lumen Gentium, o. c., nr 22.
¥ Ibid., nr 23.
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indziej elementy widzialne i niewidzialne, ktére dzialajg row-
noczes$nie, czyli majg co§ z charakteru sakramentalnego, po-
dobnie jak to posiada sama spoleczno$¢ koscielna, ktéra har-
monijnie lgczy w sobie elementy widzialne i niewidzialne. Sta-
nowisko takie potwierdza poprzednio oméwiona zasada jak naj-
Sci$lejszego polaczenia systemu prawnego ko$cielnego z po-
rzadkiem etycznym i przede wszystkim moralnym; a wiec
elementy widzialne i niewidzialne sa w prawie kanonicznym
jak najdokladniej zharmonizowane.

II. CEL KOSCIOLA DETERMINUJE CEL PRAWA

1. Sprawowanie wladzy w Kosciele jest kontynuacja
misji Chrystusa

Istnienie prawa w jakiejkolwiek spotecznosci uzaleznione
jest od kompetentnej wladzy. Charakter, wlasciwosci i za-
dania danej wladzy rzutuja automatycznie i na prawo przez
nig wydawane.

Chrystus zatozyl Kosciél postawszy Apostolow tak jak sam
zostal postany przez Ojca. Chcial tez, by ich nastepcy — Bi-
skupi, byli w Kosciele pasterzami, az do skonczenia $wiata.
Postawil On nad Apostolami $éw. Piotra, a w nim i jego na-
stepcach ustanowil widzialng zasade jednosci *, azeby episko-
pat byt jeden i niepodzielny. Apostolowie wiec i ich nastepcy
otrzymali zlecenie zorganizowania i kierowania nowopowstalg
spotecznoscig koscielna.

Konstytucja o Kosciele II Soboru Watykanskiego moéwiac
o zadaniach apostoléw, jako kontynuatoréw dziela Chrystusa,
przez stowo i sakramenty, niedwuznacznie stwierdza, ze Apo-
stolowie i ich nastepcy stojg pod tym wzgledem miedzy Bo-
giem a resztg Kosciola, czyli wiernymi. Sg wiec w pewnvm
tego slowa znaczeniu posrednikami. Oni przekazujg dalej to,
co otrzymali od Chrystusa 3.

Jezeli zatem Apostotowie i ich nastepcy maja przekazywaé
i wykonywaé¢ misje Chrystusa, wladza dana im jest ograni-
czona. Nie mogg oni ustanowi¢ innego Kos$ciola, ani innej
wiary i nie moga tez wprowadzi¢ innych sakramentow 4°,

38 Ibid., nr 18.

% Ibid., nr 21.
Cfr. Kaiser M. Die Einheit der Kirchengewalt nach dem Zeugnis
des Neuen Testamentes und der Apostolischen Viter, Miinchen, 1956
s. 44.

4 Cfr. Lesage G. o0. c, s. 108.
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wych elementéw wedlug kanonicznych norm ogdlnych i zastoso-
wania zasad zdrowego rozsadku %°.

Tak wiec konieczne jest réwnoczesne wzigcie pod uwage nie
tylko kanonicznych norm interpretacji prawa (czyli tekstu 1 kon-
tekstu konkretnego przepisu prawnego, celu prawa, wyrazonej
my$li prawodawcy, zastosowania interpretacji szerokiej lub $cislej),
lecz réwnocze$nie nalezy uwzglednié konkretne okolicznodci i ak-
tualny stan podmiotu, do ktérego odnosi si¢ dana norma prawna,
azeby w sposéb poprawny odczyta¢ mysl prawodawcy, wlasciwa
dla tego a nie innego wypadku ®. Zastosowanie bowiem norm
prawnych w calej ich rozciaglosci bez uwzgledniania calego ze-
spotu elementéw, ktérych domaga si¢ stusznoé¢ prawna, byloby
wypaczeniem mysli prawodawcy. Jezeli to si¢ sprawdzalo w pra-
wodawstwie zbudowanym jedynie na zasadach prawa natural-
nego, to tym bardziej mialaby zastosowanie odnoéna zasada
w Kosciele, a mianowicie : ;Summum i 1us summa iniuria®. Scisteibez-
wzgledne zastosowanie normy prawnej byloby najw1@kszq krzywda.
Dlatego tez zastosowanie kanonicznej slusznosci prawnej, tak
~wazne dla wlasciwego postugiwania si¢ norma prawna, wymaga
duzej subtelnodci i wnikliwosci, bez ktérych prawo byloby wypa-
czone %2,

Wielokrotnie kanoni$ci przyzwyczajeni do bardzo skondenso-
wanego wyrazania swoich zasad wprowadzaja mimo woli innych
w blad przez przedstawienie 1dealne_] normy 3. Jednak.w zasto-
sowaniu do zycia musi by¢ ona rozwazana lqczme z uwzglednieniem
innych norm ogdlnych, celu calego prawa, jego ducha, konkret-
nych okolicznosci i warunkdéw zyciowych oraz stanu sublektywnego
podmiotéw, do ktérych si¢ odnogi.

Kanoniczna stuszno$¢ prawna zatem (aequ1tas canonica) wpro-
wadza bardziej anizeli w prawie §wieckim pewna gietko$¢
prawa. Dlatego tez dla wlasciwego postugiwania si¢ przepl-
sami prawno- kanomcznyml nieodzownie potrzeba zdolnosci
i umiejetnos$ci wlasciwego warto$§ciowania
norm prawnych. Jest to element bardzo zasadniczy dla
kazdego kanonisty. Umiejetno$¢ te posiada¢ powinien kazdy,
ktéry zabiera si¢ do interpretacji prawa koscielnego i stosowania
go w zyciu.

Moze wyda si¢ dziwnym takie stawianie rzeczy tym wszystkim,
ktorzy glebiej nie przemyéleli calego problemu prawodawstwa

80 Ibid., s. 15.

Lesage G., o.c., s. 198.
2Bidagor R, o.c, s. 15.
$Fransen G, o.c., s. 44.



koécielnego. Jezeli bowiem weZmie si¢ pod uwage spowodowany
niedoskonalo$cia ludzka, a jednak konieczny dla kazdego prawa
element niezbe¢dnej kondensacji norm, jezeli nieodzowna jest rzecza
korzystanie z jezyka techniczno- -prawnego, by te same stowa nie
byly rozmaicie w réznych czgSciach $wiata rozumiane, jezeli
pojmuje si¢, ze prawodawca tylko raz podaje normy ogolne by
ich stale nie powtarzad, a o niektérych w sposéb oczywisty wy-
plywajacych z ducha i celu Kosciota wcale nie wspomina, to zrozu-
miala stanie si¢ rzecza, ze byloby wypaczeniem myéli prawodawcy,
gdyby$my tych wszystkich elementéw nie wzi¢li pod uwage przy
stosowaniu konkretnej normy prawnej w zyciu codziennym.
Gdyby bowiem przy kazdej normie prawnej mialy by¢ uwzgled-
niane wszystkie nalezne elementy, nie mieliby$my malego kodeksu,
lecz wiele toméw, w ktorych nie tatwo byloby sie zorientowad.
Dlatego tez Prawodawca wydaje normy w supozycji, ze kazdy,
kto zabiera si¢ do interpretacji i stosowania prawa w zyciu, zna
1 umie si¢ postugiwaé podstawowymi normami ogdlnymi i zasa-
dami. W nich na miejsce czolowe wysuwa si¢ kanoniczna stusz-
no$¢ prawna (aequitas canonica). Obecny duch dokumentéw
soborowych — przeciwny skrajnemu legalizmowi — poSrednio Jak
najbardziej domaga si¢ stosowania w 2yciu ,,aequitatis canonicae”—
stusznosci prawnej.

IV. Przyczyny usprawiedliwiajace i epikeia

Nastepna cecha charakterystyczna prawa kanonicznego wy-
plywajaca nleJako z poprzednio omoéwionej zasady — jest uwzgled-
nienie stanéw subiektywnych osoby dzialajacej w nadzwyczaj-
nych wypadkach . Nie ma ona zakresu tak uniwersalnego jak
stuszno$é prawna, poniewaz odnosi sig wylaczmc do o0séb indy-
widualnych, cho¢ w praktyce jest zastosowaniem stusznosci praw-
no-kanonicznej w zdeterminowanych wypadkach. Gigtko$¢ tak
wlasciwa koscielnemu systemowi prawnemu, czyli zdolnosé adap-
tacji do_okoliczno$ci zmiennych i wymogdéw aktualnego zycia
odnosi si¢ wi¢c nie tylko do okolicznosci zewnetrznych 1 obiek-
tywnych, ale bierze réwniez pod uwage stany subiektywne. Tego
rodzaju gi¢tko$¢ prawa jest nieodzowna, poniewaz do$wiadczenie
wykazuje potrzebg powszechno$ci prawa i stalo$ci odno$nych norm,
a zarazem ujawnia konieczno$¢ uwzglednienia konkretnych stanéw
wewnetrznych osoby dzialajacej. Dlatego tez instytucje kanoniczne
winny bra¢ pod uwage wydolno$é i zdolno$¢ wiernych w kon-
kretnych okolicznosciach . Z tej tez racji prawo kanoniczne jest

“Lesage G., oc., s. 198,
55 Ibid., s. 125.



czg wystarczajaco ewangelie®. Wladze koScielne w dalszym
ciagu, w zaleznosci od konkretnych potrzeb i okolicznosci kon-
tynuujgc misje Chrystusa, regulujg spoleczne przejawy zycia
Kosciota, poprzez wydawanie odno$nych norm. Prawo Ko-
$cielne ma na celu pomagaé duszom, azeby ludzie — jak mowi
Pawel VI — przy pomocy i dzieki prawu prawdy i laski swie-
cie i poboznie zyli, wzrastali i umierali 52.

Celem wiec prawa, w oparciu o wzajemne wiezy duchowe
jest ulozenie spolecznych stosunkéw miedzy czlonkami Ko-
Sciola oraz stosunku poszczeg6lnych jednostek do calosci i ist-
niejgce]” w niej wiladzy. Spolecznosé ta bowiem jest ciatem
zywym. Innymi stowy celem prawa jest wlasciwe ustawienie
zycia czlonkdéw, azeby mogli korzysta¢ z posiadanych przez
Kosciét srodkow zbawienia i by w ten sposéb mogli osiggngé
podstawowy i osobisty cel 3. W tym kontekscie zrozumialg
jest rzeczg, dlaczego obowiazywalno$¢ prawa jest zwigzana
z zasadniczym celem uswiecenia i zbawienia.

Zatem prawo Koscielne nie ma celu samo w sobie, ale jest
skierowane do celu wyzszego. Winno pomagaé dzialaniu laski,
przyczynia¢ sie do poznawania prawdy oraz ulatwiaé wza-
jemne i harmonijne wspétzycie. Cel prawa kanonicznego jest
wige wchloniety w cel Ciala Mistycznego i nie wychyla sie
poza jego granice %,

III. PRAWO W SLUZBIE SLOWA BOZEGO
I SAKRAMENTOW

1. Podstawowe funkcje w Kosciele

Stowo i sakrament sg ze soba jak najscislej zwigzane. W sto-
wie i sakramentach mowi i dziala dalej Chrystus. Postannic-
two bowiem Syna jest realizowane w ten sposéb, by przez
stowo i sakrament doprowadzi¢ ludzi do Boga. Wzajemne po-
wigzanie slowa i sakramentu nie tylko polega na tym, ze slo-
wo przygotowuje na przyjecie sakramentu, lecz rowniez przy
pomocy slowa sakrament uzyskuje pelnie swej duchowej sku-
tecznosei . W slowie dziata dalej Chrystus, nie tylko poprzez

51 Cfr. Stiegler A, o. ¢, s. 56 n.
Cfr. Lesage G. o.c., s. 33.
2 Paulus VI, Allocutio, 20. XI. 1965, o. c., s. 985.
5 Cfr. Ibid. s. 988.
“ Lesage G, o c, s 131 154
% Cfr. Kaiser M, o. ¢, s. 70 i 202.
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karty ewangelii, ale i przez widzialnych swoich zastepcow.
W sakramentach natomiast Chrystus dziala laskg swojg, nie
tylko wtedy, gdy ustanawiat sakramenty, ale réwniez i wtedy
gdy upowaznieni przez Niego pelnomocnicy sakramenty te
sprawujg w Jego imieniu 5.

Kosciot Chrystusowy od pierwszych dni swego powstania
spoczywa na fundamencie slowa i sakramentu ®. Sa to dwa
dynamiczne elementy budowy widzialnego i niewidzialnego
Kosciota. Slowo i sakrament, chociaz sg elementami tak od-
rebnymi, jednak sie wzajemnie zazebiaja, a mimo ze wywo-
luja rozne skutki, to jednak zmierzaja niejednokrotnie do tego
samego celu, z czego wynika $ciste ich z sobg wspotdziatanie 5,
Cialo Mistyczne bowiem, tak jak nam to zostalo objawione,
jest nierozdzielnie zlaczone z nieomylnym urzedem nauczy-
cielskim i systemem sakramentalnym. Jedno i drugie ma za-
pewniona cigglosé dzieki stalemu, sukcesywnemu odmiadzaniu
czltonkéw hierarchii, wladzy $wiecen i wladzy pasterskiej %9,

Wiladza pasterska rzadzenia jest ustanowiona po to, azeby
przygotowaé grunt pod pelna skuteczno$¢ wiladzy s$wiecen,
ktora dziala przez sprawowanie sakramentéw. Wladza zatem
jurysdykeyjna rozprowadza proporcjonalnie srodki zbawienia.
Przez autorytatywne nauczanie przygotowuje ona wiernych
do zycia sakramentalnego, a przez normowanie szafarstwa
i ¢zuwanie nad sprawowaniem wiladzy $wiecen dopelnia swej
funkeii.

Chociazby Koscidt posiadal depozyt wiary, sakramenty,
wladze $wieceh i nauczania, to jednak nie moéglby sie harmo-
nijnie rozwija¢ bez czynnika wiladzy, ktéry utrzymuje tad
i porzadek, koordynuje dzialalnosé i wprowadza subordynacje.
Prawo ko$cielne jest przedluzeniem ramienia tejze wiladzy.
Wyposazeni w odpowiednia wiadze szafarze stuzg wiec bra-
_ciom swoim stowem i sakramentem, wedlug norm ustalonych
przez wladze wyzszg. W ten sposéb harmonijnie realizuje sie
cel Kosciota .

2. Regulowanie funkcji slowa

Na podstawie powyzszych rozwazan nie trudno zauwazy¢,
ze funkcja stowa moze by¢ rozwazana w potrojnym znaczeniu.
' Pierwsza, zasadnicza funkcja stowa, polega na
przekazywaniu depozytu objawienia, zgodnie ze stowami sw.

5 Cfr. Ibid., s. 71.
57 1bid., s. 69.

8 Cfr, Morsdorf K., o. c, s. 3.
% Cfr. Lesage G, o. c, s. 45.
60 Cfr. Lumen Gentium, o. c., nr 18.



Pawla Apostola: ,Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktoérego nie
slyszeli? Jakze mieli ustyszeé, gdy im nikt nie glosil? Jakze
mieli im glosié, jesliby nie zostali postani? Jak to jest napi-
sane: Jak piekne sg stopy tych, ktorzy zwiastuja dobra no-
wine!” (Rz. 10, 15).

Druga z kolei pomocnicza funkcja stowa stanowi
element skladowy sprawowania sakramentow sw.

Wreszcie trzecia funkcja, to stowo uzyte jako
wyraz, okreslenie i przekazanie normy postepowania, czyli
wyraz prawa ko$cielnego.

Gdy spojrzymy caloSciowo na wszystkie przejawy Ciala
Mistyeznego, to pierwsze miejsce zajmuje niewstpliwie funk-
cja stowa jako przekazywanie Bozego Objawienia. Nowy Te-
stament zawiera w sobie program zycia dla fych wszystkich,
ktorzy uwierzyli dzieki przepowiadaniu i przyjeli Chrystuso-
wg dobrg nowine. Zauwazy¢ jednak nalezy, Ze program ten
zawarty w Nowym Testamencie jest podany w formie precep-
tywnej $!. Forma preceptywna odnosi sie zaréwno do Aposto-
6w i ich nastepcow, ktorzy maja kontynuowaé nauczanie, jak
réwniez i do tych, ktérzy bedag tego przepowiadania stuchaé.
Apostotowie i ich nastepcy maja obowiagzek nie tylko glosié
stowo boze, lecz réwniez strzec i czuwaé nad depozytem obja-
wienia, by nie uleglo skazeniu, zaciemnieniu i pomieszaniu
z falszem. Dlatego gloszenie slowa Bozego ma w tym wy-
padku odmienny aspekt niz zwyczajne nauczanie. Jest to bo-
wiem nauczanie autorytatywne, czyli wiazace tych, ktoérzy
stuchajg, nauczanie, ktére stwarza ,lex credendi” 62.

Stowo tak przekazywane ma znaczenie specjalne; nie jest
to nakaz porzadkowy, ktéremu odpowiada postuszenstwo, ale
jest to gloszenie slowa, ktére domaga sie odpowiedzi, tzn.
pozytywnego przyjecia danej nauki i stosowania jej w zyciu.
Dla przepowiadanego slowa domaga sie wiec Chrystus ule-
glosci woli i rozumu. W sposéb szezegdlny nalezy okazywaé
te ulegloé¢ autorytatywnemu nauczaniu Biskupa Rzymskiego,
nawet wtedy, gdy nie przemawia on ,ex cathedra” 6. Orze-
czenia glowy kolegium biskupiego, zwlaszeza podane w formie
uroczystej, sg nienaruszalne same w sobie. Nie wymagaja one
zgody Kosciola, azeby mialy moc obowigzujacs .

_Biskupi i wszyscy, ktérzy od nich otrzymali misje glosze-
nia slowa Bozego wykonuja swa funkcje w zgodzie i w za-

“Hamel E, 0. c., s. 26.

% Cfr. Paulus VI, Allocutio, 20. XI. 1965, 0. c., s. 986.
% Lumen Gentium, 0. c., nr 25.

% Thid.



leznosei od najwyzszej wiladzy, czyli w jednoséci z urzedem
nauczycielskim nadzwyczajnym i zwyczajnym.

Tej jednosci i zaleznosci w nauczaniu winni przestrzegaé
réwniez ludzie $wieccy, w wypadku gdy i im przypadnie
w udziale rola nauczania. Moga by¢ oni bowiem takze powo-
lywani zgodnie z wola II Soboru Watykanskiego ,w réziny
sposéb do bardziej bezposredniej wspodlpracy z apostolatem
Hierarchii na wzor owych mezow i niewiast, co pomagali Pa-
wlowi w gloszeniu ewangelii wielce sie trudzac w Panu” (por.
Flp 4, 3; Rz 1, 3 nn) %.

Tak pojeta funkcja nauczania jest dawaniem pokarmu du-
chowego wiernym, przekazywaniem prawdy objawionej, wy-
jasnieniem obowigzkéw moralnych, upominaniem, zachetg itd.

Dziatalnos¢ powyzej omoédwiona, by mogla zachowaé zasad-
niczg linie, musi byé w praktyce regulowana. Nieodzowne sg
wiec normy prawne wydawane przez najwyzszg wiladze w Ko-
sciele i poszczegdlne instancje terytorialno-partykularne, aze-
by nauczanie — ktore zasiegiem swym rozprzestrzenia sie na
wiele krajéw i jest sprawowane przez tylu ludzi na rozmai-
tych stopniach i stanowiskach — mogto by¢ wykonywane har-
monijnie i w sposob skoordynowany. Dzieki tej wlasnie har-
monii i wzajemnej zaleznosci pozostaje ono zawsze tylko jed-
nym nauczaniem, zgodnie z wolg Chrystusa i dzieki temu
moze by¢ — gdy jest ujete w calo$ei — nazwane nauczaniem
Kosciota. W tym wypadku prawo jest namacalnym instrumen-
tem, ktérym postuguje sie kompetentna wladza koscielna,
wprowadzajacym lad, harmonie % oraz zapewnia jednolita
w swej zasadzie dzialalno$é gloszenia Stowa Bozego — konty-
nuacje nauczania Chrystusowego.

3. Normowanie dzialalno§ei sakramentalnej

Przepowiadanie stowa Objawionego, chociaz ma bardzo
wielkie znaczenie, samo z siebie nie posiada wystarczajgcej
zdolnosci wlgczenia tych, ktorzy je przyjmuja, do Mistycznego
Ciala Chrystusa. Nie jest ono samo z siebie w pelni zdolne, by
udzieli¢ komus zycia Bozego. W Ciele Mistycznym jest jednak
zycie Chrystusowe, ktore rozlewa sie na wierzgcych poprzez
sakramenty. Przez sakramenty jednosza sie oni w sposéb ta-

%5 Thid., nr 33.
% L.esage G. o.c, s. 44.
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jemniczy, a jednak rzeczywisty, z umeczonym i uwielbionym
Chrystusem %7, Dokona¢ sie to moze tylko dzieki takiej a nie
innej woli Bozej, ktora w tym celu sakramenty ustanowila.
Dlatego tez sakramenty w swej strukturze podstawowej i sub-
stancjalnej rzadzg sie prawem Bozym. Tego domaga sie cig-~
gtose i statos¢é Kosciota. Zmienne natomiast normy ludzko-kos-
cielne reguluja mniej wazne problemy zwigzane z udziela-
niem i korzystaniem z sakramentow 98,

Element tak wazny w Kosciele jakim jest zycie sakramen-
talne, nie zostawil Chrystus bez opieki. Stad tez calg dzialal-
no$¢ sakramentalng Kosciota zlgczyl On nierozerwalnie ze
strukturg hierarchiczng. Dzieje sie to najpierw dzieki zlgcze-
‘niu pewnych sakramentéw juz w samym ich ustanowieniu
z wladzg $wiecenn do tego stopnia, Ze sakramenty te przez
innych sprawowane by¢ nie mogg; po drugie ze wzgledu na
konieczno$¢ normowania nie tylko samego szafarstwa, ale
roéwniez wszystkich probleméw zwigzanych z udzielaniem sa-
kramentéw, a wreszcie domaga sie tego konieczna czujno$¢,
by prawa Boze w tej materii byly przestrzegane; w innym
bowiem wypadku udzielenie sakramentu byloby niewazne,
czyli nieskuteczne. To wszystko jest wiec konieczne dla do-~
bra wiernych 9,

Juz $redniowieczna teologia rozrézniala miedzy wiadza
Swiecen, ktora odnosi sie do prawdziwego Ciata Chrystusa
i wladzg rzgdzenia, ktora odnosi sie do Ciata Mistycznego .
Podzial ten jest bardzo fundamentalny. Wladza bowiem $wie~
cen jest posrednio niejako zrdodiem zycia, natomiast pasterska
wladza rzadzenia jest Zrédlem porzadku, zorganizowanego
przepowiadania Slowa Bozego, kierowania sprawami kultu
wraz z pozostalymi przejawami zycia koScielnego, a przede
wszystkim roli przewodniczenia w stosunku do wiernych.

Nad caloécig Zycia sakramentalnego czuwa wiec wladza naj-
wyzsza. Natomiast w poszezegélnych kosciolach partykular-
nych owocnym rozdawnictwem sakramentéw kierujg bisku-
pi™, gdyz do hierarchii bowiem nalezy administracja $rodka-
mi zbawienia 72. Nie nalezy jednak sgdzié, ze prawna strona
wladzy Swiecen jest odizolowana od wiadzy sakramentalnej;
wreez przeciwnie, jest z nig SciSle zlgczona 3. Jest rzecza cha-

8 Cfr. Ibid., nr 7.

® Ribas Braconns J., o. ¢, s. 289,
®Morsdorf K, o. c., s. 9.

7 Tbid., s. 10.

"t Lumen Gentium, nr 26.

2 Paulus VI, Alocutio, 20. XI. 1965, 0. ., s. 986.
“ Cfr. Hoffmann F., o. ¢, s. 9.
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rakterystyczng, ze w Kosciele wszyscy ci, co sprawujg wla-
dze zwyczajng nad jakims terytorium w jego granicach i w nor-
malnym stanie rzeczy, skupiajg réwniez w swoim reku pelnie
wladzy kaplanskiej i pasterskiej, z uwzglednieniem oczywi-
Scie kompetencji soboru i prymatu. Naturalnym jest wiec zja-
wiskiem, ze cata wladza spoczela w rekach tych, ktorzy po-
siadajg pelnie wiladzy kaptanskiej 4. Jesli jednak wiadza pa-
sterska moze by¢ w wieloraki sposéb ograniczona, czy nawet
odjeta, to wladza swiecen jest tak $cisle zlgczona z osobg wy-
Swieconego, ze moze on jg waznie wykonywaé¢ w calym Ko-
Sciele. Dla godziwego jednak sprawowania tejze wladzy musi
sie podporzadkowa¢ normom, jakie Kosciol w tej materii usta-
nowit.

Oproécz chrztu i kaplanstwa, ktére to sakramenty sg pod-
stawa — choé w rézny sposdéb — Zycia Bozego w Kosciele,
w szezegbdlny sposob koncentruje Kosciél swoja uwage na
sakramencie Eucharystii. Sakrament ten bowiem polgczony
jest z oddawaniem w sposéb najwzniosSlejszy kultu Majesta-
towi Bozemu. W sakramencie Chleba Eucharystycznego uprzy-
tamnia sie tez 1 dokonuje jednos¢ wiernych w Jezusie Chry-
stusie . Z tych racji nad sprawowaniem tego sakramentu
ma biskup czuwaé z wyjatkowa troska. On jest odpowiedzial-
ny za kierownictwo kultem zgodnie z przykazaniem bozym
i prawami koscielnymi, ktére dla wlasnej diecezji moze do--
datkowo sam ustanawiac 8.

Regulowanie dziatalnosci sakramentalnej przejawia sie bar-
dzo wyraznie, je$li chodzi o sakrament matzenstwa. Jest to
sakrament, ktory zajmuje specjalne stanowisko w Kosciele
tak ze wzgledu na funkcje, jaka spelnia, jak i ze wzgledu na
doniosto$¢ praw i obowigzkéw z nim zwigzanych i to zaréwno
pod wzgledem spoteczno-koscielnym jak tez indywidualnym.

Z powyze] przedstawionego rozwazania nie trudno jest wy-
ciggnaé wniosek, ze prawodawstwo sakramentalne w Kosciele
nalezy do elementéw zasadniczych i jest ono podstawg dalszej
organizacyjnej struktury Kosciola. Prawodawstwo sakramen-
talne jest wiec $cisle zlgczone z dobrem wspélnym, wlasci-
wym tak osobliwej spolecznosci jaka jest Cialo Mistyczne 7.

7 Zurowski M., Podstawy wiadzy koscielnej z punktu widzenia
teologiczno-kanonicznego, Prawo Kanoniczne, V, nr 3—4 (1962) 148

% Lumen Gentium, o. c., nr 3.

7% Ibid., nr 26. )

7 Cfr. Ribas Braconns J, 0. ¢, s. 292.



IV. ZAGADNIENIE ,,NOWEGO PRAWA”
1. Prawo a wolno§¢

Stowo ,,prawo” wielokrotnie zjawia sie na ustach $w. Pa-
wla, nie we wszystkich jednak wypadkach posiada ono jed-
nakowe znaczenie. Gdy sw. Pawel méwi o prawie bez jakie-
go$ blizszego okreélenia, to chodzi mu zazwyczaj o prawo
Starego Testamentu 78, O tym prawie wyraza sie, ze bylo ono
narzedziem grzechu i $mierci 7®. Jezeli prawo starotestamen-
towe miato powigzanie ze $miercig i grzechem, to mialo tez
powigzanie tym samym z niewolg grzechu. Dlatego jest teZ
rzeczg zrozumialy, dlaczego Apostol Naroddéw, zwalczajac obo-
wigzek zachowania Starego Prawa wystepuje czesto przeciw
niemu w obronie wolnos$ci 8. Ma to miejsce szczegdlnie w li-
$cie do Rzymian i Galatow. :

Od prawa Starego Testamentu, ktére polaczone jest z nie-
wolg grzechu, uwalnia nas Chrystus. Z niewoli tej uwolnieni
jestesmy przez Jego ,,postuszenstwo az do $mierci, a $mierci
krzyzowej” 8. Konsekwentnie wypowiada s$w. Pawel slowa,
ktore byly zgorszeniem dla Izraelitow i niektérych pierwszych
chrzedcijan: ,Jezeli duch was ozywia nie jestescie pod pra-
wem” (Gal. 5, 13—19). Powotanie chrzescijan jest powolaniem
do wolnosci. Dla $w. Pawla jest to jasne 82,

Trzeba wiec zwroécié uwage, ze pojecie prawa Chrystuso-
wego $w. Pawel wyraznie oddziela od idei Prawa Starego.
Co wiecej, Prawo Chrystusowe przeciwstawia sie wyraznie
Prawu Staremu. Przeciwstawianie to ma swoje uzasadnienie
w tym, ze prawo Ducha i Prawo Stare réznig sie w swej
naturze. Nie jest bowiem prawo Ducha kodeksem, lecz jest
darem Ducha sw., ktory jest w nas %,

Sw. Augustyn nawigzujac do powyziszych wypowiedzi $w.
Pawla mowi, ze prawo Ducha nazywa sie nowym prawem,
gdyz albo jest ono samym Duchem $w., albo tez tym, co Duch
Sw. w sercach naszvch sprawia®. Za ta mvéla idzie réwniez

" Cir. Lyonnet S., Liberté Chrétienns et loi de VEsprit selon saint
Paul, (extrait de ,,Christus” Cahiers Spirituelle nr 4) s. 2.
™ Ibid., s. 11,
8 Cfr. ibid., s. 2.
Cir. Sohngen G, o.c., s. 53.
Lyonnet S, oc, s. 1.
8 Cfr. ibid, s. 12.
¥ Cfr. Hamel E, o.c., s. 146.



$w. Tomasz, i méwi, ze Nowe Prawo jest przede wszystkim
taskg Ducha $w. w sercach wiernych. W dalszym dopiero
zZnaczeniu moze byc ono zrozumiane jako prawo pisane, o ile
zawieraja sie w nim te elementy, ktore d}‘f’sﬁfrﬁﬁ“do przyje-
cia taski lub tez odnoszg sie do korzystama Z niej 8

Azeby lepiej zrozumie¢ mysl $w. Pawla, Wypada zostawic
na razie na boku drugie znaczenie ,,nowego prawa’’. W pierw-
szym znaczeniu nie jest ono zwyczajng normg, lecz jest Zro-
ditem dzialania i dynamizmu, dlatego rézni sie zasadniczo od
starego prawa ogloszonego na Synaju %, Chociaz wielka jest
godno$¢ nowego prawa, Apostol zwraca uwage, ze prawo sa-
mo z siebie nie®przetworzy czlowieka w dobrego i swietego 7.
Albowiem nowe prawo, jak moéwi $Sw. Tomasz interpretujge
$w. Pawla, nie tylko wskazuje co ma by¢ dokonane, lecz réw-
niez pomaga do wykonania nakazéw, jakkolwiek ze strony
czlowieka wymagne jest aktywne wspotdziatanie.

Prawo nowe jest niejako uzupelnieniem i dodatkiem do te-
go, co czlowiek posiada juz z prawa naturalnego. W tym ostat-
nim bowiem zawarte sg juz podstawowe wskazowki, byle je
czlowiek potrafit prawidlowo odczytac 8. Laska Boza ulatwia
rozeznanie i wypelnienie prawa Bozego, nie tylko naturalne-
go, ale przede wszystkim pozytywnego . Prawo nowe by-
najmniej nie zwalnia nas od obowigzku posluszenstwa prawu
Bozemu, przeciwnie, pomaga w jego wypelnieniu i ulatwia je.
Nie zwalnia nas wiec od osobistego zaangazowania sie. Dzieki
temu laska wyzwala nas stopniowo z niewoli grzechu i w ten
sposob stajemy sie wolnvmi. Nie wolno nam jednak zapomi-
naé, ze jest to wolnosé zapoczgtkowana. Dlatego tez trzeba
korzysta¢ ze wszystkich $rodkéw, jakie daje Chrystus i Ko-
Sciot. Prowadza nas one do uzyskania pelnej wolnos$ci, ktora
osiggniemy dopiero w pelnym uduchowieniu.

Do wyzej wspomnianych stwierdzen $w. Pawla nawigzuja
niektdrzy wspotezesni autorzy twierdzac, jakoby obecne prawo
Ko$cielne sprzeciwialo sie wlasnie tej wolnosci, do ktoére]
chrzescijanie sg powolani. Jest to konkluzja zbyt pochopna.
Wspomina o tym Papiez Pawel VI w oméwionym we wstepie
przemoéwieniu. Nie wolno bowiem zapomina¢, ze jak diugo
cztowiek nie znajdzie sie w stanie pelnego uduchowienia, jego

8 Cfy. S. Thomas, Ia, Ilae, q. 106, a. 1.

% Hamel E, o.c, s. 146,

8% Lyonnet S, o.c., s. 8

8 Cfr. S. Thomas, Ia, Ilae, gq. 106, a. 1, ad 2.
® Lesage G, o. c., s. 105
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wolno$é jest zaczgtkowa i niedoskonala . Wskutek bowiem
grzechu pierworodnego czlowiek nie moze rosci¢ sobie pre-
tensji do pelnej wolnosci, jak diugo nie jest jeszcze w stanie
petnego uduchowienia. Dopoki ludzie znajdujg sie w stanie
wolnosci zaczatkowej, czyli niepelnego uduchowienia, prawo
jest konieczne. Jasno wynika to z ewangelii i z listéw Sw.
Pawla.

2. Nowe prawo stanowione

Nowe prawo, w drugim wyzej wspomnianym znaczeniu,
jest réwniez u $w. Pawla czyms$ roznym od prawa starotesta-
mentowego. Nie przeciwstawia mu sie wprawdzie tak rady-
kalnie jak nowe prawo wewnetrzne (w pierwszym swoim zna-
czeniu), ale mimo to posiada charakter bardzo odmienny. Nie
jest prawem zbawiajgcym, ale jest prawem zbawczym 2. Pra’
wo wiec Koscielne nie ma w sobie zdolno$ci uswiecania, bc
tego dokonuje laska, jednak mimo to ma charakter zbaweczy.
aczkolwiek nie zawiera w sobie takiej mocy usprawiedliwia-
jacej, jaka posiadalo prawo starotestamentowe 92

Stanowisko prawa w Ciele Mistycznym — podobnie jak sta-
nowisko urzedu — polgczone  jest z sakramentalng glebia.
Z 1iego potgczenia wyplywa jego sakramentalny charakter”
dziatania, tzn. zewnetrzno-wewnetrzny %, Dziela nalozone po-
przez prawo muszg mie¢ zwigzek z elementem istotnym, z ta-
skg, muszg by¢ zlgczone z Chrystusem. Dzieki temu wywoluja
w nas dynamizm dagzenia do Chrystusa w wierze i milosci.
Wowcezas wigzg sie one z ,prawem nowym” w pierwszym
swoim znaczeniu. Je$liby bowiem tego zwigzku zabraklo, za-
braktoby réwniez poparcia ze strony zasadniczego elementu,
jakim jest Laska. Prawo Koscielne nie mialoby woéwczas wia-
Sciwego sobie charakferu, nie byloby kontynuacjg norm pro-
mulgowanych przez Chrystusa i Apostoléw . Nowe zatem
prawo ustanowione posiada w_sobie pewne elementy przyspo-
sabigjjce do taski Ducha §éw. Odnosza sie one do sposobu ko-
rzyslania z sakramentalnych zrodel taski, lub wewnetrznego
przygotowania sie do niego. Wspomniane elementy przyspo-
sabiajgbte zawieraja sie w odno$nych normach postepowania
lub nauczania, czy to w slowie, czy tez w pismie %.

® Lyonnet S, oc, s. 18,

“Sthngen G., oc., s. 80.

2 Cfr. Lyonnet S, o.c., s. 15

% Cfr. Hoffmann F., oc, s. 0.

“ Cfr. Lyonnet S, o.c., s. 18.

% Cfr. S. Thomas, Ia, Ilae, q. 106, a: 1 in corp.
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Warto zwrdcié uwage, ze prawo w kazdej spotecznosci ludz-
kiej, nawei koscielnej, nie jest ustanowione dla ludzi dosko-
nalych, lecz dla ludzi stabych, ludzi grzesznych, w ktérych
7ycie Boze jest dopiero zapoczatkowane %. Prawo pozwala lu-
dziom stabym i ulomnym poznaé¢ ich stan wewnetrzny %7, po-
zwala im bez” dwuznaczno$ci poznaé¢ uczynki zgodne z du-
chem Kogciola i temu duchowi przeciwne %. Dlatego tez obok
elementu pierwszorzednego — laski, prawo jest elementem
drugorzednym, ale w zyciu spolecznym niezbednym dla grzesz-
nych, a pozytecznym dla sprawiedliwych 9.

I sprawiedliwym oddaje réwniez prawo wielkie ustugi. Po-
siadajg oni przeciez tylko zadatek zycia ducha (Rom 8, 23;
2 Kor 1, 22) i mogg znowu upa$¢. Cialo bowiem nie przestaje
walczy¢ przeciw duchowi (Gal 1, 17). Sprawiedliwi sami spon-
tanicznie wepdlpracujac z laskg podporzgdkowuja sie pra-
wu 19 bo wiedzg, ze wszystko co cielesne i niezgodne z du-
chem nie wejdzie do Krdlestwa Niebieskiego 1*1. Prawo wiec
pozytywne pisane jako norma wspomaga sumienia sprawiedli-
wych, nie cigzy im jednak za bardzo, podobnie jak nakaz
Bozy nie cigzyl pierwszym rodzicom, gdy zyli w stanie przy-
jazni z Bogiem. Nakaz byl pewny, dobry, swiety i duchowy.
Nie krepowal on ich wewnetrznej wolnosei ani szczerej ra-
dosci. Dopiero zaczat sie dramat od momentu interwencji zltego
ducha 102, :

Nowe prawo w omawianym tutaj znaczeniu jest wiec ko- -
nieczne dla grzesznych, pozyteczne dla sprawiedliwych, a dla
wladzy jest narzedziem wykonania jei funkcji. Nowe prawo
nie rézni sic zatem - jako wyrazenie Woli Bozej, od poprzed-
nich nakazéw, ale podaje idee o wiele wznioslejsze i naklada
proporejonalne do nich obowiazki 19%. Jest dane po to, by szu-
 ka¢ taski. Bez taski nie byloby jednak w Kosciele takiego pra-
wa, jakim ono jest w tej chwili % Prawo Koscielne zasad-
nicza nie $ciga bowiem przestepcow, ale jest apostolem du-
cha 195,

% Cfr. Lyonnet S, o.c, s. 16.
¥ Cfr. ibid,, s. 1.

% Cfr. ibid., s, 17 n,

9 Ibid., s. 18.

100 Cfr. ibid., s. 186.

191 Thid., s. 14.

102 Cfr. ibid., s. 6.

103 Cfr. Ibid., s. 11.

4 Cfr, S6hngen G, o.c, s. 71
15 T,esage G., o.c., s. 43.
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V. ZWIAZEK TEOLOGII Z PRAWEM KANONICZNYM
1. Pierwotna jednosé

Spojrzenie historyczne na prawo kanoniczne pozwala nam
zauwazy¢ pewien godny zastanowienia fakt. W historii mia-
nowicie wida¢ jak prawo kanoniczne pelne jest cytatow Pi-
sma $w. oraz jak Ojcowie Kosciola lgczg argumenty teolo-
giczne i skrypturystyczne ze swoja argumentacjg prawng 1%,
Prawo wiec kanoniczne bylo uwazane w pierwszych wiekach
za dzial wiedzy teologicznej i podobnie jak inne galezie tej
wiedzy mialo za zadanie doprowadzenie wiernych do ich celu
ostatecznego. Swiete kanony i dekrety Ojcow rozwazano zaw-
sze jako jeden z elementéw tzw. ,sacra pagina”, czyli teolo-
gii 1%, To samo zauwazy¢ mozemy w Dpierwszych wiekach
sredniowiecza, kiedy kazdy kanonista byl teologiem, a kazdy
teolog zarazem i kanonista. Przed wiekiem 13-ym prawa ka-
noniczne i teologia hyly.polaczone nie tyvlko z racji wspolnej
metody i wspdlnych zrédel, lecz takze z racji wzajemnej za-
leznosci i wzajemnego wplywu -przy traktowaniu--niektérych
zagadnien 108,

2. Stopniowe odchylenie

Z czasem jednak ten wzajemny stosunek ulega rozluZnie-
niu. Stopniowa inkorporacja obcych form prawnych i nada-
wanie im interpretacji ewangelicznej nie od razu pozwolilo
zauwazy¢ przechylanie sie szali w przeciwng strone. Zmiany
te jednak rzeczywiscie sie dokonywaly.

Trzeba niewatpliwie zwroci¢ uwage na fakt wielkiego roz-
woju prawa rzymskiego w Sredniowieczu, ktéry nie pozostat
bez wplywu na wiedze kanoniczng. Dotychczas kazdy kano-
nista byl teologiem i odwrotnie, teraz sytuacja zaczynala sie
zmienia¢. Kazdy kanonista byl réwnoczeénie i legistg, a kazdy
z romanistéOw musial sie zapozna¢ z prawem kanonicznym,
ktére wywierato wielki wplyw na 6wczesne zycie. Przesunie-
cie sie zainteresowan kanonistéw mialo w efekcie fatalny
wplyw na dalszy rozwéj prawa kanonicznego. Kanonisci 6w-
czesni nie umieli bowiem zachowa¢ wilasciwej miary w przyj-

106 Thid., 5. 109.

" Molari C., Teologia e diritto canonico in san Tomaso d’Aqguino,
Romae 1961, s. 5.

8 Cfr. ibid., s. 5.
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mowaniu obcych elementéw. Zbytnie zainteresowanie sie ele-
mentami zaczerpnietymi z prawa rzymskiego a takze i ger-
menskiego spowodowaty odchylenia od czynnika teologiczne-
go. Polaczenie tych dwoch dziedzin prawniczych — koscielnej
i $wieckiej — tak sie ustalilo, ze utarlo sie powiedzenie, iz
male jest znaczenie legistow, ktorzy nie znajg kanondéw, a ka-
nonisci nie znajacy prawa rzymskiego — nic nie znaczg (,sine
canonibus legistae parum valent, canonistae sine lege nihil”).
Jezeli jednak kanonisci mieli jeszeze staly kontakt z teologia,
to u legistéw, ktérzy mimo wszystko oddzialywali znacznie
na kanonistéw, kontakt ten byl niewielki albo nie istnial
weale.

Pod wplywem wlasnie prawa rzymskiego jak i german-
skiego kanonisci wielokrotnie ograniczali sie¢ do zakresu wy-
lgcznie zewnetrznego 199 chociaz polaczenie elementéw we-
wnetrznych z zewnetrznymi jest w Kosciele tak bardzo cha-
rakterystyczne.

W nieumiarkowanej recepcji prawa S$wieckiego do prawa
kanonicznego nalezy szukaé przyczyn zjawiska, ktére w okre-
sie IT Soboru Watykanskiego znalazto sie pod obstrzalem kry-
tyki. Obecnie jeszcze wielu teologéw uzywa stow , jurydyzm,
rozwigzanie jurydyczne” itd., nie zawsze dobrze rozumiecjgc
o jakie elementy w tym wypadku chodzi.

3. Tendencja wspélpracy

Nadmierne przesycenie prawa kanonicznego elemerntami
$wieckimi spowodowalo rowniez i to, ze teologia, zwlaszcza
moralna, odnosita sie do prawa kanonicznego z Zyczliwg re-
zerwg 10, Jezeli jednak wezmie sie pod uwage zasadnicze za-
lozenia prawa kanonicznego i wzajemny stosunek do teologii,
o ktéorym bedzie mowa nizej, nie trudno doj$¢ do wniosku,
ze rozdzielenie teologii moralnej i prawa kanonicznego, to
droga martwa 11 i w tej chwili — w okresie posoborowym
nalezy juz do tendencji przestarzalej. Mozna to stwierdzi¢ na
podstawie nowopowstajacej literatury. Obecnie obserwuje sie
wyrazny rozwo0j w kierunku teologii prawa kanonicznego.

Teologia rozwaza rzeczywisto$¢é nadprzyrodzong metods in-
dukcyjng i dedukcyjna w oparciu o Zzrodla, Objawienia 12,

19 Cfr. Fransen G. Derecho canonico y teologia, Revista Espa-
nola de Derecho Canonico 20/1965/39.

19 Ihid., s. 37.

1t fbid., s. 41.

12 Ibhid., s. 44.



Systemu kanonicznego, ktéry jest systemem prawa spolecz-!
nosci tak specyficznej i tak oryginalnej, nie da sie — jak to~
bylo powyzej przedstawione — dobrze zrozumie¢ bez glebo-.
kiego sensu teologicznego 113. Oczywista jest rzeczg, ze prawo:
kanoniczne zawsze pozostanie prawem, ale ze wzgledu na to,
ze ma sluzy¢ wilasnie takiej spoleczno$ci, musi byé przenik-
niete prawdami teologicznymi. Ze wzgledu na podporzgdko-
wanie systemu kanonicznego teologii mozna méwié o pewnejl
niewystarczalno$ei systemu samego w sobie 14 I tak jest
w istocie, poniewaz taki system prawny ma sens jedynie w spo--
teczno$ci Ciata Mistyeznego.

Prawo kanoniczne jest czesto inspirowane przez eklezjolo-
gie. Obecne wiec naswietlenie tajemnicy Kosciota w Konsty-
tucji o Kosciele IT Soboru Watykanskiego udostepnia nowe
spojrzenie na niejeden problem kanoniczny. Prawo zatem ko-
Scielne i teologia sg ze sobg istotnie ztaczone. Korzenie prawa
kanonicznego znajduja sie w teologii i dzisiejsi kanonisci,
szczegblnie po II Soborze Watykanskim, coraz wiecej mowig
o braterstwie teologii i prawa kononicznego. Prawo kano-
niczne nalezy bowiem rowniez w swoisty sposéb do porzgdku
nadprzyrodzonego, poniewaz Zrodlem jego jest prawo Boze 113,
Dlatego tez nie mozna by¢ dobrym kanonisty, jezeli sie nie
jest dobrym teologiem 116,

Wprawdzie prawo kanoniczne i teologia moralna maja swoje'
wlasne kompotencje, ale nie mogg sie wzajemnie ignorowaé 117,
Moralno$¢ bowiem Nowego Testamentu nie ma nic wspdélnego
z moralnoscia bez zobowigzania i bez sankcji 18, Prawo za$
kanoniczne, chociaz niejednokrotnie w inny sposéb i innymi
srodkami zmierza do zbawienia i u$wiecenia wiernych, nigdy
nie bylo i nie jest programem minimalistycznym. Dlatego tez
prawo kanoniczne i teologia moralna powinny sobie wzajem-
nie poda¢ reke, by wyjs¢é z martwego punktu patrzenia na
prawo kanoniczne jedynie jako na normy spoteczne, ktore do-
magaja sie podporzadkowania wylacznie zewnetrznego 119. Ta-
kie stanowisko w perspektywie, catoéci problemu jest nie do
przyjecia. -

" Y,esage G. o.c, s. 109.

4 1bid., s. 197.

5 Cfr. Bidagor R. Lo Spirito del diritto canonico, Roma 1959,
s. 4,

Y Fransen G., o.c. s. 38.

U7 Thid., 5. 41.

M T,yonnet S, o.., s. 15.

" Fransen G, o.c., s. 40,



Jako przykilad moze postuzyé prywatne naruszenie prawa
koscielnego. Nie jestze to ukryte naruszenie porzgdku Ciala
Mistycznego? Tu przeciez kompetencje prawno-kanoniczne
i moralne zazebiajg sie. Tego sie nie da rozdzielié.

Albo inny przyklad: materialne wystuchanie Mszy $w. nie
ma sensu ani z punktu widzenia prawa kanonicznego, ani teo-
logii moralnej 12, Jako inny jeszcze przyklad moze postuzyé
dziatanie niektorych srodkoéow karnych dziatajacych bezposred-
nio, prawie automatycznie, wymagajac w ten sposéb wypel-
nienia pewnych obowiazkéw moralnych?. Od moralistow
oczekuje sie wiekszego zainteresowania sie wspdlng plaszezy-
zng, kanoni$ci natomiast powinni dla elementéw moralnych
zachowaé¢ odpowiedni szacunek i odpowiednie miejsce. -

Wspélpraca teologii moralnej i prawa kanonicznego daje
w sumie umiarkowanie, ludzkie podejScie, zmniejszenie su-
rowosci i dobrze zrozumiang, niewypaczong poblazliwoscia —
mitosé 122, Takie spojrzenie na prawo ma sens jedynie w nad-
przyrodzonej spotecznosci Ciala Mistycznego.\Zrozumienie ta-
I%EEQ_PtiWs'i_wAsfe.rze wylgcznie naturalnej jest niewgtpliwie

ardzo trudne, jezeli nie zupelie wykluczone.

Zakonczenie

Do pelnego i wlasciwego zrozumienia prawa kanonicznego
nie wystarcza zatem uwzglednienia wszelkich elementéw
i aspektéw filozofii prawa zbudowanej na podstawie prawa
naturalnego, ale trzeba réwniez uwzgledni¢ to wszystko z pra-
wa Bozego pozytywnego, co lacznie z prawem naturalnym jest
czeScig skladowg konstytutywnego prawa nadprzyrodzonej
spoteeznosci koScielnej. Trzeba wzigé pod uwage cel Kosciola,
czyli misje zlecona mu przez Chrystusa oraz niepowtarzalng
w innych spotecznosciach, tak osobliwg strukture Ciata Mi-
stycznego. Dzieki tym wlasciwosciom prawo koscielne nie ogra-
nicza sie bynajmniej do zakresu czysto zewnetrznego, ani nie
stanowi systemu minimalistycznego, je$li chodzi o wymaga-
nia w Kosciele. Cel prawa dzieki temu jest wzbogacony, ale
i zarazem ograniczony ze wzgledu na swoje Scisle zdetermi-
nowanie. '

, Prawo Koscielne posiada funkcje pomocniczg, jest jednak
Iécisle zlgczone z elementami dynamicznymi stowa i sakramen-

120 Thid.
21 ,esage G, o, s. 199.
122 Cfr. Bidagor R, oc, s. 17.



tow. Polgczone jest rowniez z niepowtarzalnym gdzie. indziej
charakterem wiadzy. Nie jest — jak juz mdwiliSmy —_ in-
strumentem panowania nad podwladnymi lecz narzedziem
porzadku, tadu i harmonijnej wspdlpracy miedzy poszczegol-
nymi organami Mistycznego Ciala. Jest narzedziem sluzby
kierowniczej w wielorakich przejawach dzialalnosci kodcielnej.

"Dzieki takim wladciwoéciom prawo koscielne nie ogranicza
dobrze zrozumianej wolnosei wiernych, lecz wspomaga ich
w dazeniu do pelniejszego uduchowienia, a tym samym i uzy-
skania bardziej doskonalej wolnosci. Wprowadza ono oczywi-
$cie pewne ograniczenia tendencji odsrodkowyvch, ktére sa
nieuniknione obecnie po grzechu pierworodnym. Dla wiernveh
za$ w peini wlgczonych w zycie Ciala Mistyeznego prawo Ko-
Scielne jest jak najbardziej uzyteczne, gdyz nie osiggneli oni
jeszcze pelnego uduchowienia i narazeni sg na niebezpieczen-
stwo ulegania swoim stabosciom. Jezeli jednak ich zasadnicze
nastawienie zgodne jest z duchem i dzialalno$cig Kosciola,
prawo nie bedzie wywolywalo glebszych konfliktéow; prawo
odegra tu role wskaZnika i ostrzezenia, a wiec nie bedzie wier-
nym cigzylo nieproporcjonalnie.

Zrozumialym jest wiec dlaczego caly system prawa kano-
nicznego laczy sie z problematyky teologiczna. Zalozenia pra-
wa kanonicznego opieraja. sie howiem nie tylko na prawdach

dogmatycznych, ale wielokrotnie konkretne rozwigzania muZ
szg mie¢ réwniez swoje uzasadnienie i podbudowe teologiczna.
W okresie zatem posoborowym zarysowuje sie w szczegdlny
sposéb linia pozytywnej wspolpracy miedzy teologami a ka-
nonistami, szczegdlnie za§ miedzy teologia moralng a prawem
kanonicznym, jako dziedzinami wybitnie zwigzanymi z zy-
ciem praktycznym.

Calo$ciowy zatem poglad na tak ujeta problematvke prawa
kanonicznego daje szerokoé¢ spojrzenia i broni przed ciasnym
ujmowaniem konkretnych sytuacji. Prawo kanoniczne dzieki
swoim odrebnym wiladciwosciom posiada bowiem niewatpliwie
wielky gietkosé i mozliwos¢ uwzglednienia wielu czynnikéw,
ktére wplywaja w danym wypadku na wyznaczenie istotnego.
i wlasciwego kierunku postepowania.

12 maja 1966 r.

RESUME
APPROCHES THEOLOGIQUES DU DROIT CANON

Il ne suffit pas, pour comprendre pleinement et adéquatement la
nature du droit canonique, de prendre en considération tous ses élé-.
ments avec les aspects philosophiques du droit & la lumiére du droit
haturel. 11 faut encore tenir compte de tout ce que le droit positif divin



adjoint au droit naturel pour en faire un élément constitutif du droit
surnaturél destiné a la communauté ecclésiale. I faut tenir compte de la
fin propre a I'Eglise, c’est a dire de la mission a elle confice par le
Christ et de la structure spécifique propre au Corps Mystique et qui
ne se retrouve en aucune autre societé. Etant donnés ces éléments le
droit de 1’Eglise ne se limite pas au domaine purement éxtérieur et ne
constitue nullement un systéme minimaliste pour ce qui est des exi-
gences de I’Eglise. La fin du droit en est sans doute enrichie, mais
égalemant circonscrit en des limites précises.

Le droit ecclésiastique a uné fonction auxiliare, mais il est stric-
tement lié aux éléments dynamiques de la parole et des sacrements.
Il est également lié au caracteére spécifique du pouvoir de I'Eglise, qui’
ne se retrouve en aucune autre société. Il n’est pas — nous l'avons
dit — instrument de domination et de coercition, mais moyen privi-
légié d’assurer l'ordre, ’harmonie et la collaboration entre les membres
du Corps Mystiques. I1 est instrument régulateur des services dans
tous les aspects de l'activité de I'Eglise.

Etant donnés ces caractéres le droit ecclésiastique ne brime pas une
liberté bien comprise pour les fidéles. Il les aide dans leurs efforts
vers une spiritualisation plus pleine et, par le fait méme, & un déve-
loppement plus parfait de leur liberté. Certes il est inévitable gu’in-
terviennent certaines limitations des tendances divergentes dans un
monde marqué par le péché, mais pour les fidéles qui sont pleinement
intégres dans le Corps Mystique, le droit ne peut que leur venir en
aide pour leur permettre une spiritualisation plus parfaite au coeur
méme des faiblesses qui les guettent. Si leur attitude profonde est en
pleine harmonie avec l'esprit et l'activité propre de I'Eglise, le droit ne
sera pas occasion de conflit. Al contraire il jouera a leur égard un
role de guide et de mise en garde, sans leur peser d’une maniere dis-
proportionnée.

I1 est donc clair que tout le jeu du droit canonique est partie
intégrante d’un systéme théologal. Les principes de droit en effet non
seulement s’appuient sur les vérités dogmatiques, mais postulent une
base théologique pour présidér aux solutions des difficultés concré-
tes en plus d’un cas. On voit donc se dessiner, en la période post-con-
ciliaire, les grandes lignes d’une collaboration fructueuse entre théolo-
giens et canonistes, singuliérement entre la théologie morale et le droit
canonique, dont les domaines sont inévitablement liés avec la vie pra-
tique des fideles.

Ainsi une vue synthétique des problémes propres au droit canonigue
ainsi concu assure l’élargissement des horizons et permet d’éviter toute
étroitesse de conception a l'égard des situations concrétes. Grace a ses
propriétés spécifiques le droit jouit d’une grande souplesse d’adaption.
I1 lui est possible de tenir compte d’un grand nombre d’éléments, qui,
en une situation donnée, lui permettent de déterminer toujours une
ligne de conduite parfaitement en harmonie avec la Révélation.



