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przez Autora terminéw ,konwersi” i ,bracia laicy” (s. 147 n. 2), chodzi
tu przeciez o synonimy. Rowniez je$li wspomniane na s. 172 rozporzg-
dzenie wydane zostalo w 1759 r., to nie mégt go wydaé — jak utrzy-
muje Autor — Klemens VIII (1592—1605), ale Klemens XIII (1758—1769).
Nadto kan. 547 § 1 wyraznie mowi o klasztorach mniszek (in monaste-
riis monialium) a nie ,klasztorach zenskich”. Wydaje sie takze, ze
ttumaczenie kan. 548 (s. 178), zwlaszcza stowa ,seu” na ,czyli” — po-
winno byé raczej ,,albo”, gdy idzie bowiem o klasztor mniszek — posag
przypada klasztorowi, gdy za$ idzie o zgromadzenie zakonne — zakono-
wi. Jest wreszcie rzeczg pewna, Ze kary wymienione w kan. 2342 n. 3
{s. 203) zostaly juz po soborze zniesione.

Przegladajac partie konicowe podrecznika, zwlaszcza dziat II (stowa-
rzyszenie zycia wspdlnego) i dziat IIT (instytuty -Swieckie), nasuwalo
sie podejrzenie, czy Autor omawiajac w kazdym dziale te same zagad-
anienia (zakladanie-znoszenie, wladza, czlonkowie i ich formacja oraz
prawa i obowiazki) uniknie zbytecznych powtérzeh przy konsekwent-
nym przeprowadzeniu tego podziatu. Okazuje sie jednak, Ze Autor ujat
‘e zagadnienia w dwodch ostatnich dzistach skrétowo, uwypuklajac nie
tyle elementy wspdlne standéw doskonalo$ci — omoéwione szczegbdlowo
w dziale I — ile raczej ich cdrebnosei.

Reasumujae — bezstronnie powtérzy¢ nalezy, ze zasygnalizowane wy-
“ej drobne usterki i niescistoéci, nie obnizajg w sposéb istotny wyso-
kiej wartosci merytorycznej omawianej rozprawy. W tak wielkiej roz-
pietosci materialu teoretycznego i praktycznego bylo to nawet nie-
uniknione. Natomiast na pelne uznanie i podkresienie zastuguje fakt,
ze jest to pierwszy w literaturze polskie] tak szczegbélowy i wyczerpu-
jacy komentarz do posoborowego prawa zakonnego, wyprzedzajacy na-
wet kanonistyke innych krajéw.

O. Ferdynand Pasternak

Matias Augé L’abito religioso. Studie storico e psico-sociologico
dell’abbigliamento religioso, Rema 1977, ss. 176

Sposréd wielu zagadnien, kiérymi zajmowano sie od dawna, a kidre
w okresie odnowy posoborowej, nabraly szczegdlnego znaczenia, jest
-sprawa ubioru zakonnego. Problem ten moglby sie wydawaé marginal-
ny i malo znaczacy, jednak po dokladnym zapoznaiu sie z historig ha-
bitu zakonnego, rzecz przedstawia sie inaczej.

Jak zaznacza autor rozprawy, rola i znaczenie habitu zakonnegeo,
w ostatnich latach, znalazly sie w centrum krytyki. Jedni bez uwzgled-
nienia kontekstu historycznego, psychologicznego i socjologicznego, kry-
tykujg go az do przesady. Moéwig, ze habit zakonny jest antychrzesci-
janski, antyewangeliczny, ze odstrasza od religii, oraz .ze Chrystus nie
nakazal swoim wyznawecom noszenia i uzywania okreslonego ubioru.

18 — Prawo Kanoniczne
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Zwolennicy takich pogladéw popadaja w krancowos$é i Zle rozumiejac
zarzgdzenie soborowe i posoborowe, albo catkiem porzucaja zewnetrzng
forme ubioru zakonnego, albo przystosowujge go {ylko do wspdlczes~
nych warunkéw spolecznych i ekonomicznych, nie uwzgledniajg wyty-
cznych Stolicy Apostolskiej i ducha odnowy posoborowej. Inni nato-
miast za wszelka cene usiluja bronié dawnych form ubioru zakonnego
i uwazajg go za rzecz §wieta — pozostawiong przez fundatorow.

Rozprawa sklada sie z trzech czeSci. Cze$é pierwsza stanowi ogélny
przeglad form ubioru zakonnego od poczatku pojawienia sie zycia mo-
nastycznego az do czaséw $w. Benedykta z Nursji (7543). Autor na
podstawie Zrodel stwierdza, ze mmisi w poczgtkach zycia monastycz-
nego w sposobie ubierania sie niczym sie nie wyrédzniali od wspédlcze-
snych sobie ludzi. Ale juz od pierwszej polowy czwartego wieku. tj. po
ustaniu prze$§ladowan, mozemy zauwazyé dazenie do wprowadzenia jed-
nolitego ubioru. W zwiagzku z tym nalezy wspomnieé, ze giéwnie w E=~
gipcie i Syrii w pewnych skupiskach pustelnikéw, powstaly naduzycia
dotyczace ich wygladu zewnetrznego. Jedni bowiem z pustelnikéw,
chcae dokladnie realizowaé polecenia Chrystusa: ,,,Jesli checesz byé do-
skonaly, idZ, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz- mial
skarb w niebie” (Mt 19, 21), chodzili bez ubrania i przyodziewali sie
tylko swoim wlosami lub liSciami. Inni natomiast popadali w drugs
krancowos$é i ‘weale sie nie myli, oraz nosili ubrania podarte i cuchng-
ce. Wymienione wyzej przypadki nalezy jednak traktowaé jako spo-
radyczne i odosobnione.

Wedtug wschodnich zrédel monastycznych, mnich powinien wyrdéiniaé
sie¢ ubiorem, zewnetrznym sposobem zachowania i podobnie jak zZol-
nierz, senator lub inny urzednik, nosi¢ specjalny str6j. Dlatego w mysl
wschodnich prawodawcéw zycia monastycznego, habit ma byé dla
wszystkich jednakowy i podobny do ubioru uzywanego przez ludzi ubo-
gich. Pierwsze wytyczne odnoszace sie do zycia monastycznego na
Wschodzie co do noszenia szat i ich koloru, zadajg calkowitego uza-
leznienia sie od przelozonych danej wspoélnoty.

Po przedstawieniu historii habitu zakonnego u prawodawcéw zycia
monastycznego na Wschodzie, przechodzi autor do charakteryzowania
przepiséw o stroju mniszym u $§w. Benedykta — pierwszego twoércy
zorganizowanej formy zycia mniszego na Zachodzie Europy. Sw. Be-
nedykt caty rozdzial 55 swojej reguly po$wiegca habitowi mnicha. Gi6~
wne zalozenia $w. Benedykta mozna sprowadzi¢é do nastepujacychr
ubiér ma byé dostosowany do warunkéw miejsca, w ktérym pracujg
i zyja mnmisi; kolor i ilo$§¢ szat pozostawia $w. Benedykt inicjatywie
opata; zuzyte szaty nalezy zlozyé we wspblnej garderobie i po odbyciu
préby przez kandydata rozdaé¢ je ubogim; w czasie podréiy szaty
wierzchnie majg byé lzejsze i1 z lepszego materiatu. Szczegblnie silny
nacisk kladzie $w. Benedykt na wystarczalnoé¢ ubioru. Opata
za$ zobowigzuje do troski o wszystkich podwiadnych.

W okresie od V—VI wieku spotykamy sie z pierwszymi §ladami na-
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lozenia habitu zakonnego i rytem konsekracji dziewic, czyli tak zwa-
nej welacji, tj. otrzymania welonu. Zmiana szat oznaczala wyrzecze-
nie sie débr tego Swiata, uczestnictwo w ubéstwie Chrystusa oraz zmia-
ne obyczajéw.

Bardzo szybko w zewnetrznej formie stroju mniszego, a zwlaszcza
dziewic, dajg sie zauwazy¢ naduzycia. Przeciwko tego rodzaju eksce-
som wystepowali czesto ojcowie i pisarze koscielni. Twierdzili oni, Ze
mnichom i dziewicom nie godzi sie nosi¢ strojow wyszukanych i zbyt
kosztownych. Dlatego wedlug pisarzy koscielnych ubiér zakonny wi-
nien sie oznaczaé nastepujacymi cechami: ubéstwem, skromnoscig, pro-
stotg, funkcjonalnoscia i powinien byé znakiem pokuty.

W drugiej czeSci rozprawy zatytulowanej ,,Habit zakonny w $rednio-
wieczu”, autor omawia okres od polowy wieku VI do konca wieku
XVI. W tym czasie nastgpilo w Kosciele szereg zmian. Powoli zaczal
si¢ obnizaé poziom zycia religijnego i zakonnego. Mnozyly sie liczne
herezje wskutek ktérych cale kraje odpadaly od XKosciola Katolic~
kiego. Dlatego konieczna byla doglebna reforma.

Autor zaznacza, ze ze S$mierciag §w. Benedykta z Nursji konczy sie
epoka wielkich patriarch6éw zycia monastycznego. Odtgd zycie zakonne
na Zachodzie Europy zaczyna sie giéwnie rozwijaé w oparciu o regu-
e $w. Augustyna oraz §w. Benedykta. Na skutek tego powstaja
dwie tradycje monastyczne, tj. tradycja augustianska i tradycja bene-
dyktynska.

Tradycja augustianska dominuje do VIII wieku w prowincjach po-
ludniowej Galii. Od wieku za$§ VIII do wieku IX, tj. od $w. Benedyk-
ta z Aniane (750—821) tryumfuje tradycja benedyktanska.

Wedtug tradycji augustianskiej, zawartej w réznych pismach przed-
stawicieli tego kierunku zycia monastycznego, habit zakonny winien
byé prosty, ubogi, skromny oraz winien by¢ zewnetrznym znakiem
wyrzeczenia sie débr tego Swiata i symbolem nawrécenia sie, czyli
zmiany sposobu zycia. Nadto habit zakonny powinien by¢ koloru po-
waznego tj. szarego lub mlecznego, nigdy za$ czarnego lub biatego.
Zabraniano ubioréw réznokolorowych lub jaskrawych.

Natomiast wedtug tradycji benedyktynskiej reprezentowanej gildéwnie
przez $w. Benedykta z Aniane, wydane przez niego przepisy w dziele
Capitulare monasticum, a dotyczace ubioru zakonnego dadzg sie spro-
wadzi¢ do nastepujacych: catkowityg troske o ubidér pozostawia sie opa-
tom; mnisi nie mogg mie¢ szat ani zbyt wielu, ani zbyt drogich; mni-
chom nalezy dawaé¢ tyle ile wymaga tego potrzeba; rozmiar kaptura
winien wynosi¢ dwa lokcie.

Co sie tyczy tradycji irlandzkiej, to odnoénie do ubioru zakonnego
#rédia sg bardzo skape i niewiele méwia. Tradycja za$ iberyjska opie-
ra sie na zasadach zaréwno ojcéw wschodnich, jak i zachodnich nie
Wnoszac nic nowego.

Z kolei przechodzi autor do charakteryzowania réznych form zycia
zakonnego powstalych od X do konca XVI wieku. W wieku X i XI po-~
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wstaly zakony: kameduléw, cystersow d trapistéw. Pomiedzy nowoza-
lozonymi zakonami, a zakonem benedyktynéw wylonity sie spory, w
wyniku ktérych uksztaltowaly sie ubiory zakonne, réinigce sie kolo-
rem, materiatem z ktérego byly zrobione etc. Habitowi zakonnemu
nadano wielorakie symboliczne znaczenie. Przywdzianie za$§ szaty za-
konnej bylo rownoznaczne ze zlozeniem profesji zakonnej.

W okresie od XI do XII wieku zapoczgtkowano tzw. ruch kanonicki
(movimento canonicale). Z tego okresu pochodzg premostratensi, tryni-
tarze 1 mercedariusze. Pozostaly one zasadniczo wierne dawnej tradyciji
monastycznej, chociaz nosili na habicie krzyz lub symbol swego za-
konu.

Wiek XIII—XIV dostarcza nam nowych form Zycia zakonnego w po-
staci zakonéw zebrzacych, jak franciszkanie, dominikanie, karmelici,
serwici, augustianie i oliwetanie. Zakony te odnos$nie do zewnetrznych
szat pozostaly wierne dawnej tradycji. Zakonnicy nosili szaty czyste,
skrommne i ubogie. Okreslono réwniez material, z ktérego powinna byé
uszyta szata zakonna. Miala to byé czysta niefarbowana welna.

0Od konca XIII wieku poprzez wiek XIV i XV wok6t habitu zakon-
nego ragromadzilo sie mnoéstwo najréznorodniejszych legend. Wedlug
nich Matka Boska objawiala w sposdb szczegdlowy =zalozycielom lub
Swietym rodzaj, wielko$é i kolor szat zakonnych. W tym tez okresie
habit zakonny stal sie nie tylko symbolem przynaleinosci do okreslonej
rodziny zakonnej, lecz dla kazdego kto go uzywal lub przynajmniej
zostal w nim pochowany przedstawial gwarancje otrzymania zbawie-
nia. Dlatego ludzie §wieccy ubiegali sie o przywilej pochowania w ha-
bicie, a zakony chetnie na taki przywilej sie godazity.

Ostatnig forma zycia zakonnego omoéwiong w drugiej czesci rozpra-
wy, stanowigcy klerycy regularni (teatyni, jezuici, bonifratrzy, oratoria-
nie, kamilianie oraz pijarzy). Ich fundatorzy wyrazaja pragnienie, by
zakonnicy w zewnetrznym ubiorze nie roéznili sie od duchowienstwa
diecezjalnego. Poniewaz nie wszyscy zakonodawcy okreélili kolor ha-
bitu, dlatego w praktycznym zastosowaniu powstala wielka dowolnoéé.
Jednak od XVI wieku przewazyl kolor czarny, a sobdr frydencki znidst
wszelkie stroje zbyt kosztowne.

Cze$é trzecia rozprawy po$wieca autor omoéwioniu aspekiéw so-
cjologicznych i psychologicznych ubioru zakonnego. Zauwaza stusznie,
ze nagle zmiany i zbyt szybkie dazenie do unowoczes$nienia w tej ma-
terii mogg prowadzi¢ do zachwiania réwnowagi duchowej. Dlatego au-
tor przestrzega przed rdéznego rodzaju niebezpieczenstwami wynikajg-
cymi ze Zle pojetego aggiornamento oraz stawia pytanie: jak powinien
wygladaé habit zakonny w warunkach wspoélczesnego §wiata i docho-
dzi do wniosku, ze ubiér zakonny w dalszym ciagu winien byé prosty,
ubogi i skromny oraz uwzgledniajacy psychike czlowieka i dos$wiadcze-
nia historyczne.

Omawiang rozprawe w zasadzie nalezy oceni¢ pozytywnie. Postawio-
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ne przez autora zagadnienie zostalo opracowane solidnie, bezstronnie
i szeroko udokumentowane przekazami Zrodlowymi.

Wydaje sie jednak, ze sformulowanie tematu jest zbyt szerokie, gdyz
obejmuje trzy aspekty ubioru zakonnego, tj. historyczny, psychologicz-
ny i socjologiczny. O ile opracowanie historyczne mozna uznaé za ogdl-
nie wyczerpujgce, to nie moina tego powiedzie¢ o dwoéch pozostalych
aspektach, pominagwszy juz sam fakt, Ze rozwazaniom historycznym
po$wiecil autor 135 stron, a rozwazaniom psycho-socjologicznym za-
ledwie 21 stron. W tym drugim przypadku mozna dostrzec wiele nie-
domoéwien i przeskokdéw mysSlowych. '

Ks. Julian Katowski MIC

Pontificia Universitas Gregoriana, Cursus rensvationis canonicae pro
iudicibus, Documenta irecentiora circa rem matrimonialem et
processualem cum notis bibliograhicis et indicibus. Collegerunt I
Gorden, S. I. — Z. Grocholewski, Romae 1977, s. 458.

Pierwszy rzut oka na te ksigzke pozwala od razu dostrzec jej mie-
zwykle cenng warto$é poznawczg materii materialnego i formalnego
prawa malzenskiego jak i prakiyczng pomoc w sadownictwie kosciel-
nym. Ten ostatni aspekt pracy, wg sformulowania w przedmowie, zos-
tal przez Autoré6w wyraznie zamierzony i przyjety jako kryterium
selekeji materialu (ss. 5—9). Mamy tu do czynienia z trzecim wyda-
niem, uzupelnionym i poszerzonym o dalszg dokumentacje ustawodaw-
stwa po Soborze Watykaniskim II. Dwa poprzednie wydania tej ksigz-
ki ukazaly sie w formie powielanego skryptu. Forma podziatu calosci
materialu wskazuje na dalsze, w przyszlo$ci projektowane jej wydania.
W czterech czesciach ksigzki zachowano porzgdkowg mumeracje mate-
rialu, ale przerwang, a wiec czes¢ 1. konczy sie numerem 526, a czesé
Ii. zaczyna sie numerem 1000, cze$¢ III. n. 2000 itp. Ta koncepcja
metodologiczna zawiera mozliwos¢é pokoloniowej kontynuacji opracowa-
nia tego kompendium prawa maltzenskiego i procesowego.

Cze$¢ 1. (ss. 11—151) zawiera w czterech rozdzialach materialne pra-
wo malzenskie. Przy tym w IV. rozdziale tej cze$ci przedlozono nie-
ktére projektowane normy (ius condendum) Papieskiej Komisji do
Spraw Rewizji KPK o malzenstwie. W L rozdziale tej czeseci (ss. 11—
31) chodzi o okreslenie natury malzenstwa w Swietle nauki Soboru
Watykanskiego 1I. Nastepnie w liscie skierowanym w dniu 30.11.1971 r.
de Przewodniczacego Holenderskiej Konferencji Episkopatu nastepuje
wyjasnienia Sygnatury Apostolskiej o wlasciwym rozumieniu jakosci
przedmiotu zgody malzenskiej. Nie mozna przyjgé tzw. dynamicznej
koncepcji zgody matlzenskiej, suponujacej dzieki wzajemnym relacjom
miedzyosobowym nupturientéw stopniowe dopemlianie sie malzenstwa
w miltosci. Takie stanowisko powodowalo mnéstwe ujemnych skutkéw



