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na pie¢ rozdziatow, poprzedzona jest jednostronicowym wstepem.
W kolejnych rozdzialach autor omawia: faze wstepna procesu mat-
zenskiego (ss. 207—211), zawigzanie sporu, czyli uzgodnienie watpliwo-
dei (ss. 213—215), poszczegdlne elementy postepowania dowodowego,
a mianowicie przestuchanie stron, dokumenty, zeznania §wiadkéw, opi-
nie bieglych (ss. 217—226), zakohczenie procesu: publikacja akt, con-
clusio in causa, dyskusja sprawy, wydanie wyroku (ss. 227-—234) oraz
zaczepienie wyroku lub apelacja (ss. 235—239).

Swojg relacje Cesare Zaggia konczy uwagg o prawno-dyszpaster-
skim stylu nowego Kodeksu (ss. 241—242).

Wydaje sie, ze powyzsza prezentacja przebiegu procesu malzen-
skiego bez watpienia daje ogblng orientacje w tak waznej dziedzinie
zycia ko$cielnego, jakg stanowig diecezjalne trybunaly. Jednakze pra-
cownicy tychze instytucji chcieliby mieé jak najszybciej do dyspozy-
cji pelne omoéwienie wcalosci formalnego prawa malzenskiego. Stad
tez czekajg nie tylko na nowe opracowanie instrukcji Provida Mater,
ale takze spodziewajg sie, Ze specjalisci z dziedziny prawa procesowe-
go w najblizszym czasie dostarcza im jasnych i wyczerpujgcych ko-
mentarzy. Dopdki to nie nastgpi, winni sie zapoznaé z ogdlnymi opra-
cowaniami tego typu, jak omobéwiona tu praca zbiorowa o matzenstwie
w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego.

Ks. Ireneusz Pekalski

Giinter Virt, Epikie — verantwortlicher Umgang mit Normen. Eine

historisch-systematische Untersuchung zu Aristoteles, Thomas von

Aquin und Franz Suarez, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1983, ss.
299 in 8°.

Pod tym fiytulem ukazala sie rozprawa habilitacyjna autora jako
21. tom Tiibinger theologische Studien. Zainteresuje ona nie tylko
teologéw-moralistow ale tez i kanonistow. We wprowadzeniu zazna-
cza autor, Ze mnarastajgcy dzi§ gaszcz ustaw, przepisow 1 instrukeji
w Kodciele i w panstwie nasuwa problemy tak w zakresie sumienia
jak i w dziedzinie prawa. W dzisiejszym spolteczenstwie i w litera-
turze z dziedziny etyki spotyka sie dyskusje nad stanowiskiem czlo-
wieka wobec norm prawnych. Polaryzacja siega od sceptycznego re-
latywizmu i skrajnej etyki sytuacyjnej az do fanatyzmu przy reali-
zowaniu obowigzujgcych norm. W tych warunkach wylania sie ko-
nieczno$é cnoty sklandajacej do racjonalnego traktowania norm, po-
znania 4 wolnos$ci, teorii i praktyki, jedno$ci i réznorodmosci w prze-
pisach prawnych. Tradycja mazywa te cnote epikeig. Poniewaz w cig-
gu wiekéw zmieniala sie tre§é i zakres tego pojecia, autor postawil
sobie za cel zbadanie catego problemu w studium historyczno-syste-
matycznym.
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*

Pierwsza czes$¢ (s. 14—90) traktuje o epikei u Arystotelesa. Urodzo-
ny w 384 r. przed Chr. w Stagirze od 17 roku zycia przebywal Axry-
stoteles w Atenach, przez 13 lat obserwujgc tamtejsze rozwinigte
zycie publiczne. Punktem wyjScia jego rozwazan byla praktyka zy-
ciowa w polis, tj. miescie-panstwie. Przyjela sie tam jedno$é pan-
stwa i spoleczenstwa, identycznos$é panujacego i podwladnego-obywa-
tela. Powstala stad u Platona idea jednego miasta i jednego praw-
dziwego prawa. Arystoteles w odréznieniu od swego mistrza wycho-
dzit nie od idei ale od rzeczywistosci. Budowal etyke celu. Uwzgled-
nial przy tym dorobek mys$lowy poprzednikéw i aktualne problemy
spoleczne. Cheial podaé konkretne stale zasady dzialania Iudzkiego.
Najwyzsze dobro, szczeScie zyciowe osigga sie przez dobre czyny.
W dzialaniu urzeczywistnia i doskonali cziowiek swojg nature. Wy-
maga ona wiaczenia sie do Zycia w polis i w spoteczenstwie. Szcze-
Sliwosé dla jednostki i dla polis jest czym$ ddentycznym. Zdobywa
ja czlowiek przez zycie obywatelskie i przez cnote, ktéora jest czym$
publicznym a nie wewnetrznym. Sprawy wlasne jednostki i sprawy
ogdétu w polis przenikajg sie wzajemnie. Arystoteles nie wyklucza, ze
do pelnego szczes$cia potrzebne sg dary bogdéw. Dzialanie ducha jest
czym$ najwyzszym 1 najszczeSliwszym dla czlowieka. Rozroznia sie
cnoty poznania i cnoty dzialania. Przy poszczegblnych czynnosciach
decyduje orthos logos — wlasciwe planowanie. Zalezy ono od wycho-
wania. Cnota ujmuje rzecz bez nadmiaru i bez nisdomiaru. To, co jest
posrodku, jest moralnie najlepsze. Nie oznacza to przecigetnosci. Arysto-
teles ujmuje cnoty i wady fenomenologiczne: ilo$ciowo z unikaniem od-
chyleh w prawo czy w lewo oraz jakosSciowo jako co§ najwyzszego. Czy-
ny mpochodzace z nieracjonalnych odruchéw duszy sa zle same w
sobie, Ocena, co stanowi konkretnie ,wlasciwy S$rodek”, nalezy do
szlachenego meza — spoudaios. Arystoteles unika przez to subiekty-
wizmu sofistow 1 relatywizmu pitagorejskiej zasady, ze czlowiek
jest miarg. Etyczne dzialanie musi byé wolne. Gramice dzialania
oznacza natura a nie idea. Kierunek nadaje kazdorazowy cel. Pro-
wadzi do niego etyka cnét a nie etyka norm. Idzie o etyke szlachet-
nosci — elity.

Arystoteles poswieca calg V ksiege Etyki Nikomachejskiej cnocie
sprawiedliwosci. Podstawe tego, co stuszne, stanowi natura Iludzka.
Prawo jest pochodzenia bozego. Swiadczy o tym literatura i histo-
riografia grecka. Jest harmonia miedzy bozym prawem niepisanym
a ludzkim prawem zwyczajowym. Zmieniajgce sie konkretne kazusy
zycla w polis wymagaly stalych korektur. Pomocg w tym byla we-
diug Arystotelesa epikeia 1 przyjazn. Podstawowg cnotg jest spra-
wiedliwo$¢. Niesprawiedliwo$é pochodzi z naruszania roéwnosci migdzy
obywatelami i z nieré6wnomiernego rozdzialu dobr. Ogodlna albo uni-
wersalna sprawiedliwos$¢ odnosi sie do natury-nomos. Kazda ustawa
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zZawiera w szerszym znaczeniu co$ sprawiedliwego. Cnota sprawie-
dliwosci, ktéra obejmuje inne cnoty, zwyczaje i etycznie nienaganne
ustawy, rézni sie od reszty cnot przez swag relacje do innego czio-
wieka. Przez sprawiedliwo$§é inne cnoty stajg sie cnotami spoteczny-
mi, Wyjécie poza granice sprawiedliwosci jest objawem przyjazni.
Prawo w mnajwyzszym znaczeniu jest miedzy przyjaciéimi. — Spra-
wiedliwosé szczegdlowa polega na zachowaniu réwnosci przy rozdzia-
le dobr. Jest ona rozdzielcza, wyréwnawcza i odwetowa. Plerwsza
polega ma rozdziale dobr przez panstwo. RoOwnosé¢ ma byé ujeta nie
arytmetycznie: 2 osoby — 2 rzeczy ale geometrycznie: relacja 2 o0séb
— relacja 2 rzeczy. Druga — 'dgzy do osiggniecia ,$rodka” w réw-
nodei relacji umownych miedzy jednym a drugim czlowiekiem. Réw-
no$é ustala sie arytmetycznie. Trzecia — odwetowa wychodzi swym
zakresem mna teren prawa prywatnego i publicznego. Przez sankcje
karne przywraca ona sprawiedliwo$é wedlug roéwnoSci geometrycznej.
Sens mormy oznaczony jest teleologicznie. Sprawiedliwo$é¢ jest cno-
ta ,$rodka” miedzy dwoma ekstremami: wyrzgdzaniem i doznawaniem
krzywdy. Polega nie tylko ma postawie duchowej ale w istocie swej
ma wymiar spoleczny, miedzyludzki. Arystoteles jako pierwszy roz-
roznil aspekt legalny i moralny sprawiedliwosci. Nie rozdzielal jed-
nak tych aspektéw, jak to uczynit I. Kant.

Dalszy punkt rozwazan to problem prawa. W polis czyli w pan-
stwie jest prawo w czeSci prawem natury, w czeSci prawem stano-
wionym, Powstaje pytanie, czy Arystoteles rozumiat to inkluzyw-
nie a tczy ekskluzywnie. Innymi stowy, czy prawo mnatury i prawo
stanowione sg wobec siebie w relacji przeciwienstwa a czy tez pra-
wo natury przynajmniej czesciowo tkwi w prawie stanowionym. Wy-
powiedzi Stagiryty zdajg sie przemawiaé za piewrszym i za drugim
ujeciem. Autor przytacza teksty. Ilustruje je wykresami. Powoluje
sie na zdania komentatoréw. W dalszym ciggu czytamy rozwazania
na temat prawa. W pelnym znaczeniu jest omo tam, gdzie réwni lu-
dzie lgczg sie w celu osiggniecia samowystarczalnosci-autarkeia, Wol-
ni réznig sie od niewolnikéw tym, Ze maja swojg wole i zyjg dla
siebie. Niewolni nie majag ani jednego ani drugiego. Tylko u wol-
nych jest réwnoéé panowania i podporzgdkowania sie. Jedynie wsrod
wolnych moze byé naruszana coéwno$é. Oni potrzebuja ustaw. Do-
mownicy nie sg wolnymi i nie ma wsréd nich prawa w pelnym sen-
sie. Prawo jest dopiero w polis — panstwie., W nim realizuje sie
ludzka natura. Nie ma prawa bezposrednio w stanie natury. Nie
moZe byé prawa poza polis — panstwem. Prawo natury u Arystote-
lesa jest prawem realizowanym w polis. Ujmujgc rzecz fenomenolo-
gicznie dziedzina prawa to zespét norm i regul porzadkujacych zy-
cie ludzi. Jedne z nich mogg by¢é zmieniane. Inne dotyczg substancji
cztowieka i nie mogg byé samowolnie zmieniane bez wyrzadzenia
szkody czlowiekowi. Obowigzujg niezaleznie od obywateli. Legalno$é
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i moralnoéé sg czym$ roéznym ale nie moga byé oddzielane od sie-
bie. Polityka ma uzasadnienie etyczne. Nie ma roéznicy miedzy spra-
wiedliwym dzialaniem a prawem. Norma prawna ma taki stosunek
do konkretnego czynu jak zasada do czego$ pojedynczego. Konsek-
wencja tego bedzie epikeia. U Arystotelesa oznacza ona raz prawo
do uzupelniania luk w ustawach, raz interpretacje wedtug intencji
ustawodawcy. Czasem jest ona niezmienna jak prawo natury. W Ety-
ce Nikomachejskiej, choé prawo matury uznawane jest za cof stalego,
to jednak stosowanie tego prawa nie przebiega automatycznie jak
u innych istot, lecz jest powierzone cztowiekowi. Przez sztuke i cno-
te aktualizuje, urzeczywistnia czlowiek swojg nature. Prawo natury
dotyczace bogéw jest niezmienne. Prawo odnoszace sie do natury
czhowieka jest niezmienne tylko w ujeciu abstrakecyjnym, wyklucza-
jacym jego realizacje w pelni. Przez realizacje staje sie ono zmien-
ne.

Bezposredni kontekst epikei znajdujemy w V ksiedze Etyki Ni-
komachejskiej. Autor omawia rozdzial za rozdzialem tego dzieta Sta-
giryty, Podstawe dzialania sprawiedliwego stanowi dobrowolnosé czy-
nu. Ocenie moralnej podlega sprawiedliwo$é tylko u osoby dziatajg-
cej a nie u tej, ktéra ponosi skutki dzialania. Epikeia oznaczaé moze
przy tym rezygnacje z przystugujgcego prawa. Trudne jest odnale-
zienie zobiektywizowanej postaci tej cnoty. Prawo jest zawsze wyty-
czenjem delikatnej drogi miedzy ,,za mato” i ,za duzo”. Stad wy-
lania sie potrzeba oceny ze strony dziatajacego. Juz w Iliadzie ozna-
czala epikeia stosowanie stusznogei, etyke umiaru. U Demokryta epi-
keia polegala na godnym znoszeniu ubdstwa. Pierwszy Herodot uznat
epikeie za przeciwienstwo do rygoryzmu prawnego. Sofisci podkreslali
wolno$é czlowieka. Thukidydes, uznajacy historie za wspdtdzialanie
doswiadczenia ludzkiego umystu i losu, uwazal, Ze epikeia oznacza
umiar w wykonywaniu wladzy. Pochodzilo to z pragmatycznej oceny
sytuacji. Podobnie sadzili Spartanie. Mieszkancy wyspiarskiego mia-
sta Melos odwolywali sie w tym duchu do Atehczykéw. Plato uzywat
wyrazu epikeia na oznaczenie lagodnosci i stusznosci. Jest to sztuka
dzialania filozofa-krdla a nie cnota obywatela. Arystoteles podsuwat
rozne znhaczenia pod wyraz epieikos. Odnosil te cnote do patrycju-
szow 1 wybitnych obywateli a nie tylko do wtadcéw, sedzidw i medr-
coOw. Szlo o wykrywanie i tworzenie prawa niezaleznie od przepiséw
ustawy. W Etyce Nikomachejskiej mozna dostrzec trylemat: albo usta-
wa wyraza wystarczajaco treéé objeta cnota sprawiedliwosei — wte-
dy epikeia jest zbedna, albo nie wyraza wystarczajaco — wtedy za
pomocg epikei trzeba szukaé dobra etycznego, albo dobro etyczne i
epikeia sg czyms$ identycznym. Epikeia jest lepszg formg sprawiedli-
wosci wyrazonej w ustawie ale nie jest lepsza od prawa natury.
Tworzenie prawa polega na napieciu miedzy ogdlnym sformutowaniem
normy w ustawie a znalezieniem optymalnie sprawiedliwego rozwig-
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zania w poszczegdlnych sytuacjach. Innymi stowy epikeia polega na
znalezieniu obiektywnej normy w konkretnych warunkach. Wyjete
jest prawo natury. W demokracji, gdzie jest réownos$é miedzy rzadza-
cym a podwladnym, kazdy jest potencjalnym ustawodawcg. Czlowiek
delikatny i1 wielkoduszny jest sam réwnocze$nie ustawa. Poznanie
i sgd krytyczny wskazuje, kiedy stosowaé epikeig.

W Retoryce akcentuje Arystoteles, ze epikeia wypelnia luki w usta-
wie i jest prawem obok pisanej ustawy. Obejmuje ona kazusy praw-
ne. Stanowi rekurs od prawa pisanego do prawdziwego. Sedzia po-
lubowny wynajduje stuszne rozwigzanie w oparciu o wyzsze zasady.
Idzie o prawo natury. W streszczeniu rozwazan nad epikeia u Ary-
stotelesa prébuje autor sprecyzowaé to pojecie w Swietle dziet tegoz
filozofa. Punkt wyjscia stanowi konieczno§é i uzupelnienie ustawy
ogdlnej z natury rzeczy. Epikeia jest wyzszg sprawiedliwo$cig. Odno-
si sie do obywateli wyrobionych etycznie. Polega ona na zachowaniu .
zasad etycanych i uwzglednianiu praw innych ludzi. Stanowi o wolno-
$ci obywatela i zapobiega samowoli. Nie jest rekursem od pozytyw-
nej ustawy do prawa natury. Ta koncepcja sprawiedliwodci jest ko-
rzeniem zachodniej wolno$ci sumienia. Czlowiek odnajduje sprawie-
1liwos¢ niezaleznie od ustawy, w oparciu o swoje wysokie walory
etyczne. Arystoteles rozwiagzal przez swg nauke o epikei wiele proble-
méw filozofii praktycznej.

*

Drugg cze$é (s. 91—171) poswiecil autor rozwazaniom na temat epi-
kei u $w. Tomasza z Akwinu. Na wstepie podat uwagi historyczne
o warunkach Zzycia duchowego i spolecznego w $redniowieczu Euro-
py. W oparciu o swego mistrza $w. Alberta W. przejgt wtedy Tomasz
nauke o cnocie epikei od Arystotelesa. Nastepnie opisuje autor plan
Summy teologicznej. Tomasz uwzgledniajgc réznorodnosé sytuacji, w
ktérych dziala czlowiek, stworzyl przestanki do pozytywnej oceny
epikei. Fundamentem dla jego etyki jest chrystologia. Idzie o powrédt
do Boga droga otwarta przez Chrystusa a nie o zasade nasladowa-
mnia. Czlowiek nie kopiuje danych przykiadéw ale tworzy na nowy
sposbéb droge do Boga. Sam jest dla siebie ustawa. Moralno$é po-
siada swoja autonomie. Epikeia jest ostateczng komkretyzacjg spra-
wiedliwoéci. Rozum i wolna wola czynig czlowieka panem jego <zy-
néw. Na jego dzialanie wplywajg racje wewnetrzne i zewmetrzne. Do
tych ostatnich nalezy natura i laska boza. Ustawa jest odwieczna,
maturalna i ludzka. W odréznieniu od Arysiotelesa przyjmuje Tomasz
istotng nieréwno$é miedzy panujacym a padwtadnym. Usznaje roz-
tropnosé za cnote posredniczacyg miedzy cnotami moralnymi i umy-
stowymi. Zgodnie z Arystotelesem przyjmuje sprawiedliwo$é¢ jako cno-
te spoleczng. Prawo natury jest wedlug Acrystotelesa i Tomasza zmien-
ne, gdyz zmienna jest natura ludzka. Idzie o nature ujeta konkret-
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nie a nie abstrakcyjnie. Dlatego stan niewolniczy pochodzié ma z pra-
wa natury. Prawo narodéw nie nalezy ani do prawa natury ani do
prawa stanowionego ale jest tym, co nakazuje naturalny rozum. Pod-
stawg prawng tego rozumu jest stuszno$é -— aequitas. Ustawa pozyty-
wna jest niesprawiedliwa, jesli zawsze lub najczeSciej sprzeciwia sie
prawu natury. W tych wypadkach trzeba stosowaé zasade slusznosci.
Epikeia konczy szereg cnét podporzadkowanych sprawiedliwosci.

W Summie teologicznej dyskutuje Tomasz pytanie, czy epikeia jest
cnotg. Przyjmuje za Arystotelesem, ze ustawa obejmuje tylko wiek-
szo$¢ wypadkéw. Sz przyklady wuzasadniajgce dzialanie przeciw usta-
wie, np. oddanie pozostawionego miecza czlowiekowi szalonemu. Na-
lezy kierowaé sie sensem ustawy a nie brazmieniem jej stow. Epikeia
nie jest wykladem niejasnej ustawy ale moralnie uzasadnionym sa-
modzielnym dzialaniem wobec ustawy niewlaSciwej w danej sytuacji.
Przede wszystkim realizuje ona sprawiedliwo$é a tylko wtérnie sta-
nowi mnaruszenie ustawy. Sprawiedliwo$é ustaw winna kierowaé sie
wedlug epikei a nie na odwrét. Epikeia jest wyzsza regulg dzialan
ludzkich. Stanowi cze$¢ sprawiedliwosci. Nie jest jednak cnotg wyzszag
od niej. Na pytanie, czy epikeia kieruje sie zasadg prawidlowosci a
czy wolg ustawodawcy, Tomasz przechyla sie za pierwszg alterna-
tywa. Decyduje sumienie czlowicka i $wiatlo jego rozumu. Niedopu-
szczalna jest jednak samowola. Kto decyduje sie stosowaé epikeie
wobec niesprawiedliwej ustawy, winien rozwazyé, czy nie powstanie
przez to wieksza szkoda dla dobra ogdélnego i dla koniecznej pewmo-
Sci prawa niz przez zachowanie takiej normy. Epikeia ma moc pra-
wotwoérczg i jest Zrodiem prawa zwyczajowego, roéwniez przeciwnego
ugtawie.

Dalszy punkt rozwazan to stosowanie epikei wobec prawa bozego,
naturalnego i ludzkiego. Z najwyzszych zasad wyplywaja ogdlne zda-
nia. Z mich dokonuje sie determinatio lub conclusio przez Boga
i przez cztowieka. Tworzy to prawo boze lub bozy nakaz wyjatkowy
i ustawe ludzkg — dla wielu wypadkéw. W koncu dochodzi zastoso-
wanie prawa bozego i ludzkiego w konkretnej sytuacji. Sg rézne wy-
jatki, znane z Pisma $w. Przy prawie ludzkim nalezy siegngé od
tekstu ustawy do motywu ustawodawcy. Jest nim dobro ogélne. Ze
wzgledu na ogdélnikowosé sformulowan potrzebna jest cnota epikei.
Ustawa ludzka jest przediluzeniem prawa natury w konkretnych sy-
tuacjach. Dlatego prawa ludzkie wigzg w sumieniu. Jest to co§ in-
nego niz nowoczesne ujecie stosunku miedzy legalnosSciag a moralno-
Scig. Wyjgtki pochodza z zakléceh natury ludzkiej. Epikeia nie zmie~
nia ludzkiej ustawy tak jak zaklécenia w naturze nie zmieniajg pra-
wa naturalnego. Szczeg6lne okolicznosci czynig zachowanie ustawy
nierozsgdne i dlatego niemoralne. W tych wypadkach trzeba postu-
zy¢ sie epikeig w oparciu o superior regulae prawa natury. W odnie-
sieniu do prawa bozego nie moze byé wyjgtkow.
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Ostatni punkt rozwazan autora stanowi podanie Zrodet nauki To-
masza z Akwinu o epikei. Za posrednictwem Corpus Iuris Civilis
przejal on rzymska cequitas. Stosowal jg pretor przy realizacji pra-
wa. Defiinicja Celsusa: ius est ars boni et aequi wplynela ma rozwoj
sztuki twoérczej] w wypadku sprzecznodci miedzy tekstem ustawy a roz-
sadng oceng konkretnej sytuacji. W r. 314 oglosit Konstantyn W.
wyzszosé aequitas naql strictum ius. Tomasz opieral sie nastepnie na
Biblii. W czasie tlumaczenia Septuaginty zastrzegano stosowanie epi-
kel monarsze, z wykluczeniem obywateli jak im przyznawal to pra-
wo Arystoteles. Bog stosowal epikeie wobec Iudu wybranego. Nowy
Testament uzywa terminéw: prays, tapeinophron, epikeikes na ozna-
czenie lagodno$ci Boga wobec cztowieka. Zamiast relacji pan-stuga
zjawia sie stosunek braterstwa. Tomasz przejgl pojecie aequitas i
epikeia ze scholastyki. We wczesnym Sredniowieczu aequitas i iusti-
tia byly uiywane jako synonimy. Komentarz do Corpus Iuris Civilis
napisany przez Irneriusza zblizyt Zachodowi prawo rzymskie. Tomasz
cytuje je ok. 150 razy. Cycerona w samej Summie tfeologicznej —
166 razy. Powtarzala sie formula, ze ustawa stanowi norme ut in
pluribus, W poszczegolnych wypadkach sa wyjatki. W katalogach cnét
z XII w. spotyka sie misericordia i gratia oraz modestia i clementia.
Aequitas — w Opusculum de fructibus carnis et spiritus. Sg to cnoty
stanowigce czesciowy przejaw lub uzupelnienie sprawiedliwo$ei. Al-
bert W. oparl sie na tlumaczeniu i komentarzu Etyki Nikomachej-
skiej napisanym przez Roberta z Grosseteste (f 1253). Przy swoim
zainteresowaniu konkretami zajgl sie epikeig. Nazwal jg super-iustitia.
Poszedl! za tym Tomasz. Realizujgcy prawo uzupelnia braki ustawy.
Zezwala na to sens ustawy, ktorym jest dobro ogélne. Prawo pozy-
tywne czerpie swa legitymacje z aequitas, ktérg Albert stawia na
réwni z prawem natury. Sprawiedliwo$§é naturalna jest podobna,
ujmujgc rzecz hilemorfistycznie, do formy, ktoéra ksztalfuje party-
kularne okolicznosci. Inny jest porzadek ustawodawstwa, inny epi-
kei. Sigga ona dalej niz sprawiedliwo$é wustaw. Realizujacy prawo
kieruje nim a nie na odwrét. Epikeie mozna stosowaé takie w obec-
nosci ustawodawcy. Kazdy czlowiek majgcy wzycie rozumu jest pod-
miotem epikei. Jej przedmiot obejmuje rdéwniez prawo boze pozytyw-
ne. Jej teologicznym motywem jest wolnosé Jezusa Chrystusa w sto-
sunku do prawa.

W konicu omawia autor w $wietle calo$ci dziel Tomasza z Akwinu
pojecia i problemy zblizone do epikei. Spotyka sie wyrazy: aequitas
jako rowno$é, aequitas wyroku, aequitas kary, aequitas jako lagod-
nos$é, aequitas jako pelna i dokladna sprawiedliwo$é osobowa. Epikeia
i aequitas zakladaja czasem interpretacje wustawy wedblug ogdlnego
uzywania wyrazoéw. Streszczenie nauki o epikei i poré6wnanie jej z
naukag Arystotelesa i Alberta zamykajg drugg cze$é rozprawy.

®
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Trzecia czesé¢ traktuje o epikei u Franciszka Suareza. Najpierw
czytamy o ,losie” epikei miedzy Tomaszem a Suarezem. Nastapito
zalamanie sie scholastyki. Epikeia zostala upolityczniona. Marsyliusz
z Padwy pisal, ze epikeia stuzy zapelnianiu luk w ustawie. Czyni to
wiadca. On jest kompetentnym tltumaczem ustawy. Nie podlega on
prawu ale dysponuje epikeig dla realizacji swej wladzy nad usta-
wami. Wilhelm Ockham uczyl, ze epikeia interpretuje ustawe ale nie
opiera sie na regulach wyZzszego rzedu. Jest ona instrumentem po-
lityeznym w walce z kurialnym legalizmem. W okresie schizmy za-
chodniej i koncyliaryzmu sgloszono potrzebe epikei dla przezwycie-
zenia rozlamu w oparciu o prawo boze — epieikes divinae legis. We-
dlug Jana Gersona epikeia stanowi element interpretacji ustawy, w
tym takie prawa bozego. Ustawy wymagaja ciaglej konkretyzacji.
Podmiotem stosujacym epikeie sg teologowie, kanomisci i wyksztatceni
$wieccy. Na soborze — ojcowie soboru. Mikolaj z Kues poczatkowo
rozumial przez epikeie cnote interpretujgcg roztropnie ustawy i dys-
pensujgcy w poszezegblnych wypadkach od ich zachowania. W KoScie-
le podlega ona kontroli soboru. Z czasem zmodyfikowat on swe po-
glady uczgc, ze decyduje nie wieksza ale lepsza cze$é Kosciota. Przy-
znal papiezowi prawo interpretacji ustaw i udzielania dyspens. Epi-
keia jest w rzeczach koScielno-politycznych zarezerwowana papiezowi.
Szereg pisarzy kontynuowalo w XV—XVI w. tradycje scholastyczng
w pogladach na epikeie. Humanisci starali sie¢ na nowo przemysleé
relacje etyki, prawa i polityki. Erazm z Rotterdamu podnosil zna-
czenie prawa natury uczge, Ze ustawy nabierajg mocy nie z woli
ustawodawcy ale ze zgodno$ci z aequitas i z homestas. Sformutowal
adagium, ze w przeciwnym razie moze byé summum ius summa iniu-
ria. Marcin Luter dazyl! do uwolnienia sumien ludzkich od nacisku
ze strony norm prawa koscielnego i $wieckiego. Byt nastawiony an-
tylegalistycznie. Mowil o epikei i aequitas. Ustawa nie tworzy spra-
wiedliwosci, W epikei ja$nieje laska boza. Stgd w praktyce epikeia
musi panowac.

Pranciszek Suarez (1548—1617) ksztalcil sie w centrum odrodzenia
scholastyki. Cesarz Karol V chcial stworzyé pierwsze nowozytne im-
perium kolonialne: umocnié chrze$cijanstwo w zZyciu spoleczenstwa.
Przed nim kard. Ximenes de Cisneros dazyt do zorgamizowania hu-
manizmu na plaszezyZnie koScielnej. Teologia moralna byla u jezui-
tow hiszpanskich zlgczona z prawem kanonicznym. Suarez w swoich
wykladach rzymskich krytykowal wywody Tomasza z Akwinu, rozroz-
niajgc sprawiedliwo$é w sensie szerszym i w sensie zwyklym. Ta
ostathia jest albo legalna — dotyczaca bonum commune albo pry-
watna, tj. zamienna i rozdzielcza. W odroéznieniu od Tomasza z Akwi-
nu idzie on nie w kierunku dobra ogbélnego ale odwrotnie: dedukceyj-
nie — od zorgamizowanego panstwa i zarzadzanego bonum commune.
Panstwo posiada dominium altum nad mieniem i zyciem obywateld.
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Epikeia stanowi iustum contra wverba flegis. Tomasz uczyl natomiast,
ze epikeia jest realizowaniem wlasciwej moralnosci niezaleznie od
ustawy, w oparciu o stosowanie wyzszych regut do konkretnej sytu-
acji. Celem epikei jest u Tomasza communis utilitas, u Suareza -—
mensyra securitatis rei publicae. Ustawy nakazujg wedlug niego nie
tylko akty sprawiedliwosci ale i innych enoét. Stgd epikeia jak i aequi~
tas nalezy do rdéznych cnét a nie tylko do sprawiedliwosci. Sprawied-
liwos$é pochodzi z dominium altum panstwa — z formalnosci praw-
nej. Podporzadkowanie dobru publicznemu zapewnia wola ustawodaw-
¢y — suwerennego wiladcy.

W glownym swym dziele: Tractatus de legibus ac Deo legislatore
zajmuje sie Suarez podstaws zobowigzania moralnego. Przechodzi od
wypowiedzi o bycie do wypowiedzi o powinno$ci. Prawidlowos§é su-
mienia polega na zachowaniu ustaw. Aequitas jest to samo co aequum
et bonum. Epikeia odnosi sie do aequitas naturalis. Stosuje jg se-
dzia, gdy wyrokuje nie wedlug tekstu ustawy ale wedtug intencji
prawa. Istote epikei stanowi agere contra. Suarez zajmuje sie przy
tym problemem pewno$ci prawa. Jest ona oddzielona od prawa i
moralnosci. Podlega wladzy panstwowej. Legitymuje wladze panstwa
absolutnego. Przy pewmno$ci prawa malo jest miejsca ma epikeie. Ina-
czej przy zajmowaniu stanowiska sprawiedliwo$ci. Podwladny nie mo-
ze kierowaé sie przy realizowaniu ustawy swojg wola ale winien isé
za glosem rozumu. Natomiast ustawodawca kieruje si¢ rozumem i wo-
la. Suarez zabezpiecza sie jednak przed pozytywizmem prawnym. Wo-
la ustawodawcy jest uwarunkowana. Ustawa niesprawiedliwa czy nie-
moralna nie jest ustawa. W watpliwosci trzeba jednak przyjaé, ze
ustawodawca ma racje. Interpretacja ustawy w znaczeniu $cistym po-
lega na stosowaniu epikei lub stusznosci — aequitas. Epikeia mozli-
wa jest w odniesieniu do prawa natury. Stosowaé jg moze tylko Boég.
Suarez analizuje roézne przyklady z pogranicza prawa bozego i ludz-
kiego. Zasadniczo jest przeciw stosowaniu przez czlowieka epikei w
odniesieniu do prawa natury. Rozréznia interpretacje: zwykla, tj. wy-
jasnienie brzmienia stéw, stwierdzajgca fakt zmiany materii ustawy
i korygujaca ogdlny tekst ustawy przez zwrdcenie sie do intencji
ustawodawcy czyli przez epikeie. Stwierdza, Ze prawo pozytywne cy-
wilne ma pierwszenstwo przed pozytywng ustawsg koscielng, gdyz la-
ska suponuje nature i ustawy ludzkie byly weczesniejsze od objawio-
nych ustaw bozych. Epikeia polega mna cze$ciowej zmianie ustawy od
wewnatrz. Jest ona poszukiwaniem woli ustawodawcy, ktéra tez jest
ustawg. Dommniemywanie tej woli jest epikeig. Suarez jako doradca
Filipa IT i Filipa III zabiegal, aby w swej doktrynie utrzymaé pewnosé
prawa. Gdy wypelnienie ustawy jest zbyt trudne, dozwolone jest po-~
stuzenie sie epikeig. Tak samo, gdy w danych okolicznosciach ustawo-
dawca nie chciatby zobowigzywaé. Autor zestawia mna tabeli: epikeia
niemozliwa, gdy sens ustawy nie odnosi sie do danego wypadku, na-
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kazana — gdy zachowanie ustawy byloby czynem niemoralnym, mo-
zliwa -— gdy zachowanie ustawy byloby nadzwyczaj trudne i gdyby
ustawodawca nie zgdal tego. Rozwaza tez rdéine mozliwosci uwolnie-
nia sie od wykonania ustawy. Ocenia roézne kazusy ze Starego i z No-
wego Testamentu. '

Dalszy rozdziat stanowi streszczenie nauki Suareza o epikei i po-
rownanie jej z doktryng Tomasza z Akwinu. Na skutek pogladow
nominalistéw i sytuacji imperium hiszpanskiego nastgpito upolitycz-
nienie epikei. Suarez wybral droge ,liberalng” chcac przezwyciezyé
trudnosci z inkwizycjg. Kladl nacisk nie tyle na formalizm prawny
ile na dobro ogoélne. Ograniczal zakres pojecia sprawiedliwosci legal-
mej a wigc 4 zakres epikei. Nie jest juz ona praeter legem ale za-
wsze contra legem. U Suareza jest nie do pomyslenia dzialanie nie-
zalezne od woli ustawodawcy. W pismach swych rozwija Suarez sze-
rokg kazuistyke w celu uchronienia pewno$ci prawa. Epikeia polega
na roziropnej interpretacji i na akcie woli zgodnym z wolg ustawo-
dawcy. Wystarcza sad prawdopodobny do jej stosowania. Jest ona
superior regula dzialania ludzkiego. — Po wzmiankach o oderwaniu
prawa matury od teologii u H. Grotiusa, o traktowaniu epikei jako
prawa bez przymusu i o prawdopodobnym domniemywaniu woli usta-
wodawcy u §w. Alfonsa Liguori przedstamiia autor poglady moralistow
w podrecznikach XIX i XX w. Sg one w pewnej mierze nawrotem
do scholastyki. Uwzgledniajg tez nowe prady. Powtarza si¢ w nich
poglad o dyspensie dla samego siebie udzielanej zgodnie z sumieniem
i o lagodnej interpretacji. Rzadsze sg zdania o niebezpieczenstwie dla
dobra ogodlnego. Znika natomiast pojecie epikei jako cnoty sklamiajgcej
do prawnego ulozenia stosunkdéw wobec innych ludzi.

Czwarta cze§é (s. 245—277) zatytulowana jest: spojrzenie wstecz i
perspektywy znaczenia dokiryny o epikei dla dzisiejszej problematy-
ki w etyce teologicznej i w pedagogice moralnej. Wykltad zaczyna sig
od zarysowania epikei u Arystotelesa, Tomasza z Akwinu i Suareza.
W dalszym ciggu przedstawia autor zainteresowanie epikeig po dru-
giej wojnie S$wiatowej. Przytacza opinie szeregu pisarzy. Na uwage
zastuguje projeki wspédlpracy moralistéw i kanonistéw w celu huma-
nizacji prawa kanonicznego w rozwigzywaniu trudnych probleméw w
zyciu Koéciota, w zmaganiu sie z zalewem etyki sytuacyjnej oraz w
obronie absolutnych norm moralnych. Epikeia ma znaczenie w rozwig-
zywaniu trudno$ci pozycia malzenskiego. Winna ona dopomagaé w
zastepowaniu sformutowan prawa natury przez konkretne normy. Przed
cztowiekiem staje nie tylko odpowiedzialno$é za uksztaltowanie reali-
zacji norm. Idzie o usciflenie i uzupelnienie norm otwartych na ko-
vektury, o wolno§é sumienia i o prawidiowe obchodzenie si¢ z nor-
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mami etyki i prawa. Epikeia nie moze dzi§ polegaé na przywracaniu
dawnych modeli ale winna by¢é przede wszystkim pomostem miedzy
abstrakcyjnymi normami a zespolem konkretnych okolicznosci we-
wnetrznych i zewnetrznych. Ma ona zapobiegaé wielkiemu przedziato-
wi miedzy koscielnym nauczaniem etycznym a praktyks Zycia moral-
nego i ustrzegaé¢ przed podwoéjng etykg w tworzeniu nowej pastoral-
nej moralno$ci. — W ustawodawstwie kosdcielnym inny jest stosunek
wolnosci cztowieka do porzadku prawnego niz w spoleczno$ci panstwa.
Nie moze byé wtedy prawa ,koniecznoéci”. Groziloby witedy niebezpie-
czenstwo utraty funkcji komtrolnej. Autor proponuje, aby zwierzchnik
koscielny stosowal zasade ,ekonomii”, tj. uwzgledniania sytuacji. Be-
dzie to epikeia ,,0dgérna”. W calo$ci jest epikeia czym$ podobnym do
kompromisu, choé w rzeczywisto$ci jest ona realizacjg zasad moral-
nych w danych okoliczno§ciach wewnetrznych i zewnetrznych. — Na-
stepne zadanie epikei to posredmiczenie miedzy moralnos$cig aktu a
etyka cno6t. Dziatanie i motywacja etyczna, legalno$é i moralnosé
stwarzajg miejsce ‘dla epikei. Dalszym zadaniem epikei jest posred-
niczenie miedzy etyka istoty a nauka o egzystencji. Przede wszyst-
kim K. Rahner odroznial imperatyw etyczny od poje¢ w etyce istoty
(ustawa, morma, zasada itd.). Epikeia jest realizacjg imperatywu mo-
ralnego. Ostatnie zadanie epikei fo posredniczenie migdzy moralnoscia
autonomiczng a chrzescijafiskg duchowoscig. Rozpoznawanie duchoéw
oraz praddéw charyzmatycznych wymaga stosowania epikei. Nie musi
to by¢ dziatanie przeciw ustawie. Realizuje sie przez to samodzielnosé
w moralnej ocemie sytuacji.

Instytut epikei studiowany jest tak przez etykdéw i moralistow jak
i przez prawnikdéw i kanonistéw. Z natury swej malezy on wigcej do
dziedziny etyki i moralnosci. Poza dzielami Arystotelesa, Tomasza z
Akwinu i Suareza uwzglednil autor jako Zrodia 76 dziel moralistow
i etykdéw do 1900 roku. Poza tym 288 pozycji literatury z zakresu ety-
ki i moralno$ci. Czytelnik spotyka w rozprawie nowe wiadomos$ci.
Cenne sg wyjasnienia, przypisy i wykresy. Autor ujagl rzecz w $wie-
tle calej dokiryny greckiej i teologii $redniowiecza. Poglebil proble-
matyke przez szczegblowsy analize tekstow Arystotelesa, Tomasza z
Akwinu i Suareza. Poziom rozprawy jest wysoki. Sg jednak i usterki.
Pozadane byloby uwypuklenie roznych sytuacji politycznych i spo-
tecznych, w ktérych ksztaltowali swe poglady i pisali swe dziela
wspomniani filozofowie moralnosci i prawa. Arystoteles analizowat
problemy wedtug demokracji atenskiej, gdzie tylko ok. 10% thieszkan-
cow bylo obywatelami i uczestniczylo w rzadach miasta-panstwa. To-
masz z Akwinu mial przed oczyma napigcia miedzy $redniowiecznym
sacerdotium a imperium. Suarez — nowozying monarchie absolufng.
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Rzutowalo to na poglady umieszczone w dzietach moralnych i praw-
niczych, — Pozyteczne byloby uwydatnie réznicy miedzy epikeig sto-
sowang przez ustawodawce, urzednika administracyjmego 1 sedziego
a korzystaniem z epikei przez podwiladnego. — Wydaje sie, ze w cze-
$ci dotyczacej Tomasza z Akwinu lepiej byloby pilerw pisaé¢ o Zrédiach
doktryny tegoz Doktora a dopiero poéiniej o jego nauce. W wykazie
literatury sg zamieszczone niemal w catodci tylko dzieta pisane w je-
zyku niemieckim.

Uzupelnieniem omoéwionej dysertacji moze by¢é przytoczenie pogla-
déw przynajmniej niektéorych kanonistéw na instytut epikei. Rozwi-
jala sie¢ ona w ciggu wiekéw jako przedmiot badan takize prawnikow
i kanonistow. Najpierw synonimem epikei byla aequitas. Rozréiniano
aequitas rudis et primaria oraz aequitas scripta lub comstituta. W
Sredniowieczu doszla aequitas canonica. Jest o niej mowa w Dekrecie
Gracjana i w zbiorach Dekretaléw. Zastanawiali sie nad jej trescia
i stosowaniem dekrety$ci oraz dekretaliSci. Zestawiano szereg: aequi-
tas-Deus-ius mnaturale, Aequitas mon scripta to Zroédio prawa zwycza-
jowego. Zapelnia ona luki w ustawach. Trzeba jg zachowaé, gdy gro-
zi periculum animarum i gdy wchodzi w gre bonum commune. Wy-
stepuje ona w prawie karnym, obligatoryjnym i spadkowym. Ogolnie
jest to iustitia dulcore misericordiae temperata. Epikeia-aequitas nie
odnosi sie do samych zasad prawa natury ale do praw stanowionych,
opartych na tychze zasadach. Moze byé aequitas condita i aequitas
condenda !, — Kanonisci XX w. rozrdézniali miedzy aequitas-stusznosé
a epikeig. Te ostatnig jedni lgczyli z problemem interpretacji i zapet-
niania luk w ustawach, inni przesuwali ja raczej do dziedziny moral-
nosci., F. X, Wernz? uczyl, ze epikeia oznacza dzialanie contra verba
legis humanae, gdy zachowanie ustawy byloby czym§ niegodziwym,
naruszajgcym naturalng stuszno$é lub zbyt ucigzliwym. Sedzia dziata
wtedy nie w oparciu o prawo ujete materialnie wediug brzmienia
stow ustawy ale wedlug aequum et bonum. Prawo zachowuje sig
wtedy zgodnie z intencjg ustawodawcy. — Inne stanowisko zajat J.
B. Sigmiiller w oparciu o ustalenie J. Haninga3: prawo jako takie
nie zna epikei czyli pogladu, ze w okreSlonym kwalifikowanym przy-
padku ustawodawca nie chcial zobowigzywaé, chociaz ustawa jest ja-
sna. Innymi stowy kanonista ten $cisle biorgc lokowal epikeie w dzie-
dzinie moralnosci. Zblizat sie do pozytywizmu prawnego.

Kodeks z 1917 r. nie wspominal bezposrednio o epikel. Aequitas
naturalis spotykato sie w kan. 144, 192 § 3, 643 § 2. Aequitas — w
kan, 1455 n. 2, 1833 m. 2. Wyrazy te oznaczaly jednolito§é, rownosé,

1'V. Frosini, Equitd (nozione), Enciclopedia del diritto, t. XV s.
69—82; P. Fedele, Equitd canonica, tamze, s. 147—159.

- 2 Jus Decretalium, t. I, wyd. II, Roma 19{5 s. 58.

9‘3 Lehrbuch des kath. Kirchenrechts, t. I, wyd. III, Freiburg i. Br.
1914 s. 135.
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umiar. Temat aequitas-epikeia nasuwal sie niektérym kanonistom przy
komentowaniu kan. 20, ktéry mowil o uzupelianiu luk w ustawie
przez tworzenie nowej normy m. i. a generalibus iuris principiis aequi-
tate canonica Servatis. Thumaczenie rzeczownika aequitas jest sporne.
Wedtug E. Eichmanna idzie o jednakowe rownomierne stosowanie ogdl-
nych morm prawa zgodnie z sensem i duchem prawa kanonicznego.
S. d’Angelo sadzit, ze idzie tylko o metode a nie o tre$é. E. Wohlhaup-
ter, Zze idzie o tredé czerpang z prawa matury. H. Singer laczyl jeden
i drugi poglad czyli tre§¢ prawa natury naleiZy stosowaé zgodnie z
sensem i duchem prawa kanonicznego 4. G. Michiels ogdlnie tlumaczy?,
7e epikeia jest benigna legis applicatio secundum cequum et bonum,
ze uzywanie jej podlega dzi§ mmiejszym ograniczeniom ale ze dzi$§
rzadko spotyka sie ja w zakresie zewnetrznym 5 W. zasadzie przesu-
wal wige ten kanonista epikeie do dziedziny moralnosdi. — Szerzej
zajal sie wyjasnieniem kan. 20 P. Fedele$. Za 2ro6dio przytoczonego
zwrotu uznal on zdanie dekretatu Honoriusza III: procedas aequitate
servata. Generalia iuris principia to zasady prawa natury. W opar-
ciu o zdanie Tomasza z Akwinu i Suareza tlumaczyl Fedele, Ze aequi-
tas canonica obejmuje réwniez epikeie, kiedy to same zasady ogbdlne
nie ulegajg zmianie ale tak zmienia sie podlegla im materia, ut actio
subtrahatur ab obligatione legis naturalis. Wtedy jest miejsce na epi-
keie. — Inaczej nieco ujal te rzecz W. Molinski? stwierdzajac, ze kam.
20 daje miejsce do stosowania epikei. Realizuje sie ona w dystansie
miedzy etosem a ustawg. Opiera sie na prawnym poczuciu rzeczywi-
stosci w zakresie spolecznym. Stawia szranki legalizmowi. — Ch. Le-
febre® rozrézinial na podstawie aktualnej doktryny epikeie w zna-
czeniu szerszym jako cnote sklaniajacg do stosowania ogdlnej teorii
prawa i w znaczeniu $cistym — jako postlugiwanie sie w wyjgtko-
wych wypadkach inng norma, ktérag przyjalby z pewmnosciag ustawo-
dawca, gdyby przewidzial dang sytuacje. Znaczna cze$é dzisiejszych
pisarzy przyjmuje to drugie pojecie. U podstaw epiked, jak stwier-
dzal J. Messner?, lezy tfzw. delegacja prawa natury i prawa od-
wiecznego. Stad pochodzi moralne sankcjonowanie ustaw. Dlatego tez
uzupelnia sie i koryguje sie braki prawa pozytywnego przez stoso-
wanie zasady stusznosci i epikei. Oparcie stanowi prawo ponadusta-

4 K. Mérsdorf, Die Rechtssprache des Codex Iuris Canonici, Pa-
derborn 1967 s. 42.

5 Normae gemnerales iuris canonici, t. I, wyd. II, Parisiis-Tornaci-
-Romae 1949 s. 468—469.

6 Dz. cyt., s. 156—159. G. Michiels, dz. cyt, t. I s. 620—624 za-
przecza zaleino$ci kan. 20 od dekretatu Homoriusza III.

7 Epikie, Sacramentum mundi, Freiburg-Basel-Wien 19868, t. T kol
1064—1069.

8 Epikie. Doctrine actuelle, Dictionnaire de droit canonique, t. V,
Paris 1950 kol. 371—3%5.

9 Das Naturrecht, Innsbruck-Wien-Miinchen 1966 s. 402—405.
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wowe. Dochodzi zasada dobra ogdlnego. Z tych Zrdédet czerpie w ra-
zie potrzeby sedzia i urzednik administracyjny podejmujgcy decyzje.—
K. Mordsorf!® zacie$nial pojecie epikei jako wygas$nigcia obowigzku
zachowania ustawy w pojedynczym wypadku. Wedtug doktryny scho-
lastycznej dokonuje sie to, gdy zachowanie ustawy byloby czym$ nie-
moralnym lub szkodliwym. Subiektywne przekonamie o tym nie zmie-
nia obiektywnego obowigzku przestrzegania ustawy ale tylko uwalnia
w sumieniu w danym wypadku od wiezi ustawowej. W zakresie ze-
wnetrznym zwierzchnik moze i wtedy urgowaé zachowanie ustawy,
oceniaé dopuszczalno§é dzialania przeciw ustawie 1 uwzgledniaé do-
bra wiare dzialajgcego w razie stosowania sankcji karnych, Wedtug
nowszych poglgdéw epikeia w sensie wla$ciwym oznacza stwierdzenie
dokonane w nadzwyczajnych okolicznosciach, ze ustawodawca wyjatby
konkretny wprzypadek spod obowigzujgcej ustawy, gdyby wiedzial o
mim. Tak rozumiana epikeia daje mwolne pole sadowi subiektywnemu
i powoduje bliskie niebezpieczenstwo przeksztalcenia cnoty epikei w
wade podcinajgcg porzadek prawny. Panujace dzi§ poglady zaprze-
czajag poza uznanymi kilkoma wyjatkami, aby epikeie mozna bylo
stosowaé do ustaw umiewazniajacych i uniezdalniajgcych. Epikeia jest
decyzja sumienia i wobec wymienjonych ustaw moze byé¢ stosowana
jedynie z bardzo waznych przyczyn przy grozgcym niebezpieczenstwie
dla zbawienia duszy. Powstaje wtedy zobowigzanie, aby wedtug moz-
liwo$ci postaraé sie o uwaznienie aktu w zakresie zewnetrznym.

W mowszych opracowaniach encyklopedycznych autorzy hasta epi-
keia zwracaja uwage raczej na moralng strone problemu. P. Palaz-
zini! podkres§la, ze aequitas dotyczy raczej zakresu prawa a epi-
keia — sumienia, ze epikeia jest domniemang dyspensg. Moze byé
w wyjatkowych okoliczno$ciach stosowana przy zrywajacej przeszko-
dzie matzenskiej disparitas cultus czy tez przy rozgrzeszaniu compli-
cis in peccato turpi. — R. Bgenter 12 twierdzi, Ze epikeig jest zacho-
wanie sie moralne witedy, gdy obowigzujace prawo nie wigze w su-
mieniu. Podczas gdy w $redniowieczu uwazano epikeie za usposobie-
nie co do wartosSciowania, dzi§ jest ona raczej usposobieniem rzeczo-
wej uczciwo$ci i silniej wystepuje jako zasada, ki6éra chroni przed
przeksztaiceniem sie tradycyjnego instytutu w instrument chytrego
obchodzenia ustawy. — W Encyklopedii Katolickiej!s H. Juros przed-
stawia epikeie z punktu widzenia moralno$ci a J. Krukowski — pod
katem prawa kanonicznego. Zaznaczono réznice miedzy epikeig a la-
godng interpretacja, stusznoscig i dyspensg. Epikeia nie powoduje bez-

10 Kirchenrecht, t. I wyd. XI, Minchen-Paderborn-Wien 1964 s.
102—103.

11 Epikéia, Enciclopedia Cattolica, t. V, kol. 440—442.

12 Epikie, Lexikon fiir Theologie und Kirche, wyd. II, t. III kol.
934—935.

13 Epikia, t. IV kol. 1026—1028.
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posrednich skutkéw prawnych w zakresie zewnetrznym. Sedzia winien
ja respektowaé przy dowodzeniu dobrej wiary i przy stosowaniu kar
koscielnych. — Ujmujgc calo$¢ pogladéw na epikeie w czasach po ko-
deksie z 1917 r. nalezy stwierdzi¢, ze nastapilo wyraZniejsze rozrdz-
nienie pojeé pokrewnych i ze przy zachowaniu tego instytutu w za-
kresie moralnosci dokonato sie jakie§ umocnienie roli epikei réwniez
w zakresie prawa kanonicznego i nawet wobec ustaw uniewazniajacych
i uniezdalniajgcych. Ta ewolucja rozwineta sie przy redagowaniu no-
wego kodeksu.

Kodeks z 1983 r. nie zawiera podobnie jak kodeks poprzedni wyrazu
epikeia. Natomiast o rzeczowniku aequitas wspomina w kan. 221,2;
naturalis aequitas 271,3 i 1148,3; aequitas et caritas 686,3; aequitas et
evangelica caritas 702,2; aequitas canonica 19 4 1752. Poza tym przy-
miotnik aequus spotyka sie w 12 kanonach4. W poréwnaniu z kodek-
sem z 1917 r. stanowi to jakie$ rozszerzenie. Problem uzupelniania luk
w prawie reguluje kan. 19. Reformuje on norme kan. 20 z 1917 r. o
tyle, ze upowaznia do uzupelniania luki w razie braku normy takze
prawa zwyczajowego 15, Zwrot o generalibus iuris principiis cum aequi-
tate canonica servails pozostal niezmieniony.

Pierwsze komentarze powtarzaly tradycyjne objasnienia cytowane-
go zwrotu. W Codigo de derecho canonico® wyjasniono, ze w odrdz-
nieniu od $cislego prawa malezy ze wazgledu na szczegélne okoliczno-
Sci stosowaé lagodno§é i milosierdzie Kogciota. J. Listl1? powtdrzyl
przy tym opinie K. Morsdorfa o zaniechaniu stosowania ustawy w
nadzwyczajnych okolicznos$ciach: gdy odpadt jej cel, gdyby jej sens
zostal odwrocony w przeciwnym kierunku, gdy nastepuje kolizja mie-
dzy normami i gdy jest niemozliwo$é wykonania ustawy. Szerzej za-
jal sie problemem epikei H. Heimerl — H. Pree!® w komentarzu do
norm ogélnych nowego kodeksu. Najpierw podano pojecia: u Ary-
stotelesa epikeia to cnota podlegla sprawiedliwo$ci, u Tomasza z Akwi-
nu to sprawtedliwos$é osobista, u Suareza to dzialanie przeciw ustawie
mniemoralnej w przypadku wyjgtkowym. Czlowiek opiera sie wiedy na

¥ X Ochoa, Index verborum ac locorum Codicis Iuris Canonici,
Romae 1983 s. 17—18.

15 Taka norma byla juz w pierwoinym schemacie. Odrzucono pro-
jekt skreslenia wyrazu consuetudo dodajgc, ze idzie o wszelki zwyczaj
aprobowany, Communicationes 14 (1982) 134.

18 Edicion annotada, P. Lombardia-J. I. Arrieta, Pamplona
1983 s. 80.

177, Listl-H. Miller-H. Schmitz Handbuch des kath. Kir-
chenrecht, Regensburg 1983 s. 92.

18 Kirchenrecht-Allgemeine Normen und Eherecht, Wien, New York
1983 ss. 11—13, 33, 44, 47, 72, 269.
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wigzgcej w sumieniu wyzsze] sprawiedliwo$ci 1 odstepuje od prze-
pisu ustawy, ktéra w danej sytuacji mie obowigzuje. Nie mozna jednak
stosowaé epikei, gdy ustawa =zabrania czynnosci zlej w samej sobie,
gdy naruszenie ustawy powodowaloby pogarde dla wiary lub wiadzy
koscielnej czy tez przynositoby szkode dla zbawienia dusz. Jest rzecza
sporng w dzisiejszej kanonistyce, czy mozna stosowaé epikeie wo-
bez ustaw uniewazniajgcych czy uniezdalniajgcych, Trzeba przy tym
uwzgledniaé hierarchie wartoSci i dobr, ocenié¢ z jakim dobrem praw-
nym lub z jaky wartoScia koliduje sankcja niewaznosdci czy niezdol-
nosci i czy nie jest wyzsze dobro pewnosci porzgdku prawnego. Za-
leznie od tego lex irritans lub inhabilitans musialaby ustapié lub nie.
Jest w tym elastycznosé prawa koScielnego. W przypadkach wyjgtko-
wych stosuje sie specjalne instrumenty prawa, w tym takze epikeie.
Nalezy ona jako instrument metodyczny raczej do etyki i teologii mo-
ralnej niz do prawa. Wlasciwe uzasadnienie epikei pochodzi z postu-
szehstwa sumienia wobec wiadzy. Aeguitas i epikeia sg bliskie sobie
pochodzeniem i celem. Wyzszg sprawiedliwoscig dla nich jest ius di-
vinum. Sluszno$§é ma szersze zastosowanie w prawie kanonicznym mniz
w cywilnym. Przy interpretacii trzeba zawsze zwraca¢é uwage na ae-
quitas canonica i na epikeie. Ta ostatnia polega na wuzasadnionym
przekonaniu, ze w danym przypadku ustawa nie obowigzuje w su-
mieniu., Jako szczegblowy problem spotykamy wrozwazanie, czy mo-
7na stosowaé epikeie przy tajnej, tzn. nie dajacej sig¢ udowodnié niewaznogci
matzefistwa. Czy mozna wiedy drugi, tylko cywilny zwigzek uwazaé
w sumieniu za wazny wobec Ko$ciola. W odpowiedzi czytamy, Ze w
zasadzie nie da sie to wykluczyé. Nie wolno jednak czyni¢ z tego
reguly, gdyz byloby to przeciwne istocie epikei i podcinaloby znaczenie
ustawy. Po wiore, nie wystarczy subiekiywne przekonanie o niewaz-
mnosci maltzenstwa. Z drugiej strony nie mozZna jednak w tej sytuacji
zgdaé takiej pewnosci moralnej, jakg osigga sie w procesie o nie-
wazno§é malzehstwa. — Z Jjakg§ perspektyws rozwoju wspomina K.
Walf1? o aequitas canonica i o epikei. Ta ostatnia stanowi przypadek
szczegblowy, gdy ustawodawca wyjglby spod obowigzku ustawy, jesli-
by wiedzial. Aequitas canonica i epikeia majg Zrodia biblijne. Sta-
nowig zasade dynamiczng rozwoju prawa przeciw pozytywizmowi praw-
nemu. Aequitas jest wskazéwks dla sedziego i wykonawcy prawa. Epi-
keia dla indywiduum. Powstaje napiecie miedzy aequitas a prawem
»wlasciwym”. Tak aequitas jak i epikeia sy instrumentami w roz-
wigzywaniu skomplikowanych konflikiéw. Nalezy zabiegaé przy tym
0 utrzymanie pewmosci porzadku prawnego. Ze wzgledu na niebezpie-
czenstwo zamieszania konieczne jest przesirzeganie ogoélnych, nieugig-
tyoch praw, aby polozyé szranki stronniczosci i chciwosel wérod lu-
dzi.

19 Einfithrung in das kath. Kirchenrecht, Zirich-Einsiedeln-Kd&ln
1984 s. 52—56.
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Pierwsze komentarze do nowego kodeksu wskazujg, ze problem epi-
kei jest dzis aktualny w kanonistyce. Stuszne jest stwierdzenie doko-
nane juz w drugiej polowie XIX w. ze instytut ten nie nalezy ze
swej natury do dziedziny prawa. Wypeklnianie Iuk w ustawach i w
prawie zwyczajowym moze byé stosowane przez dedukcje z ogélnych
zasad prawa natury i prawa kanonicznego. Wyjatkowo spotyka sie
jednak co$ wiecej — przypadki, gdy w nadzwyczajnych okoliczno-
Sciach trudne lub niemozliwe jest stosowanie jasnej normy ustawy
czy zwyczaju i1 nie pozostaje nic innego jak dzialanie przeciw nor-
mie obowigzujgcej w oparciu o domniemang wole ustawedawcy. Wte-
dy epikeia stanowi konieczne uzupelienie samej ustawy. W sumieniu
dzialajgcego daje ona upowaznienie moralne do czynu contra legem.
Najnowsza literatura kanonistyczna przyjmuje epikeie w tym zna-
czeniu jako instytut bliski aeguitas canonica, choé réiny od ndej. Sze-
rokie a nawet iogdlne stosowanie stusznogci kamonicznej w interpreto-
waniu przepisOw nowego zbioru upowaznia wiernych do korzystania
z epikel w sytuacjach wyjatkowych. Instytut ten, choé nie moze byé
lgczony z kanonem o wypelnianiu luk w ugstawie, ma przy okreslo-
nych zabezpieczeniach szanse rozwoju. Dla'begb tez opracowanie Zré-
det epikei w dzietach Arystotelesa, Tomasza z Akwinu i Suareza oraz
naswietlenie tego instytutu z punktu widzenia etyki i moralno$ci na-
lezy powitaé z uznaniem.

Bp Walenty Wéjcik

Francesco De Martino, Diritto privato e societd romana (a cura
di Alberto dell’Agli e Tullio Spagnuolo Vigorita) — Secritti di diritto
romano II — Editori Riuniti, Roma 1982, s. 557

Francesco De Martino, urodzony w 1907 r., wykiadal od 1934 roku
historie prawa rzymskiego na Wydzialach Prawa w Neapolu, Mesynie
i Bari. Oprocz swojej 6 tomowe] fundamentalnej pracy, majgcej juz
dwa wydania, pt. Storia della Costituzione romana (1951—1967) napi-
sal La giurisdizione in diritto romano (1936), Lo Stato di Augusto
(1937) i Storia economica di Roma Antica (1980). W swoich pracach
dotyczgeych prawa rzymskiego ze szczegblnym upodobaniem zajmuje
sie¢ problemami ekonomicznymi i spotecznymi, ich zwigzkiem i wply-
wem na tworzenie prawa.

Prezentowany tom Secritti di diritto romano, jest juz drugim zbio-
rem artykuléw tego Autora (pierwszy to Diritto e societda mell’antica
Roma, Roma 1979), drukowanych w trudnodostepnych czesto czaso-
pismach. Wydany zostal w serii Biblioteca di storia antica. Skla-
da sie on z 18 artykuldw, z ktdorych 8 poswieconych jest problema-
tyce tzw. prawa morskiego, 3 poruszaja problem osobowego zabezpie-
czenia wierzytelnogei, za§ 7 pozostalych dotyczy roéznych dziedzin pra-
wa prywatnego. W apendiksie zostaly umieszczone wspommienia o Siro
Solazzim (s. 543—>554) oraz Postilla a ,,Riforme del IV secolo a.C.” (s.



