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Wstep

Oredzie soborowej Konstytucji ,,Gaudium et spes" o tym, ze sam
Bog jest ,,tworcg matzenstwa obdarzonego réznymi dobrami i cela-
mi”l jak tez implikowana przez te wypowiedZ prawda o natural-
nym charakterze institutum matrfimonii stanowig o$ waznego Prze-
mowienia Jana Pawifa Il do Roty Rzymskiej z dnia 1.11.2001 r.2
W allokucji tej Papiez - przywolujac analizowane przez siebie
przed 20. laty (w cyklu $rodowych katechez) Chrystusowe nawigza-
nie do ,,poczatku”3- wskazuje na Objawienie Boze jako fundament
dla nauczania Kosciota o matzenstwie. Stowa Ksiegi Rodzaju:
»Stworzyt mezczyzne i niewiaste”4i ,,staja sie jednym ciatem”5pozo-
stajg kluczowe dla zrozumienia, czym jest ukonstytuowana w przy-
mierzu mitosci matzenskiej ,consortium totius vitae”, a takze co
oznacza jej naturalne skierowanie ,,do dobra matzonkéw oraz do
zrodzenia i wychowania potomstwa”@

1KDK, n. 48.

2Allocutio Summi Pontificis ad Auditores, Administros Advocatosque Rotae Romanae
coram admissos, ,,Communicationes” [dalej: CornCan] 33 (2001) 9-15.

3Mt 19, 4-8; Mezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Chtystus odwotuje sie do ,,poczatku”.
O Jana Pawia Il teologii ciata, red. T. Styczen, Lublin 1998.

4Rdz 1, 27.

5Rdz 2, 24.

6Zob. KPK, kan. 1055\Allocutio Summi Pontificis ad Auditores, 9.



I. Makzenstwo jako analogia trynitarna

Jedyng droge do odkrycia integralnej prawdy o matzeristwie oraz
jego teleologii widzi Jan Pawel Il w zgtebieniu tajemnicy istoty ro-
zumnej i wolnej, jaka jest kazda osoba ludzka7 Petnia za$ rozumie-
nia cztowieka (mezczyzny i kobiety) to postrzeganie go ,,w Bogu”,
czyli wedle miary ,,obrazu Bozego”8 W takiej wiasnie teologicznej
perspektywie kresli Ojciec $w. catoSciowg wizje persona humana -
i konsekwetnie - matzenskiej komunii oséb, siegajgc do zrodet ob-
jawionych. Skoncentrowana gtdwnie na sytuacji ,,poczatku”g wni-
kliwa egzegeza biblijna znajduje swe uwienczenie w papieskiej
L2Leologii ciat a”.

Podazajac za mysla tej niezwyklej antropogenezy, nie sposob nie
zauwazyc, ze jest ona antropologia ,,znaku obrazu Boga”Q Kulmi-
nacyjnym stwierdzeniem i zarazem swoistg klamrg spinajgcag dys-
kurs Autora na kanwie pierwszego (tekst kaptanski) i drugiego
(tekst jahwistyczny) opisu stworzenia cztowiekalljest proklamacija,
iz ,,obrazem i podobienstwem Boga stat sie cztowiek nie tylko przez
samo cztowieczenstwo, ale takze poprzez komunie 0s6b, ktorg sta-
nowig od poczatku mezczyzna i niewiasta. Funkcjg obrazu jest od-
zwierciedlaé [...] swdj pierwowzor. Cztowiek staje sie odzwiercie-
dleniem Boga nie tyle w akcie samotnosci, ile w akcie komunii. Jest
wszakze «od poczatku» nie tylko obrazem, w ktérym odzwierciedla
sie samotnos¢ panujacej nad Swiatem Osoby, ale niezgtebiona, isto-
towo Boska Komunia Os6b”R2

Kluczowg dla adekwatnej antropogenezy, trynitarngwykta-
dnie struktury osoby ludzkiejBw duzej mierze za-
wdzieczamy zastosowaniu przez Papieza nowatorskiej zasady ,,ro-

IList do rodzin ,,Gratissimam sane", n. 8.

8Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 50.

9Rdz 1, 26-4, 2.

DT. Styczen. Cialojako ,,znak obrazu Stwdrcy", w: Mezczyzna i niewiastg stworzyt
ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 137.

Il Pierwszy, teologiczny opis stworzenia cztowieka ,,na obraz Bozy” (Rdz 1,26-28), jest
dopetniony drugim (Rdz 2, 7-22), ukazujagcym gtebie podmiotowej prawdy o osobie ludz-
kiej - zob. Mezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczatku™, 21-25.

PTamze, 40.

BPapiez okresla ten fragment swojego nauczania jako ,,najgtebszy rys teologiczny
tego wszystkiego, co mozna powiedzie¢ o cztowieku” - tamze; zob. W. C h u d y, Obsza-
tyfilozoficzne Jana Pawta 1 teologii ciata, w: Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus
odwotuje sie do ,,poczatku”, 228 nn.



zumienia i thumaczenia” teologicznego fundamentu persona huma-
na, a mianowiciehermeneutyki dar u#d Horyzont Zrédtowy
tej hermeneutyki siega personalistycznego magisterium Soboru
Watykanskiego Il, a zwhaszcza doniostych stow Konstytucji ,,Gau-
dium et spes": ,,Kiedy Pan Jezus modli sie do Ojca, aby «wszyscy by-
li jedno, jako i my jedno jestesmy» [..] daje znaé¢ o pewnym podo-
bienstwie miedzy jednoscig Osob Boskich a jednoscig syndéw Bo-
zych zespolonych w prawdzie i mitosci. To podobienstwo ukazuje,
ze cziowiek, bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog
chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie w peini inaczej jak
tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”h

Ukonstytuowany w jedynej i niepowtarzalnej relacji do Stworcy,
cztowiek poczyna sie w Swiecie jako o0 s 0 b a. Poddany doSwiadcze-
niu pierwotnej samotnosci ,,partner Absolutu” odréznia sie od resz-
ty stworzen przez samoswiadomos$é, ktdra ujawnia jego
transcendencje. Swa podmiotowos$¢ potwierdza w zdolnosci wyboru
i samostanowienia. Wszelako dopiero odkrycie sensu
ciata: meskosci i kobiecosci wienczy caty proces szukania ludzkiej
tozsamosci®b

»Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz, [...] stworzyt mez-
czyzne i niewiaste” T Chciani przez Stwdrce ,,dla nich samych”, nio-
sg W swych sercach ,,wewnetrzny wymiar daru”, oznaczajacy ich on-
tyczna, specyficznie ludzka otwartos¢ ku komunii o0s6 bB
Prawde za$ ,,obrazu Bozego” - poprzez dar jako podstawowg pra-
widtowos$¢ osobowego bytowania - objawiajg ich ciata, wyrazajace
kobiecos¢ dla meskosci oraz meskosé dla kobiecosci. To wiasnie
ciato pomaga mezczyznie i kobiecie odnalez¢é sie w komunijnej
wspdlnocie 0s6b Ciato okresla rowniez konstytutywny moment
ich jednosci, gdy przez wzajemny wybor- w przymierzu mito-
§ci matzenskiej - stajgsie mezem izongQl W ten sposéb mo-
cg stworczej inicjatywy Boga, na gruncie zréznicowanej struktury

¥Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 51.

BKDK, n. 24.

$Zob. Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich. Chystas odwotuje sie do ,,poczatku”, 29-35.

TRdz 1, 27.

BMezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 39; Mezczy-
zng i niewiastg stworzyt ich. Chtystus odwotuje sie do ,,serca”. O Jana Pawta I | teologii cia-
ta, red. T. Styczen, Lublin 1998, 90.

BMezczyzng i niewiasta stworzyt ich. Chtystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 54.



somatycznej, cztowiek samotny wytania sie w tajemnicy ,j e d n o-
$§ci dwojga”l- matzenskiej communiopersonarum. Mezczyzna
i kobieta faczg sie z sobg ,.tak Scisle, ze stajg sie jednym ciatem”22

Czlowiek, stworzony od poczatku ,,mezczyzng i niewiastg” - jak
naucza Jan Pawet Il - jest obrazem Boga wyrazonym w ciele3 Me-
skos¢ i kobiecos¢ - ,,dwa wzajemnie dopetniajace sie sposoby «by-
cia ciatem» i zarazem «bycia cztowiekiem», [...] dwa komplemen-
tarne wymiary samoswiadomosci i samostanowienia oraz [...] dwa
komplementarne poczucia sensu ciata”2- widziane poprzez giebie
znaczenia pierwotnej «samotnos$ci», «nagosci» i «jednos$ci», $wiad-
cza o stworzeniu jako podstawowym obdarowaniu. Swiadcza o Mi-
tosci jako zrddle, w ktorym wszelki dar ma swoj poczatekZ Osta-
tecznym przeto wynikiem i zarazem cennym owocem prezentowa-
nej biblijnej hermeneutyki Jana Pawia 11 jest ukazanie trynitarnej
analogii matzenstwa, poprzez odkrycie Mitosci obecnej w tajemni-
cy stworzenia i odkupienia®

Papieska teologia ciata znajduje swoj szczytowy moment w na-
uce o znaku sakramentalnym matzenstwaZ W tradycyjnym juz na-
wigzaniu do owej doniostej rozmowy Chrystusa z faryzeuszami
Ojciec $w. ponownie odkrywa prawde o ,,poczatku”. Jego zdaniem,
nalezy uzna¢ za znamienne, iz Zbawiciel ,,odwotuje sie do tego,
kim jest cztowiek jako mezczyzna i kobieta, kim stat sie w sposob
nieodwracalny poprzez fakt stworzenia go na obraz i podobienstwo
Boga, kim nie przestaje by¢ rowniez po grzechu pierworodnym,
chociaz ten pozbawit go pierwotnej niewinnosci i sprawiedliwosci.
[...] Stowa Chrystusa wypowiedziane do faryzeuszéw mdwig o mat-
zenstwie jako o sakramencie, czyli o najpierwotniejszym objawie-

DTamze, 43; Adhoiiacja apostolska ,familiaris consortio” [dalej: FC], n. 11.

2 ,,Definitywne stworzenie cztowieka jest to stworzenie owej «jednosci dwojga»,
przy czym «jedno$¢» oznacza przede wszystkim tozsamo$¢ natury - cztowieczenstwa,
«dwoisto$¢» natomiast oznacza wszystko to, czym na gruncie tozsamosci cztowieczen-
stwa okazuje sie meskos$¢ i kobieco$¢ stworzonego cztowieka” - Mezczyzna i niewiastg
stworzyt ich. Chystus odwotuje sie do ,,poczatku, 39.

2Rdz 2, 24.

ZBMezczyzng i niewiastg stwotzyt ich. Chtystus odwotuje sie do ,,poczatku, 51

2ATamze, 42.

STamze, 54.

BTamze, 59.

2 Zob. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Sakrament. O Jana Pawia |1 teologii ciata,
red. T. Styczen, Lublin 1998, 69-109.

BMt 19, 3-9.



niu zbawczej woli i zbawczego dziatania Boga «na poczatku»: w sa-
mej tajemnicy stworzenia. Mocg tej zbawczej woli i zbawczego
dziatania Boga mezczyzna i kobieta, jednoczac sie z sobg tak Scisle,
Ze stajg sie «jednym ciatem», mieli by¢ zarazem «zespoleni w praw-
dzie i mitosci, jako dzieci Boze», przybrani za synéw w jedynym,
odwiecznie umitowanym Synu. Ku takiej jednosci, ku takiej komu-
nii 0séb «na podobienstwo jednosci Os6b Boskich» zwracajg sie
stowa Chrystusa, ktére mowig o malzenstwie jako o sakramencie
najpierwotniejszym i réwnocze$nie potwierdzajg tenze sakrament
na gruncie tajemnicy odkupienia”2®

Naturalna instytucja matzenstwa staje sie - z woli Zbawiciela -
sakramentem Nowego Przymierzad) ,,Poprzez chrzest bowiem
mezczyzna i kobieta zostajg definitywnie wigczeni w Nowe i Wiecz-
ne Przymierze, w Przymierze oblubienicze Chrystusa z KoSciotem.
Wiasnie z racji tego niezniszczalnego wiaczenia, [...] gleboka
wspolnota zycia i mitoSci matzenskiej ustanowiona przez Stwdrce,
doznaje wywyzszenia i wigczenia w mitos¢ oblubiericzg Chrystusa,
zostaje wsparta i wzbogacona Jego mocg zbawczg”3 Matzenstwo
jako rzeczywisto$¢ sakralna i sakramentalna staje sie w Chrystusie
komunig miedzy Bogiem i ludZmi2

W stowach przysiegi matzeriskiej mezczyzna i kobieta otwierajg
sie catg ,.jednoscig dwojga” w strone Boga zywego - jedynego Zrodta
mitosci. To wiasnie w prawdzie owej cantas, ktora jest integralng
prawda os6b-podmiotéw, buduje sie sakramentalny znak matzen-
stwa® Duch Swiety zaproszony przez Kosciét do ,nawiedzenia
serc”3} uzycza chrzescijanskim matzonkom daru nowej komu-
niidi sprawia, ze odtad moga ,,dzieli¢ petng i ostateczng mito$¢ Chry-
stusa, nowe i wieczne Przymierze, ktore stato sie ciatem”3& W ten
spos6b amor coniugalis - objawiajac ,,trynitarng” prawde obrazu Bo-
zego - wiacza matzonkdéw w tajemnice zycia i mitosci samego Boga3.

DMezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, 59.
PJanPawetll, Listdo rodzin ,,Gratissimam sane", n. 18.
3aFC, n. 13.

PTamze, n. 12.

BMezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, 107; FC, n. 13.
3AList do rodzin, n. 11.

3FC, n. 19.

FITamze, n. 20.

FTamze, n. 29.



W zarysowanej teologicznej perspektywie Jan Pawet Il ukazuje
naturalne skierowanie matzenstwa ku jego instytucjonalnym ce-
lom. Siegajac do biblijnych ,korzeni”,widzi ordinatio na-
turalis komunii matzenskiej dwutorowo, acz w j e-
dnos$ci prawdy ,obrazu Bozego”:zjednej strony - ja-
ko odblask sacrum wewnetrznego zycia Os6b Trojcy Przenajswiet-
szej, z drugiej za$ - jako odzwierciedlenie stwdrczej mocy Boga.
W rozwazaniach nad Ksiegg Tobiasza pt. ,,Gdy «mowa ciata» staje
sie jezykiem liturgii”®Papiez przywotuje modlitwe nowo-
zencow: Tobiasza i Sar y3ktora objawia glebie liturgii sa-
kramentu matzeAstwa. W stowie tej liturgii, naznaczonym mocg
ptynaca ze Zrodet Przymierza i laski, dopetnia sie znak sakramen-
talny - zbudowany w oparciu o ,,mowe ciata”, odczytywang w inte-
gralnej prawdzie ludzkich serc. Tobiasz i Sara z dziekczynieniem
wspominajg kulminacyjny moment stworczego dzieta Boga. W ich
modlitwie za$ - podkresla Ojciec $w. - obecne sg dwa watki: ,,watek
Kaplanhski”D- ,opisujacy stworzenie cztowieka mezczyzng i ko-
bietg i obdarzenie ich blogostawienstwem ptodnosci” oraz ukazany
w jeszcze petniejszym Swietle: ,watek jahwistyczny”-
z opisem odrebnego stworzenia kobiety, kulminujagcym sie w sto-
wach: ,uczynmy mu pomoc jemu podobng”4, a nastepnie: ,stajg
sie jednym ciatem”2 Tak oto modlitwa Tobiasza i Sary, zawierajgca
»sam rdzen ich matzeriskiego credo”, niejako w samym ,,Boskim
zrédle” odstania ontyczng, i zarazem egzystencjalno-dynamiczng
prawde o matzenstwied3

I1. Dobro matzonkoéw

Jahwistyczna relacja ,,poczatku” cztowieka-osoby oraz matzen-
skiej communio personarum, widziana w Swietle antropologicznej
hermeneutyki Jana Pawta 1, ujawnia najgtebszy sens wspottworze-
nia przez mezczyzne i kobiete owej niezwyklej komunii ,,na obraz
Bozy”. Odkrycie perspektywy osobowego spetnienia sie poprzez
wzajemny bezinteresowny dar z siebie - w harmonii z poczuciem

B Zob. Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich. Sakrament, 99-109.
ITh 8, 5-8.

HRdz 1, 27-28.

4Rdz 2,18.

DRdz 2, 24.

BMezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, 104.



oblubienczego sensu meskosci i kobiecosci, stowem odkrycie mito-
$ci zanurzonej w Boskim Zrodle, to istotny warunek realizacji po-
wotania matzonkéw chrzescijanskich4

Na kanwie stdw natchnionego ,,jahwisty”: ,Nie jest dobrze, zeby
mezczyzna byt sam; uczynie mu zatem odpowiedniag dla niego po-
moc”4 od stwierdzenia explicite ,,pewnego braku dobra”4 Papiez
przechodzi do zarysowania personalistycznego horyzontu bonum
coniugum. Jego zdaniem, kluczowe tutaj sg wyrazenia: ,,sam”
i ,pomoc”. Bez nich niemozliwe jest zrozumienia istoty oraz egzy-
stencjalnego znaczenia obopd6lnego daru oséb w mitosci, i co za
tym idzie - urzeczywistnienie prawdy ,,obrazu Bozego”4. , Kiedy
Bog stwierdza: «Nie jest dobrze, zeby cztowiek byt sam» (Rdz
2,18), wskazuje, iz «sam» nie spetnia tej prawidtowosci. Spetniajg
bytujac «z kimé» - i jeszcze glebiej, jeszcze gruntowniej: bytujac
«dla kogo$». Ta prawidtowos¢ bytowania, prawidtowos¢ samego
osobowego istnienia, ukazana jest [...] poprzez znaczenie tych dwu
stow - «sam» i «pomoc». One wiasnie wskazujg na to, jak podsta-
wowa i konstytutywna dla osoby jest relacja i komunia oséb. Ko-
munia os6b oznacza bytowanie we wzajemnym «dia», w relacji
wzajemnego daru. Ta relacja jest wypetnieniem pierwotnej samot-
nosci cztowieka”8

Analizujac zapis tradycji jahwistycznej, Papiez akcentuje z ko-
lei znaczenie stow: ,,Ta dopiero jest koScig z moich kosci i ciatem
z mojego ciata!”®dla petniejszego wyswietlenia sensu pierwotnej
jednosci mezczyzny i kobiety. Oto meskos¢ potwierdza sie przez
kobieco$¢, i rdGwnoczesnie kobieco$¢ odnajduje siebie w obliczu
meskosci. Wzajemnie wzbogacajgca koegzystencja pierwiastka
kobiecego i meskiego oraz wynikajacy zen dynamizm otwarcia sie
osoby na osobe nazywa Ojciec $w. ,,0sobotworczg funkcjg ptci”’®R
Eksplikacje tego pojecia przynosza dalsze passusy papieskiej teo-
logii ciata.

2 Mezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do zmartwychwstania.
O Jana Pawta I 1 teologii ciata, red. T. Styczen, Lublin 1998, 66.

%HRdz 2,18.

MMezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 53.

& Zob. Mezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,serca", 41.

BMezczyzna i niewiasta stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 53.

BHRdz 2, 23!

PMezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 42.



Refleksja Jana Pawla Il dotyczaca biblijnej wzmianki: ,,nie od-
czuwali nawzajem wstydu”3 ukazuje istnienie w samym sercu com-
munio personarum niezwyktej miedzyosobowej komunikacji. Zda-
niem Ojca $w., niniejsze stowa wyrazajg afirmacje tego, ,,co imma-
nentnie osobowe, w tym, co kobiece i meskie”® Na gruncie komu-
nii oséb ,,konstytuuje sie «osobowa intymnos¢» wzajemnej komuni-
kacji w catej swojej radykalnej prostocie i czystosci. Owej petni «ze-
whnetrznej» widzialnosci, o jakiej stanowi nago$¢ «fizyczna» [...], od-
powiada «wewnetrzna» petnia widzenia cztowieka w Bogu, to zna-
czy wedle miary «obrazu Boga»”% Tak objawia sie mito$¢ oblubien-
cza matzonkow3- wyraz interpersonalnej afirmacji zgodnie z wy-
mogiem prawdy o godnosci osoby®m Komunijna wymiana daréw
mezczyzny i kobiety, w ktdrej uczestniczg ich dusze i ciala, kobie-
co$¢ i meskosé, stowem cale ich czlowieczenstwo, urzeczywistnia
sie z zachowaniem wewnetrznej logiki dawania siebie i odbierania
drugiego jako daru. ,,Obie te funkcje wzajemnej wymiany sg gtebo-
ko spojne i w calym procesie wymiany «daru z siebie», dawanie
i odbieranie daru niejako przechodzg w siebie tak, ze samo dawa-
nie staje sie zarazem przyjmowaniem daru, a przyjmowanie znowu
obdarowywaniem”% Skoro za$ mezczyzna i kobieta (maz i zona)
poprzez wolny wybor w przymierzu mitosci%- bogaci darem dru-
giej osoby, ale i swoim wiasnym obdarowaniem®- w owym bezinte-
resownym darze odnajdujg siebie® to nie sposéb nie zidentyfiko-

8Rdz 2, 25.

PMezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chtystus odwotuje si¢ do ,,poczatku”, 49 n. Cyto-
wany przez Papieza werset: Rdz 2, 25 rzuca $wiatto na istote ,,afirmacji oséb” w komu-
nii matzenskiej. Chodzi o mitosne przezycie podmiotowosci drugiego cztowieka, ktory
ze swojg cielesnoscia jest ,,kim$ chcianym przez Stwoérce «dla niego samego», w ten
sposéb kims$ jedynym i niepowtarzalnym. Kim$ wybranym w odwiecznej mitosci. «Afir-
macja osoby» to podjecie daru, ktdre poprzez wzajemno$¢ stwarza komunie oséb: kon-
stytuuje ja od wewnatrz, a rbwnocze$nie ogarnia nig i obejmuje calg «zewnetrzno$é»
cztowieka - to, co stanowi jego nagos$¢, czystg i prostg nagos¢ ciata w jego meskosci
i kobiecosci” - tamze, 58.

BTamze, 50.

HZob. List do rodzin, n. 11.

%,,0s0ba jest takim bytem, ze wiasciwe i petnowartosciowe odniesienie do niej sta-
nowi mito$¢” - K. W oj ty la. Mito$¢ i odpowiedzialno$¢. Lublin 19864, 42.

$Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich. Chtystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 63.

¥FC, n. 11

BZob. Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich. Chtystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 63 n.

BDKDK, n. 24.



wacé tutaj matzenskiej ordinatio naturalis. Matzonkowie, $wiadczac
sobie wzajemna pomoc@) obdarzajg sie wzajemnie petnig swej pod-
miotowosci, dzieki czemu oboje rosng jako osoby-podmioty6l

Prawda uszczesliwiajgcego ,,poczatku” matzenskiej komunii
0sOb - poprzez ujawniong w wyniku analiz ,,absorpcje wstydu przez
mitos¢”®- prowadzi nurt papieskiej egzegezy biblijnej ku tajemni-
cy pierwotnej niewinnosci. Tu wilasnie odnajdujemy kontynuacje
mysli nt. naturalnego ukierunkowania matzenstwa. Zdaniem Jana
Pawtfa Il, niesie ono z sobg szczeg6lng odpowiedzialno$¢ za dobro
matzonkdw, a tym wspolnym dobrem jest ,warto$¢ osoby, ktora
jest miarg godnosci cztowieka”®1 dlatego Papiez z naciskiem pod-
kresla, iz sens malzenskiego daru oséb i tym samym sens bonum
coniugum wyznacza faska uczestnictwa w zyciu wewnetrznym same-
go Boga i Jego Swietoscitd

Autor relacji jahwistycznej w Rdz 2,23-25 opisuje prawdziwe
Swietowanie czlowieczenstwa. Czyni to z perspektywy ludzkiego
»serca”, hojnie obdarowanego, bo zanurzonego w Bozym Zrédle.
Pierwotna niewinnos¢ mezczyzny i kobiety (meza i zony) - w sa-
mym centrum tajemnicy promieniowania Mito$ci®- ujawnia prze-
to 6w niezwykty stan ich szczescia, ktéry jest stanem Swieto-
§ ¢ i Kiedy za$ nad tym Swietowaniem pojawia sie horyzont grze-
chu i Smierci&, konieczne staje sie przyjscie Chrystusa - Stowa Bo-
ga, przemawiajacego do ,,serca” cztowieka®i odwotujgcego sie do
»poczatku”. ,,Chrystus nie tylko «méwi» o poczatku; Chrystus jest
Poczatkiem, ktory obejmuje w sobie calg racje i zrédto istnienia
Swiata. Przyjscie Chrystusa jest nowym przymierzem, a wiec i no-

®Zob. Rdz 2, 18.

6lMezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Chystus odwotuje sie do ,,poczatku”, 66.

@Tamze, 59.

brList do rodzin, n. 12.

#Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chystas odwotuje sie do ,,poczatku”, 60.

& Tamze, 59.

*“ Tamze, 68.

6/Zob. Rdz 3.

@,,Fakt ten odstania najgtebszg prawde dotyczaca osoby: centrum osoby nie polega
wylacznie na tym, ze jest ona zwrdcona ku sobie samej (subiektywnosé-refleksyjnosc),
ani ze jest zwrocona ku innej, podobnej do siebie osoby (relacjonalno$¢), lecz ze jest
otwarta ku Stowu przychodzacemu od Boga. Osoba jest otwarta na Boga i istnieje
w swej prawdzie na mocy wiezi z Bogiem” - Mezczyzng i niewiastg stwoizyt ich. Chiystus
odwotuje sie do ,,serca”, 165.



wym poczatkiem. [...] Zawiera on w sobie catg prawde i moc tam-
tego starego poczatku, gdyz jest jego wypetnieniem”@

Przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie - jak naucza Jan
Pawet Il - matzonkowie odkrywaja zrodto Zycia, Mitosci i Prawdy,
a otwierajac sie na tajemnice tréjjedynego Boga, otrzymujg dar
wejscia w gtebie ludzkiego serca. Ta swoista interioryzacja w tajem-
niczy sposéb wigcza ich w dialog, ktdry toczy sie wewnatrz komunii
Oséb Trdjcy Przenajswietszej. Co wiecej powotuje ich do podobne-
go dialogu mitosSci w malzeriskiej communio personarum. Tak jak
w Bogu wszystko zamyka sie wewnatrz dialogu Ojca i Syna, tak
w komunii mezczyzny i kobiety - obrazie Bozym - cala rzeczywi-
sto$¢ zycia ludzkiego powinna by¢ ogarnieta i przetworzona sercem
i poddana dialogowi serc

Tak rozumiana analogia trynitarna, zyskuje w wymiarach Nowego
Przymierza - na gruncie rzeczywistosci sakramentalnej - swdj tnvaly
fundament. Udziat matzonkéw w zyciu wewnetrznym Tréjcy Swie-
tej, czyli przenikniecie i nasycenie tego, co istotowo cztowiecze, tym
co istotowo Boskie, ma prowadzi¢ do uksztattowania ich osobowej
podmiotowosci na miare zjednoczenia z Bogiem w jego trynitarnej
tajemnicy, aw perspektywie eschatologicznej - do obcowania z Nim
w doskonalej komunii 0os6b7. Matzonkowie noszacy w swoich ser-
cach obraz Bozy winni mitowaé sie wzajemnie mito$cig samego Bo-
ga, innymi stowy: w Bogu. On bowiem zwigzat ich takim przymie-
rzem, ze sam staje sie - jednoczacg i ubogacajaca ludzkie serca- mi-
toscig”2 On sam jest owym Darem, ktory jest wypetnieniem osoby.
W ten sposdb Papiez dochodzi do istoty, tego cowyznacza finali-
styczna, egzystencjalno-dynamiczna struktura communio per-
sonarum (i réwnocze$nie amor coniugalis®, a co nazywamy
dobrem matzonkdéw. ,Mitujac, pragnie sie dobra dla dru-
giej osoby. Ale Bdg objawit, ze On jest tym jedynym dobrem, ktére
sprawia, ze mitosc jest prawdziwa. Osoba mitujgc prawdziwie drugg
osobe pragnie dla niej zatem tego jedynego, prawdziwego Dobra;
osoba mitujgca jednoczy swe pragnienia z pragnieniem (czynem!)

®Tamze, 166.

DTamze, 167.

7AMezczyzna i niewiasta stworzyt ich. Chtystus odwotuje sie do zmartwychwstania, 30.

RZob. J 15N2.

BZob. A. P astw a, Prawne implikacje magisterium papieza Jana Pawta Il o mitosci
matzenskiej, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 33 (2000) 200-214.



samego Boga, ktéry pragnie siebie dla tej osoby - pragnie obdaro-
wac sobg te osobe”Z W tym kontekscie wydajg sie oczywiste kon-
kluzje papieskiej ,,hermeneutyki sakramentu matzenstwa”#% Sakra-
ment ten zaszczepia $wieto$¢ na gruncie catego cztowieczenstwa.
Przenika mocami $wietosci meskos$¢ i kobieco$é osobowych pod-
miotéw, dusze i ciata matzonkéw. Znak sakramentalny réwnocze-
$nie zadaje zaSlubionym - na gruncie ich dziedziczonej pomimo
grzechu godnosci obrazu i podobienstwa Bozego®- ,sacrum”
osoby i komunii osd b7 Wzajemne uswiecenie matzonkdw,
a tym samym ich petne osobowe urzeczywistnienie, jawi sie przeto
jako ostateczny cel wzajemnej pomocy - owoc spetnienia sakra-
mentalnie uswieconej mitosci matzenskiej®

I1l. Dobro potomstwa

»Matzenstwo i rodzina sg nierozdzielne” - naucza Papiez w cyto-
wanym PrzemoOwieniu do Roty Rzymskiej z 2001 r. - poniewaz
»meskos¢ i kobiecos¢ matzonkdw z samej swej istoty sg otwarte na
przyjecie daru potomstwa. Bez takiej otwartosci nie bytoby dobra
matzonkéw godnego tego miana”® Komplementarno$¢ natural-
nych (instytucjonalnych) celéw matrimonium canonicum, ich we-
wnetrzna korelacja i wzajemne przenikanie - w ukfadzie autono-
micznym, tj. bez hierarchicznego podporzadkowania - znajduje wy-
jasnienie w papieskiej ,teologii ciata”. Kluczowy dlan pozostaje
passus z Ksiegi Rodzaju: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, po-
dobnego Nam”8&) pozwalajacy rozciggnac analogie trynitarng matzen-
stwanie tylkona zorientowane ku sacrum Komunii
Osb6b Boskich 6o«!l coniugum, aletakzena udziat

AMezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Chystas odwotuje sie do ,serca”, 167.

5,,Poprzez whasciwy dla matzenstwa jako sakramentu wymiar znaku potwierdzamy
okreslong antropologie teologiczng: okreslong hermeneutyke cztowieka. Mozna by ja
w tym wypadku nazwac¢ takze ,,«hermeneutyka sakramentu», pozwala nam bowiem ro-
zumie¢ cztowieka na podstawie analizy znaku sakramentalnego. Ow cziowiek - mez-
czyzna i kobieta - jako szafarz matzenstwa, [...] moze by¢ autorem (wspétautorem)
matzenstwa jako znaku: Bozego znaku stworzenia i «odkupienia ciata»” - Mezczyzna
i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, 80.

BTamze, 61.

T Tamze, 108.

BPor. List do rodzin, n. 19.

PAllocutio Summi Pontificis, 12.

&Rz 1,26; por. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chystas odwotuje sie do ,,poczat-
ku", 32.



matzonkdéw wstwdrczej mocy Trojjedynego
Boga-bonum prolis.

Papieska hermeneutyka pierwszego opisu stworzenia cztowieka
(relacja kaptanska), akcentujgc doniosto$¢ stoéw: ,Stworzyt wiec
Bog cztowieka na swoj obraz [...] stworzyt mezczyzne i niewiaste”g,
koncentruje sie na zawartym w nastepnym wierszu stwierdzeniu:
,,P0 czym Bog im btogostawit, méwiac do nich: «Badzcie ptodni
i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemieg i uczynili jg sobie pod-
dang»”® Wedle Jana Pawla Il - trynitarnie ujetej tajemnicy kreacji
z Rdz 1,26-27, odpowiada perspektywa prokreacji obecna w Rdz
1,288 Btogostawienstwo ptodnosci dotgczone przez Boga do stwo-
rzenia cztowieka objawia glebie znaczenia proklamacji matzen-
stwa: ,,Mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojg i taczy sie ze
swoja zong tak $cisle, ze stajg sie jednym ciatem™8t ujawnia sens by-
cia mezczyzng i kobieta, ktéry nalezy okresli¢ jako ,,matzenski”, ale
- rownoczes$nie - takze jako ,,prokreacyjny” i ,rodzicielski”’&

W ,,poznaniu” - o ktérym méwi Rdz 4, 1-2&- docieramy do in-
tymnych korzeni tozsamosci jakg mezczyzna i kobieta (maz i zona)
zawdzieczajg swojej pici. Tajemnica kobiecosci odstania sie do kon-
ca przez macierzynstwo, tajemnica meskosci zas - przez ojcostwo8’.
W owym ,,poznaniu” - wedlug Papieza - zawiera sie swoiste con-
summatum, czyli - siegajace szczytu somatycznych mozliwosci mez-
czyzny i kobiety - spetnienie matzenstwa® Wszak ,,w kazdym takim
zjednoczeniu odtwarza sie niejako tajemnica stworzenia w catej

8Rdz 1,27.

@Rdz 1,28; zob. Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich. Chtystus odwotuje sie do ,,poczat-
ku", 21 nn.

BTamze, 22.

&1Rdz 2, 24.

&Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chtystus odwotuje si¢ do zmartwychwstania, 28.

&, W Rdz 4 [...] czytamy:«Mezczyzna zblizyt sie do swojej zony Ewy. A ona poczeta
i urodzita Kaina, i rzekta: Urodzitam mezczyzne zpomocg Jahwe. A potem urodzita jesz-
cze Abla, jego brata» (Rdz 4, 1-2). Je$li ten pierwszy fakt zrodzenia cztowieka na ziemi
wigzemy z «poznaniem», to z uwagi na charakter dawniejszych przektadéw, w ktérych
«zblizenie» matzenskie byto okreélane wtasnie jako «poznanie». O ile wigc przektad
wspobtczesny (BT) brzmi: «Mezczyzna zblizyt sie do swojej zony», to dawniejsze prze-
ktady miaty: «poznat swojg zone», co zreszty zdaje sie Scislej odpowiada¢ znaczeniu
uzytego tutaj stowa semickiego «jéda»” - Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chtystus
odwotuje sie do ,,poczatku”, 69.

&Zob. tamze, 73 nn.

BTamze, 73.



swej pierwotnej giebi i zyciodajnej mocy. «Wzieta z mezczyzny»
niewiasta, jako «ciato z jego ciata», zostaje z kolei jako «zona»
wzieta z mezczyzny poprzez macierzynstwo: jako «matka zyjacych»
(Rdz 3,20) - jej macierzynstwo bowiem réwniez w nim ma swoj po-
czatek. Rodzenie zakorzenione jest w stworzeniu i za kazdym ra-
zem poniekad odtwarza jego tajemnice”&@

Jakkolwiek w Ksiedze Rodzaju stowa ,,rozmnazajcie sie” zostaty
odniesione takze do innych istot zyjacych, to ludzkie rodzicielstwo ja-
wi sie jako ontycznie wyjatkowe, bo ,,podobne” do samego Bogad
Fundamentem, a takze zasadg owego rodzicielstwa jest bowiem -
naturalnie skierowana ku zrodzeniu i wychowaniu potomstwa
i w nim znajdujaca swe uwienczenied- zanurzona w Boskim Zrédle
amor coniugalis. Pisze Ojciec $w. w adhortacji familiaris consortio
»Mitos¢ matzenska, prowadzac matzonkdéw do wzajemnego ,,pozna-
nia”, ktére czyni z nich «jedno ciato», nie wyczerpuje sie wsrdd nich
dwojga, gdyz uzdalnia ich do najwiekszego oddania, dzieki ktoremu
stajg sie wspotpracownikami Boga, udzielajac daru zycia nowej 0so-
bie ludzkiej. W ten sposéb matzonkowie, oddajac sie sobie, wydajg
z siebie nowa rzeczywistos¢ - dziecko, zywe odbicie ich mitosci, trwa-
ty znak jednosci matzenskiej oraz zywa i nieroztgczng synteze ojco-
stwa i macierzynstwa. Stawszy sie rodzicami, matzonkowie otrzymuja
od Boga dar nowej odpowiedzialnosci. Ich mitos¢ rodzicielska ma sie
sta¢ dla dzieci widzialnym znakiem tej samej mitosci Boga, «od kto-
rej bierze nazwe wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi»”@

,,Czy chcecie z mitoscig przyjac i po katolicku wychowaé¢ potom-
stwo, ktérym was BoOg obdarzy?”®- pyta celebrans w momencie
sktadania przysiegi matzenskiej. Odpowiedz nowozencéw (twier-
dzaca) oddaje wewnetrzng prawde ich mitosnej jednosci (commu-
niopersonarum); oznacza ich otwarcie sie w kierunku nowego zycia
i nowej osoby ludzkiej. Matzonkowie - jak podkresla Jan Pawel 11 -
sg zdolni obdarzy¢ zyciem istote do nich podobng. Wszelako dziec-
ko nie jest tylko ,,koscig z ich kosci i ciatem z ich ciata”9} ale jest

BTamze, 44.

QList do rodzin, n. 6.

9 Por. KDK, n. 50.

PFC, n. 14.

BObizedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezjipolskich, Kato-
wice 1974, 17.

HAPor. Rdz 2, 23.



przede wszystkim osobg - obrazem i podobienstwem Boga. ,,Pyta-
jac: «czy chcecie [...] przyjac», Kosciot przypomina nowozencom,
Ze oto stajg wobec stworczej mocy Boga. To, ze majg stac sie rodzi-
cami, oznacza zyciodajne wspotdziatanie ze Stworcg. Wspotpraco-
wacé ze Stworcg w powotaniu do zycia nowych istot ludzkich, to zna-
czy przyczynic sie do przekazania obrazu i podobiefstwa Boga, kt6-
rym staje sie kazdy «narodzony z niewiasty»”%

Ukazane w perspektywie analogii trynitarnej naturalne skiero-
wanie maltzenstwa uwydatnia istnienie w obrebie bonum prolis
dwéch wewnetrznie zintegrowanych i wzajemnie przyporzgadkowa-
nych aspektow owej celowosci. Egzystencjalna dynamika matzen-
stwa nie ,,zatrzymuje sie” na przekazaniu zycia, podobnie jak dzieto
stwdrcze Boga dopetnia sie - osigga swoj punkt kulminacyjny -
w tajemnicy odkupienia. ,,Z matzeAstwa rodzg sie nie tylko synowie
ludzcy” - przypomina Ojciec $w. - ,,ale zarazem przybrani synowie
Bozy, ktorzy maja nowe zycie od Chrystusa w Duchu Swietym”%
Skoro za$ osobny sakrament - na gruncie tajemnicy ,,odkupienia
ciata” - powotuje chrzescijariskich matzonkéw do ,,zycia wedle Du-
cha”9, to aktualizowane przez nich ,,btogostawienstwo prokreacji”,
zaktada i postuluje Swiadomos$¢ Swietosci zycia {sacrum), ktéremu
dajg poczatekRB

Wychowanie integralne, czyli obdarzanie petnig cztowieczenstwa
- zdaniem Papieza - nie konczy sie na ptaszczyZnie naturalnej (wy-
chowanie fizyczne, moralne, intelektualne, kulturalne, spoteczne®.
Hermeneutyczna analiza Listu do Efezjan (5,21-33)1Dprowadzi Ojca
$w. do jednoznacznych wnioskéw. Jako dzieto ,,cantas" matzenskiej
(rodzicielskiej)XLwychowanie chrzescijanskie stuzy takze - a moze
przede wszystkim - przenoszeniu na dalsze pokolenia nadprzyrodzo-
nych owocow odwiecznego wybrania cztowieka (osoby ludzkiej)
przez Ojca w SynuX® ,,O ile rodzice obdarzajac zyciem, uczestniczg
w dziataniu stwérczym Boga, o tyle przez wychowanie stajg sie oboje

®List do rodzin, n. 8.

$Tamze, n. 18.

FPor. Rz 8, 4-5; Ga 5, 25.

BMezczyzna i niewiasta stwoizyi ich. Sakrament, 63.

®Zob. DWCH, n. 1L

WZob. Mezczyzna i niewiasta stwoizyi ich. Sakrament, 21-68.
TPor. FC 13.

1»Zob. Ef 1, 6; Mezczyzna i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, 51.



uczestnikami Jego ojcowskiej, a zarazem macierzynskiej pedagogii.
Boskie Ojcostwo - wedtug $w. Pawia - jest prawzorem dla wszelkie-
go rodzicielstwa we wszechswiecie (por. Ef 3, 14-15), a szczego6lnie
jest prawzorem dla macierzynstwa i ojcostwa ludzkiego. O tej Bo-
skiej pedagogii najpetniej pouczyto nas Odwieczne Stowo Ojca, kto-
re [...] objawito, jakie jest wlasciwe znaczenie wychowania cztowie-
ka. Przez Chrystusa kazde wychowanie w rodzinie i poza rodzing zo-
staje wprowadzone w zbawczy wymiar Boskiej pedagogii, skierowa-
nej do wszystkich ludzi i wszystkich rodzin i osiggajacej swa petnie
w paschalnej tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
W tym szczytowym punkcie naszego Odkupienia rozpoczyna sie caty
i kazdy proces chrzescijanskiego wychowania, ktdre jest zarazem wy-
chowaniem do petni cztowieczenstwa”1B

»Na czym polega wychowanie?” OdpowiedZ Jana Pawla Il na tak
postawione przez siebie pytanie, stanowi swoistg reasumpcje donio-
stej papieskiej tezy o tym, ze ,,komunia” matzenska, dopetniona po-
przez ,wspdlnote” rodzinng, objawia tajemnice trynitamg i - w Chry-
stusie - znajduje do tej tajemnicy trwate odniesienielt A zatem, ,,aby
trafnie na to pytanie odpowiedzie¢, nie mozna poming¢ dwoch funda-
mentalnych prawd: po pierwsze, ze cztowiek jest powotany do zycia
w prawdzie i mitosci; po drugie, ze kazdy urzeczywistnia siebie przez
bezinteresowny dar z siebie samego. [...] Wychowanie jest procesem,
w ktorym wzajemna komunia 0s6b dochodzi do gtosu w sposéb szcze-
golny. Wychowawca jest osobg, ktora ,rodzi” w znaczeniu ducho-
wym. Wychowanie w tym ujeciu [...] jest wspolnym uczestnictwem
w prawdzie i mitosci, w tym ostatecznym celu, ktory stanowi powota-
nie cztowieka ze strony Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego”1h

Zakonczenie

Oparte na Bozym Objawieniu magisterium Kosciota o0 matzen-
stwie, skierowanym ku naturalnym celom: ,dobru matzonkéw”
oraz ,,zrodzeniu i wychowaniu potomstwa”, ma w osobie pap. Jana
Pawta Il nie tylko autentycznego (urzedowego) interpretatora. Od-
staniajac teologiczno-antropologiczng gtebie komunii matzenskiej,
Papiez w swoim nauczaniu okre$la horyzont i daje wcigz nowe im-

1BList do rodzin, n. 16.
DiZob. tamze, nn. 7-8.
B Tamze, n. 16.



pulsy do badan naukowych, ktére - w trudnym dialogu ze wspo6t-
czesnym Swiatem - stanowig szanse rozwoju doktryny, takze na po-
lu kanonistyki i jurysprudenciji.

Znakomitym przyktadem relewancji papieskiej mysli teologicz-
nej jest hermeneutyka biblijnego ,poczatku”, przeprowadzona
z chrystocentrycznej (historiozbawczej) perspektywy. Owoc tej re-
fleksji - ,teologia ciata”, budowana wokot doniostego fragmentu
Ksiegi Rodzaju: ,,Stworzyt wiec Bog cztowieka na swdj obraz, [...]
stworzyt mezczyzne i niewiaste” 1B ujawnia genetyczny i ontyczno-
-egzystencjalny zwigzek matzenskiej communio personarum z Ko-
munig Os6b Trojcy Swietej. Konsekwentnie rysowana analogia try-
nitarna, ktérej fundamentalng zasada jest mitos¢, pozwala w pet-
niejszym Swietle pozna¢ nature: ,ponum coniugum” oraz ,ponum
prolis” - instytucjonalnych celéw matzenstwa kanonicznego.

Institutioneile Zwecke der Ehe in der Optik
der biblischen Hermeneutik von Papst Johannes Paul Il

Das auf die Offenbarung Gottes hingestellte Magisterium der Kirche tber die
Ehe, die auf den natirlichen Zwecke: das Wohl der Ehegatten und die Zeugung
und Erziehung von Nachkommenschaft hingeordnet ist, hat in der Person des
Papstes Johannes Paul Il. nicht nur den authentischen, amtlichen Interpretation-
slehrer. Der Papst enthillt in seiner Lehre theologisch-anthropologische Tiefe
der ehelichen Kommunion. Er bestimmt den Horizont und gibt immer neue Im-
pulse zu wissenschaftlichen Untersuchungen, die - im schwierigen Dialog mit der
modernen Welt - gibt eine Chance der Entwicklung der Doktrin, auch auf die
Ebene der Kanonistik und Jurisprudenz.

Ein hervorragendes Beispiel einer Relevanz des pdpstlichen, theologischen
Gedanken stellt die Hermeneutik des biblischen ,,Anfangs” dar, die in der christo-
zentrischen, heilsgeschichtlichen Sicht durchgefihrt wurde. Das Ergebnis dieser
Reflexion - ,die Leibtheologie”, die um das bedeutungsvolle Fragment von Ge-
nesis 1, 27 (,,Gott schuf also den Menschen als sein Abbild [...]. Als Mann und
Frau schuf er sie”) gebaut wurde, offenbart eine genetische und ontologisch-exi-
stenzielle Verbindung zwischen der ehelichen communio personamm und der
Kommunion der Personen von Trinitdt. Die konsequent gezeichnete trinitarische
Analogie, deren ein fundamentales Prinzip die Liebe ist, ermdglicht im volleren
Licht die Natur des ,bonum coniugum" und ,bonum prolis" - der institutioneilen
Zwecke der kanonischen Ehe zu erkennen.

BRdz 1, 27.



