Tomasz Galkowski

Teologia prawa

Prawo Kanoniczne : kwartalnik prawno-historyczny 56/2, 105-125

2013

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Prawo Kanoniczne
56 (2013) nr 2

0. TOMASZ GALKOWSKI C.P.
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

TEOLOGIA PRAWA

Tres¢: — 1. Prawo a sfera sacrum. —2. Teologiczny problem prawa. — 3. Teologiczne
zainteresowania prawem. — 4. Protestancka teologia prawa. — 5. Katolicka teologia
prawa.

W ubiegltym stuleciu pojawity si¢ w badaniach dotyczacych zja-
wiska prawnego analizy teologiczne. Nie jest to jedynie sytuacja od-
noszaca si¢ do prawa kanonicznego, lecz ogolnie do zjawiska prawa,
ktore stato si¢ przedmiotem badan teologalnych. Do tego rodzaju dzia-
falnos$ci naukowej przylgneta nazwa teologii prawa. Na pytanie doty-
czace okreslenia tego, czym jest ta nowa dyscyplina naukowa, bede
starat si¢ odpowiedzie¢ w toku niniejszych rozwazan.

1. Prawo a sfera sacrum

W badaniach nad poczatkami zjawiska prawnego dostrzega si¢ jego
powiazanie ze sfera sacrum, w ktorej mozna si¢ doszukiwac pierwot-
nych, a jednocze$nie bardzo wyrazistych oznak dziatalno$ci norma-
tywnej. Wraz z ustaleniem miejsca dla sacrum tworzone reguty poste-
powania miaty to miejsce zabezpiecza¢ jako punkt odniesienia tego,
co dla cztlowieka niepokonalne i niezrozumiate z pierwotnego chaosu.
Jednoczesnie to, co pochodzito od sacrum bylo dla cztowieka waz-
ne i obowigzujace, efektywne i skuteczne, zawierajac w sobie tresci
swiadczace o sensownosci wykraczajacej poza zbiorowe stanowienia
i bedace dla nich niezaprzeczalnym punktem odniesienia. Jednoczesnie
reguty wywodzace si¢ ze sfery sacrum posiadaty charakter generalno-
$ci 1 abstrakcyjnosci w przeciwienstwie do konkretnych i indywidu-
alnych regul wspotzycia spotecznego stanowionych przez cztowieka.



106 0. T. GALKOWSKI 2]

Stad tez niewyobrazalng rzecza byto nieprzestrzeganie owego $wiete-
go porzadku. Obowiazek zachowania, majacy swe zrodto w porzad-
ku panujgcym w sferze sacrum, nie wynikat jednak ze strachu przed
boéstwem, lecz z faktu koniecznosciowej przynalezno$ci do owego
porzadku.! Prawo, oddzielajac $wiat cztowieka od reszty swiata, jed-
noczesnie byto wyrazicielem przekonania i ludzkich potrzeb, sktania-
jacych do uznania pewnego tadu (kosmosu), by w ten sposéb uzasad-
ni¢ 1 usprawiedliwi¢ w nim obecnos¢ samego cztowieka. Odniesienie
ludzkiego zycia do porzadku i fadu panujacego w sferze sacrum miato
na celu ukazanie prawzoru wszelkich relacji migdzyludzkich.

Od najstarszych czaséw myslenia o prawie obserwujemy zatem sil-
ne odniesienia praw stanowionych przez cztowieka do pewnej i stalej
idei tadu i porzadku wykraczajacych poza reguly czysto ludzkie. Pra-
wo pochodzace od bdéstw byto jednoczesnie punktem odniesienia dla
praw stanowionych przez cztowieka, a prawa stanowione wbrew pra-
wom boskim nie tylko byly prawami niesprawiedliwymi, ale nie byty
prawem w ogole i nie posiadaly mocy zobowigzujacej.

Prawo stanowione przez czlowieka bylo poddawane ocenom
w $wietle prawa majacego boska proweniencje. Dokonywano oceny
prawa poréwnujac jego pozytywne rozwigzania z regutami o charak-
terze naturalnym, ktoérych istnienie odnoszono do pozaludzkich zrodet
czy bezposrednio do wskazan prawa Bozego, ktore wyinterpretowy-
wano z faktow Objawienia. Tre$§¢ prawa stanowionego stawala si¢
tym samym punktem zainteresowania teologii. Teologia interesowala
si¢ prawem, ale tylko w jego jednym aspekcie: zgodnosci lub nie po-
zytywnych postanowien prawa z naturalnym prawem moralnym (/ex
moralis naturalis), czy pozytywnym prawem Bozym. Teologiczne za-
interesowania prawem stanowionym dotyczyly zatem jego wymiaru
moralnego czy etycznego. Prawo tym samym stawalo si¢ przedmiotem
ocen moralnych dokonywanych w ramach teologii moralne;.

' Por. G. Cost, 1l Logos del diritto, Torino 1993, ss. 61-143. Tenze, Naturalita del
diritto e universali giuridici, Rivista internazionale di filosofia del diritto 71(1994) 2,
ss. 216-242.
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Zainteresowania prawem z punktu widzenia teologii moralnej za-
czely traci¢ na znaczeniu wraz z pojawieniem si¢ protestantyzmu,
ktory deprecjonowal znaczenie i przydatnos¢ prawa w perspektywie
zbawienia oraz wraz z pojawieniem si¢ racjonalistycznej szkoty prawa
(H. Grocjusz), w ujeciu ktorej prawo i moralnos$¢ stanowity dwie rze-
czywisto$ci autonomiczne. Apogeum rozejscia si¢ teologicznych zain-
teresowan prawem nastapito wraz z osobg Ch. Thomasiusa, a nast¢pnie
H. Kelsena, ktorzy twierdzili, ze prawo i moralno$¢ réznig si¢ miedzy
soba istotowo i funkcjonalnie i dlatego catkowicie sa od siebie od-
dzielone. Pomigdzy prawem i moralnoscig nie ma zadnych wspdlnych
obszarow (dla S. Puffendorfa i . Kanta prawo 1 moralno$¢ nie sg iden-
tyczne ani catkowicie oddzielone, stad istniejg pomiedzy nimi pewne
obszary wspoélne), prawo pozostaje pod wptywem ocen z zakresu pra-
wa, a moralno$¢ podlega ocenom tylko w kategoriach moralnych.?

2. Teologiczny problem prawa

Przedstawiony powyzej historyczny proces teologicznego podej-
scia do prawa wskazywal, iz koncentrowato si¢ ono gldéwnie wokot
problematyki zgodnos$ci norm prawa stanowionego przez cztowieka
z naturalnym prawem moralnym i w zasadzie rézne teorie prawa na-
turalnego w konsekwencji stanowily epistemologiczne odniesienie
dla rozwazan wokot prawa. Problematyka z zakresu teologii wkracza-
ta w zakres odniesien filozoficznych tracac tym samym sprzed oczu
to, co dla teologii prawa powinno by¢ najistotniejsze, a mianowicie
specyficzny teologalny, eklezjologiczny oglad rzeczywistosci jaka jest
prawo, jako jeden z elementow zycia cztowieka na jego drodze zmie-
rzajacej ku zbawieniu. By teologia prawa mogta pozosta¢ dyscypling
teologiczng musi w calym swym ksztatcie zachowac to, co jest podsta-
w3 jej istnienia, jej eklezjalny charakter poprzez niecustanne odniesie-
nie do swego zrddta jakim jest Boze Objawienie. Tym samym teologia
prawa bedzie w stanie zachowaé swoje epistemologiczne znaczenie

2 Por. A. Kos¢, Relacja prawa i moralnosci we wspolczesnej filozofii prawa, Rocz-
niki Nauk Prawnych 11(2001)1, ss. 23-34.
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jako jedna z form ludzkiego poznania, poszerzajaca czy dopetniajgca
inne jego formy.’

Konfrontacja tresci stanowionych przez cztowieka norm z normami
naturalnego prawa moralnego wskazuje zatem, ze nie jest to wtasci-
wy problem teologii prawa. Obiektem zainteresowan teologii prawa
nie jest prawo w znaczeniu normy (/ex), lecz prawo w znaczeniu in-
tersubiektywnej i kategorialnej relacji powinnos$ciowej, jaka istnieje
pomiedzy ludzmi, ktora w konsekwencji przyjmuje form¢ znorma-
tywizowang. Normatywno§¢ moze przybra¢ charakter albo moralny
albo prawny. Ten drugi aspekt staje si¢ przedmiotem teologii prawa.
Punktem wyjscia jest zatem sama relacja, a wlasciwie osoby, ktore te
relacje tworzg. Zainteresowania teologiczno-prawne powinny zatem
koncentrowac si¢ wokot samego cztowieka, ktory tworzy relacje po-
winno$ciowa i wypenia ja trescig. Teologia prawa wskazuje na pod-
stawy zjawiska prawnego moéwiac w $wietle Objawienia o tym, ktory
jest autorem relacji prawnej. Tym samym teologia prawa mowi takze
o samym prawie w $wietle Objawienia, nakreslajac jego teologalne
podstawy. Gdyby teologia prawa koncentrowata si¢ jedynie wokot
aspektu tresciowego relacji prawnej (norma), czy tez chciataby go
uprzywilejowa¢ w stosunku do same;j relacji miedzyosobowej uczyni-
faby z prawa rzeczywistos$¢ statyczng, ujmowang przez cztowieka jako
pewna forma jednoznacznego sposobu istnienia i dziatania.

Teologia natomiast jako nauka, ktora wstuchuje si¢ w historycznie
objawione autentyczne stowo Boze zmierza do jego poznania. Teolo-
gia w punkcie wyjscia przyjmuje nalezyte stuchanie stowa Bozego,
ktorego zrozumienie i przyjecie ma stuzy¢ zbawieniu.* Punktem wyj-
Scia teologii jest stowo objawiajacego si¢ i mowiacego do cztowieka
Boga. Teologia bedzie w stanie zachowaé swoja specyfike poznaw-
czg, a przy tym takze epistemologiczne odniesienie dla teologii prawa,
o ile stowo Boze nie bedzie stanowito jedynie skostniatego przekazu,

3 Por. F. D’AcostiNo, La teologia del Diritto positivo: Annunzio Cristiano e Verita
del Diritto, w: “Evangelium vitae” e diritto. Acta Symposii internationalis in civitate
Vaticana celebrati 23-25 maii 1996, Libreria editrice Vaticana 1997, s. 123.

* Por. Teologia, w: K. Rahner, H. Vorglimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa
1987, kol. 466.
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lecz bedzie traktowane przez nig jako nieustanna obietnica skierowana
w historycznym momencie do konkretnych ludzi. Stowo Boze musi
pozosta¢ jako dobra nowina, jako obietnica, ktora bedzie wzbudzata
nadzieje, oraz dawata moc w postgpowaniu ku wyznaczonym celom.
Dynamiczne ujecie stowa Bozego posiada swoje znaczenie rowniez
dla rozwazan w ramach teologii prawa. Prawo Boze (/ex) w takim po-
dejsciu nie bedzie rozumiane jedynie jako jednoznaczna wola Boza raz
na zawsze wypowiedziana, lecz jako dynamiczna obietnica, ktora dazy
do swego wypeienia.’

Teologia prawa staje zatem wobec cztowieka zanurzonego w rela-
cje prawng. Wstuchujac si¢ nieustannie w stowa méwigcego i objawia-
jacego si¢ Boga stroni od niewtasciwych paradygmatow czy tez kon-
kretnych i niezmiennych rozwigzan. Obiektem odniesienia dla teologii
prawa nie jest jakas idea prawa, lecz cztowiek w jego pelnym obrazie
tak, jak odczytujemy to z Objawienia. Teologia prawa wskazujac na
wlasciwy podmiot relacji prawnej bedzie analizowata i wskazywata
jego mozliwosci zycia we wspolnocie, ktorej mozliwos$ci wyrastajg
poza ramy wyznaczone ludzka pomystowoscia. Teologia prawa odgry-
wa swoje podstawowe znaczenie na plaszczyznie epistemologicznej
poznajac cztowieka zyjacego sub specie iuris. W tym sensie teologia
prawa ma do odegrania duza rol¢ w kontekscie kulturowym i prawnym
jako specyficzna kategoria hermeneutyczna w poznaniu i rozumieniu
relacji prawnej. Teologia prawa moze nada¢ prawu nowe horyzonty
jego istnienia i ukaza¢ mu nowy sens. Jej zadaniem nie jest wypehnia-
nie prawa teologicznymi tre§ciami, lecz wskazanie mu rzeczywistosci
odczytanych w innej formie poznania. Teologia prawa moze stac¢ si¢
poznawcza propozycja oraz inspiracjg dla stanowionego prawa.

5 Przyktadem takiego ujgcia prawa Bozego sa na gruncie prawa kanonicznego sy-
tuacje, w ktérych udzielana jest dyspensa od prawa Bozego. Dyspensa w tym momen-
cie jest doskonalsza formg zachowania prawa Bozego w odniesieniu do konkretnej
osoby znajdujacej si¢ w indywidualnej sytuacji. Inna forma zachowania prawa Bozego
staje si¢ w ten sposOb pewniejszym srodkiem osiggni¢cia zbawienia na drodze indywi-
dualnego powotania.
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3. Teologiczne zainteresowania prawem

Poczatkow teologii prawa, jak twierdzi P. Gherri®, nalezy poszuki-
wac w sytuacji, w jakiej znalazly si¢ ko$cioly protestanckie w Niem-
czech po dojsciu do wiadzy A. Hitlera. Do tego momentu sytuacja
Kosciotow protestanckich byla unormowana przez cesarza Fryde-
ryka Wilhelma III, ktory stworzyt w 1817 r. tzw. Uni¢ Ewangelic-
ka, w sktad ktorej wchodzity Koscioty luteranskie, kalwinskie i re-
formowane w ramach jednego Kosciota narodowego. Po dojsciu do
wladzy Hitlera w ramach Ko$ciota narodowego pojawily si¢ odtamy
bedace zwolennikami ideologii nazistowskiej. Powstaly w 1932 r. ruch
niemieckich chrzescijan (Deutsche Christen), dazyl do utworzenia
w Niemczech centralistycznego Kos$ciota niemieckiego (Reichskir-
che). Sprzyjata temu ideologia nacjonalistyczna. Ostatecznie dziatania
niemieckich chrzescijan doprowadzity do powstania sympatyzujacego
z ideologia nazistowska centralistycznego Kosciota niemieckiego na
czele z oficjalnym biskupem Rzeszy (Ludwig Miiller). Kosciot ten,
przyjmujac obcg chrzescijanstwu ideologi¢ nazistowska wraz z zasada
wodzostwa (Fiithrerprinzip), dostrzegal w nacjonalistycznej rewolu-
cji miejsce i czas objawienia si¢ Boga, ktorego rzecznikiem miat by¢
A. Hitler.” Podczas pierwszego synodu nowo utworzonego narodowego
Niemieckiego Kosciota Ewangelickiego (Deutsche Evangelische Kir-
che) we wrzesniu 1933 r. przyjeto tzw. paragraf aryjski, ktory, zgodnie
z ideologia nazistowska, zabranial wszystkim, ktorzy nie sg przedsta-
wicielami czystej rasy aryjskiej, przyjmowania urzedow szafarzy ko-
$cielnych oraz nauczania religii.* Ko$ciol narodowy podporzadkowat
si¢ catkowicie prawom stanowionym przez panstwo w sprawach reli-
gijnych. Nie byta to sytuacja nowa dla Kosciotow protestanckich, gdyz
pozostawiaty one kompetencje legislacyjne panstwu w odniesieniu do

¢ Por. P. GHER1, Primi appunti per una storia delle origini della Teologia del Diritto
(canonico), Ius Canonicum 50(2010), s. 226.

7 Por. P. Circa, Chiesa confessante, w: Enciclopedia del cristianesimo, Navarra
1997, s. 156.

8 Por. P. GHER1, Primi appunti per una storia delle orogini della Teologia del Dirit-
to (canonico), s. 224.
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swoich spraw wewnetrznych. Nowa sytuacja przyczynita si¢ jednak
do postawienia konkretnego pytania dotyczacego natury samego pan-
stwa etycznego oraz natury prawa, ktorych postanowienia znajdujg si¢
w catkowitej niezgodzie z wiarg chrzescijanska.

Obrony, wobec zagrozen ideologii nazistowskiej, autonomii Ko-
sciota Ewangelickiego podjeta si¢ organizacja tzw. Tymczasowego
Zwigzku Proboszczow (Pfarrernotbund) zatozona przez M. Niemol-
lera, ktory zadeklarowat niekompatybilnos¢ praw rasowych z wiarg
chrzescijanska. Silny ruch odsrodkowy w ramach niemieckiego Ko-
sciota Ewangelickiego, wspierany przez D. Bonhoeffera i K. Bartha,
ktory ostatecznie przejat w nim kierownictwo teologiczne, przyczy-
nit si¢ w 1934 r. do powstania, w opozycji do Kosciota niemieckich
chrzescijan, tzw. Spolecznosci Wyznaniowej Niemieckiego Kosciota
Ewangelickiego czyli Kosciola wyznaniowego (Bekenntnisgemein-
schaft). Kosciot ten odrzucit jakiekolwiek podporzadkowanie si¢ wia-
dzom panstwowym, zwierzchnictwo osob narzuconych z zewnatrz czy
ograniczenie swobody gloszenia stowa Bozego zgodnie z wyznawang
wiarg.’

Pierwszy synod Kosciota wyznaniowego, majacy miejsce w Bar-
men w dniach 29-31 maja 1934 uwazany jest rowniez za formalny
moment powstania Teologii prawa. Deklaracja teologiczna z Barmen
(Barmer theologische Erkldrung), zredagowana gtéwnie przez K. Bar-
tha 1 H. Asmussena, byta wyrazem wiary luteran i ewangelikow re-
formowanych przeciw twierdzeniom grupy niemieckich chrzescijan.
Jednoczesnie stanowita 1 wyraznie wskazywata teologiczne podstawy
Kosciota wyznaniowego w czasach nazistowskiego rezimu. Dekla-
racja byla w swojej tresci zorientowana chrystocentrycznie (zasluga
K. Bartha). Podkreslata centralne miejsce Chrystusa jako fundamentu
wiary Kosciota, odrzucajgc tym samym wszelkie zewngtrzne i sprzecz-
ne z wiarg chrzescijanska proby jej wykorzystania dla politycznych
celow rezimu nazistowskiego przeciwnych ewangelicznemu przesta-
niu. W Deklaracji uwypuklono, ze Chrystus jest nieustannie obecny

° Por. Z. ZIELINSKI, Bekennende Kirche, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1989,
t. 2, koll. 187-188.
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w chrze$cijanskich gminach dajac wierzacym zycie taski przez postu-
ge duchowa, a nie, wbrew Fiihrerprinzip, przez obecno$¢ ministrow
sprawujacych wladzg w Kosciele. Deklaracja uznata role panstwa
jako niezbegdnego organizmu dla utrzymania porzadku, ale catkowicie
sprzeciwita si¢ jego dzialaniu, ktore nie respektuje ewangelicznych za-
sad sprawiedliwosci.'”

Przemiany dokonane wewnatrz Kosciota niemieckiego mialy swoje
znaczenie nie tylko na poziomie spoteczno-politycznym, ale przyczy-
nity si¢ do zmian w mysleniu teologicznym. To, co zostato proklamo-
wane w Deklaracji z Barmen zachwiato dotychczasowym porzadkiem
istniejagcym w Kosciotach protestanckich. Niemiecki Kosciot wy-
znaniowy zerwat z dotychczasowym wptywem panstwa na obsadza-
nie stanowisk kos$cielnych, a w tym przede wszystkim na obsadzanie
urzedu biskupa. Panstwo przestato tym samym petni¢ role opiekuncza
w stosunku do Kosciota, a co za tym idzie przestato pelni¢ swoja do-
tychczasowa funkcje prawodawcza, ktora od tej pory miata stac sie
jedyna kompetencja Kosciotow protestanckich.

Punktem wyjscia ksztattujacej si¢ Teologii prawa byla kwestia
dotyczaca samego prawa. Kosciot wyznaniowy nie byl w stanie za-
akceptowac prawa panstwowego w wydaniu ideologii nazistowskiej.
Sytuacja ta zrodzita pytania dotyczace tego, jakim prawem powinno
si¢ kierowa¢ panstwo. Pytanie dotyczylo zatem prawa jako takiego.
Odpowiedzi nie mozna bylo poszukiwa¢ w epistemologicznych za-
kresach, ktore doprowadzily w konsekwencji do prawa nazistowskie-
g0, a wiec w oparciu o doktryng kantowska, czy idealizm heglowski,
a w ostatecznosci o kelsenowski normatywizm, dalekich chociazby
od oswieceniowych i racjonalistycznych zatozen prawnonaturalnych.
Do sytuacji, w ktorej jedyne predyspozycje prawodawcze znajdowaty
si¢ w rekach panstwa przyczynily si¢ teologiczne dywagacje R. Soh-
ma, doradcy O. von Bismarcka, ktory glosit teze, ze duchowa natu-
ra Koscida i prawo sa rzeczywisto$ciami tak sobie przeciwstawnymi,
ze niemozliwe jest, by Kosciot posiadat jakiekolwiek wtasne prawo.
Zewnetrzne formy dziatalnosci Kosciota pozostajg zatem w gestii sa-

19 Por. tamze, kol. 188.
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mego panstwa. W oparciu o silng panstwowsa ideologi¢ germanska,
wspierang przez teologie protestancka, przekonanie panstwa o jedynie
jemu przystugujacych kompetencjach prawodawczych w odniesieniu
do wszystkiego, co na jego terenie istnieje doprowadzilo w ostatecz-
nosci do ujmowania prawa i jego stanowienia w taki sposob, ktory
odpowiadalby aktualnym potrzebom panstwa. Kosciél wyznaniowy
nie godzgc si¢ z ingerencjg panstwa w jego sprawy wewnetrzne wraz
z narzucang i sprzeczng z wiarg chrzescijanska ideologia nazistowska
postawit zatem pytanie dotyczace natury samego prawa oraz panstwa
etycznego. Problem prawa nie byt zatem problemem spoteczno-poli-
tycznym, ale stat si¢ tym samym problemem ontologicznym.
Dostrzegajac tym samym, ze dotychczasowe formy uzasadnienia
prawa doprowadzity do sytuacji, w ktorej nie mozna go zaakcepto-
wac w ramach Kos$ciota wyznaniowego, jego przedstawiciele postawi-
li kolejny problem, tym razem epistemologiczny, dotyczacy sposobu
okreslenia tego, czym prawo jest. Z jednej strony proba odpowiedzi
na pytanie dotyczace samego prawa pozostawata w zgodzie z tradycja
protestancka. Nie jest to kompetencja Kosciota, lecz pozostaje kwe-
stig filozoficzng. Z drugiej jednak strony filozoficzne rozwazania do-
tyczace prawa doprowadzily ostatecznie do schizmy w Kosciele nie-
mieckim i w ostatecznosci do ustawienia si¢ Kosciota wyznaniowego
w opozycji do panstwa. W takiej sytuacji uprawniong droga poszukiwa-
nia podstawowych odpowiedzi dotyczacych prawa moze sta¢ si¢ teolo-
gia, dla ktorej prawo nie przedstawiato do tej pory zadnego znaczenia.
Wraz z Deklaracjg z Barmen nastgpita radykalna zmiana w protestanc-
kim mysleniu o prawie, ktora przyjeta z biegiem czasu nazwe Teologii
prawa. Sytuacja, ktoéra wymusita nowa drogg myslenia o prawie w ra-
mach protestantyzmu nie miata swojego zrédta wewnatrz Kosciota pro-
testanckiego, lecz zostata sprowokowana zewnetrznymi warunkami. Jej
konsekwencja byta schizma, ktora pojawila si¢ wewnatrz niemieckiego
Kosciota, a ktéra tym samym wzmogta i wymusita koniecznosc jej sa-
mousprawiedliwienia, ale tym razem z teologicznego punktu widzenia.'!

"Por. P. GHER1, Primi appunti per una storia delle origini della Teologia del Diritto
(canonico), s. 229.
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Obrona shlusznej autonomii Ko$ciota wyznaniowego, a tym samym
prawdziwego Kosciota, tak w zakresie organizacyjnym jak i funkcjo-
nalnym wobec panstwa, ktore przyjelo postawy catkowicie przeciw-
stawne ewangelicznemu duchowi wymusita zupetlnie nowe, dotych-
czas nieobecne, zainteresowania dla teologii protestanckiej. Przedmio-
tem teologicznych aspiracji musiato sta¢ si¢ prawo. Nie mialo to by¢
jednak prawo samo w sobie, ale jesli Kosciot protestancki miat pozo-
sta¢ wierny swojej tradycji dotyczacej obecnosci i roli w nim prawa,
nalezalo zainteresowac si¢ prawem w taki sposob, by mogto ono petnié¢
nalezyta i wtasciwg mu role w ramach organizacji koscielnej. Nalezato
przywroci¢ prawu jego rowniez ewangeliczne znaczenie w taki spo-
sob, by moglo odnosi¢ si¢ do spraw, ktore sa regulowane wewnatrz
wspolnoty Kosciota.'?

Protestancka teologia okresu przedwojennego byta jednak silnie
naznaczona filozoficznymi wplywami Kanta, Schleiermachera, Hegla
czy Straussa, ktérych myslenie oddzialywato rowniez na zycie ko$ciel-
ne 6wczesnych Niemiec. Teologia liberalna A. Ritschla czy A. von
Harnacka (K. Barth byt jego uczniem w Berlinie"®) byta $cisle powia-
zana z nowoczesng kulturg niemiecka, wychodzac naprzeciw politycz-
nym i etycznym wyznacznikom epoki. Punktem wyjscia teologicznych
rozwazan i zrozumienia samego chrzescijanstwa nie byto Objawienie,
lecz cztowiek i jego rzeczywistos¢. Teologia byta podporzadkowana
rozwazaniom dotyczacym wolnego czlowieka. Zblizenie si¢ teologii
do nowoczesnej i naukowej kultury poskutkowato jej zredukowaniem
do ideologii teologicznej, a tym samym do oddalenia si¢ od faktycz-
nych analiz i zrozumienia tworzacej si¢ rzeczywistosci. W tym kontek-
scie Kosciot wyznaniowy w Niemczech musiat poszukiwa¢ nowych
ujec teologicznych, ktore wyraznie wskazywatyby na catkowitg nie-
moznos$¢ polaczenia wiary chrzescijanskiej z ideologia nazistowska.

12 Por. tamze, s. 230.
3Por. W. Dymny, Barth Karl, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1989, t. 2,
kol. 69.



[11] TEOLOGIA PRAWA 115

Teologia liberalna zostala oskarzona o porzucenie podstawowych za-
sad wiary czy nawet samego Boga.'*

Konsekwencje Il wojny $wiatowej ukazaly jednoznacznie nieade-
kwatno$¢ teologii politycznej, ktora byta przede wszystkim metafizy-
ka panstwa, do sytuacji panstwowej uksztalttowanej po wojnie. Ide-
alistyczno-romantyczne podstawy panstwa zostaly obalone podczas
wojny. Rodzi si¢ nowe podejscie teologiczne w Niemczech, ktorego
tworcami nie sg filozofowie w $wieckim §rodowisku, lecz teologowie
w nurcie Kosciota wyznaniowego.'> Nowa teologia w zupelnie inny
sposob podchodzita do rzeczywistosci tego $wiata, gdzie punktem
wyijscia jej zrozumienia byto Objawienie oraz chrystocentryczne ukie-
runkowanie rzeczywistosci stworzonej. J. Moltmann nazywat ja teolo-
gia rzeczywistosci ziemskich (stworzonych) czy teologia nadziei lub
teologig $§wiata. W tych sformutowaniach mozna dostrzec wyraznie
ksztaltujace si¢ nowe podejscie w teologii niemieckiej, ktora wychodzi
poza obreb panstwa niemieckiego i wyzwala si¢ spod ustug panstwu,
a wkracza w szeroki zakres rzeczywistoSci §wiata stworzonego przez
Boga. Tym samym problem prawa wykracza poza prawo panstwowe.
Jest on usytuowany w szerokiej perspektywie Swiata i spotecznosci
ludzkiej. W ten sposob otwiera si¢ nowa perspektywa dla kwestii pra-
wa, ktorego problematyka staje si¢ przedmiotem zainteresowan teolo-
gow.'® Teologiczne zainteresowania prawem zmierzaty ku poszukiwa-
niu, wykraczajacych poza rozwazania filozoficzne, jego fundamentow.
Chodzito o takie podstawy prawa, ktore beda catkowicie niezalezne od
stanowiacych prawo sit politycznych, ktore jednoczeénie i jednoznacz-
nie beda gwarantowaly poczucie sprawiedliwosci 1 bezpieczenstwa.

4 Por. P. GHER1, Primi appunti per una storia delle origini della Teologia del Diritto
(canonico), s. 236.

15 Niemiecki Kosciot Wyznaniowy faktycznie przestal dziata¢ w 1945 r. Nowo
ukonstytuowany w 1945 r. Ewangelicki Kosciot w Niemczech (Evangelische Kirche
in Deutschland) stat si¢ nowym osrodkiem mysli teologicznej, ktory zajmowat si¢ roz-
liczeniem z nazistowska przesztosciag i kwestig wspdtodpowiedzialnosci niemieckich
chrze$cijan. Por. Z. ZIELINSKI, Bekennende Kirche, koll. 188-189.

16 Por. P. GHER1L, Primi appunti per una storia delle origini della Teologia del Diritto
(canonico), s. 237.
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Ponadto poszukiwanie nowych fundamentow prawa powinno byto
uniezalezni¢ si¢ od doktryn prawnonaturalnych, ktérych znaczenie dla
zrozumienia podstaw prawa, jak pokazaty to wypadki II wojny $wiato-
wej, byto znikome czy niedostrzegalne.

Kolejnym impulsem dla podjgcia refleks;ji teologicznej nad prawem
byly postanowienia Konstytucji Bonskiej z 1949 r., zgodnie z ktora
panstwo rezygnowalo z ingerencji prawodawczej w odniesieniu do
wyznan protestanckich, przekazujac je im samym. Koscioly prote-
stanckie zmuszone byty dokonac refleksji nad prawem i jego miejscem
oraz roli w strukturach koscielnych. Sytuacja ta wymusita na teologii
protestanckiej koniecznos¢ teologicznego uzasadnienia roli prawa we-
wnatrz KoS$ciota, tym samym przezwycig¢zajac istniejace od czasow
M. Lutra przeciwstawienstwo pomi¢dzy prawem a ewangelig.!”

4. Protestancka teologia prawa

Teologia protestancka, ujmujac prawo jako przedmiot swoich roz-
wazan, stangta wobec dylematu wartosci samego prawa jak rowniez
wobec wspomnianego powyzej przeciwstawienstwa. Musiata zatem
zmierzy¢ si¢ z problemem samego prawa, a takze prawa w Kosciele.

M. Luter dajacy podstawy dla wyznania protestanckiego, w nawig-
zaniu do Augustyna i jego podziatu na civitas Dei i civitas terrena, uka-
zuje nowy porzadek rzeczywistosci. Teologia usprawiedliwienia Lutra,
wsparta $redniowiecznym woluntaryzmem (Szkot, Ockham) oraz su-
biektywizmem G. Biela sprawiaja, ze Luter dochodzi do wniosku, iz
prawo Boze jest zwigzane jedynie z zyciem religijnym cztowieka, a pra-
wo ludzkie dotyczy jedynie wymiaru jego zycia naturalnego. Zgodnie ze
swoja teorig dwoch krolestw (duchowego i czasowego) rozwaza istnieja-
ce w nich prawo. W krélestwie duchowym istnieje prawo duchowe, pra-
wo milosci, prawo Chrystusa, skierowane do cztowicka wewnetrznego,
ktore jest uyymowane przez wiarg (prawo wiary). Jest to prawo na wskro$
duchowe, ktore nie naktada obowigzkowych zachowan zewngtrznych,
lecz wymaga wewngtrznej przemiany. Z tej wewnetrznej przemiany wy-

7Por. C. M. RepAELLL, 1] concetto di Diritto della Chiesa nella riflessione canonis-
tica tra Concilio e Codice, Milano 1991, s. 72.
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nikaja zewngtrzne zachowania. Natomiast krolestwo czasowe opiera si¢
na prawie i wladzy, zwraca si¢ do zewnetrznej strony cztowieka i wyma-
ga jedynie odpowiedniego zachowania si¢ na zewnatrz. Prawo panuja-
ce w tym krolestwie jest jedynie ztudnym cieniem prawa Bozego, czyli
nieodwotalnie niezdolnym do pokonania egoizmu. Reguluje ono zycie
ograniczone czasowo ustanawiajac dyscypling dotyczaca materialnej
formy zycia spotecznego. Na mocy posiadanej wladzy prawo to moze
by¢ tworzone jedynie przez panstwo.'®

Teologia M. Lutra a wraz z nig teologia protestancka nie potepia
prawa jako takiego. Jest ono rzeczywistoscia tego $wiata i jako takie
posiada swoje uzasadnienie w odpowiadajacym sobie porzadku. Zosta-
o ono dane cztowiekowi wraz z krolestwem czasowym, stworzonym
przez Boga po grzechu pierworodnym po to, by ludzkos¢ nie poglebia-
la si¢ w chaosie jako konsekwencji grzechu. Prawo ludzkie uczestni-
czy zatem w Boskim planie uporzadkowania zachowan ludzkich. Nie
ma ono jednak Zadnego znaczenia dla zbawienia cztowieka, ktore jest
w stanie zapewnic jedynie sama wiara. Chrze$cijanska sprawiedliwo$¢
polega na podporzadkowaniu si¢ woli Boga. Stad tez dla Lutra prawo
Kosciota, ustanawiane przez panstwo celem regulacji zachowan ludz-
kich, rowniez nie posiada znaczenia dla zbawienia."

Protestantyzm wypracowat rowniez wilasng doktryne prawa na-
turalnego, ktéra rézni si¢ od katolickiej. Odréznia prawo naturalne
duchowe i §wieckie. Duchowe (boskie) prawo naturalne jest prawng
wola Boga, ktory rzadzi i osadza na koncu $wiata. Cztowiek nie moze
osiggnac tej woli za pomocg wlasnego rozumu. Bog jednak moze do-
siegna¢ cztowieka dzieki swej woli i swojemu prawu. Swieckie prawo
naturalne jest natomiast produktem rozumu, naznaczone logikg i spra-
wiedliwoscig. Dekalog i prawo mojzeszowe nie nalezg do boskiego
prawa naturalnego, gdyz sa jedynie antropomorficznym obrazem bo-
skiej sprawiedliwo$ci.?’

8 Por. L. GEROSA, Teologia del diritto canonico: fondamenti storici e sviluppi siste-
matici, Lugano-Varese 2005, ss. 61-65.

19 Por. tamze, s. 65-67.

20 Por. tamze, s. 64-65.
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Protestancka doktryna dotyczaca prawa nie jest doktryng antypraw-
ng Mozna jednak pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze jest doktryng anty-
prawnonaturalng. Takie ujecie zawdzigecza rowniez doktrynie katolic-
kiej, ktora utozsamia ogolne pojecie prawa w protestantyzmie z tym,
co miesci si¢ W pojeciu lex moralis naturalis. Jesli natomiast pod po-
jeciem prawa, zgodnie z nauczaniem Lutra, bedziemy rozumieli Bozy
nakaz, ktory, inaczej niz w $redniowieczu nie jest ad nos, lecz in no-
bis, skierowany do serca czlowieka, mozliwe jest ujecie prawa jako
przekazu Bozej taski (Recht der Gnade).?! Tylko to prawo, ktore jest
prawem taski posiada autentyczne znaczenie dla zbawienia cztowieka.
W Kosciele jest to prawo liturgiczne i wyznaniowe, poprzez ktore wy-
raza si¢ wiara i ktore obecne jest we wspodlnocie, istniejacej i identyfi-
kujacej si¢ wokot samego Chrystusa i tylko dzigki niemu.

Duze znaczenie dla teologii prawa posiadaja rozwazania K. Bar-
tha. Proponuje on na nowo podja¢ tematyke dotyczaca samego prawa.
Odwraca luteranskie prawo-ewangelia i ukierunkowuje swoje rozwa-
zania wychodzac od zwigzku ewangelia-prawo. Wskazuje tym samym
metodologiczne podejs$cie do problemu prawa. Wychodzi od ewangelii
1w jej $wietle odczytuje kazde prawo, nie tylko koscielne.

Tematyke prawa podejmuje w oparciu o zalezno$¢ istniejaca po-
miedzy usprawiedliwieniem i taskg. Odrzuca dualistyczng wizj¢ Swia-
ta w postaci dwoch krélestw (Luter) na rzecz wizji jednorodnej, w kto-
rej Kosciot 1 panstwo wraz ze swoimi porzadkami prawnymi istniejg
w ramach jednej rzeczywistosci zbawczej w Chrystusie.

U podstaw tego przekonania znajduje si¢ centralny problem teo-
logii Bartha, czyli ustalenie natury relacji cztowiecka do Boga, gdzie
punktem wyjscia nie moze by¢ teologia naturalna, lecz stwierdzenie,
ze Bog jest Bogiem jesli umiejscawia cztowieka wobec jego wlasnych
ograniczen. Teologia i prawo naturalne nie sg w stanie da¢ czlowie-
kowi w tym momencie zadnych rozwigzan. Jedynie Objawienie moze

21 Por. W. LIENEMANN, Jus divinum bei Hans Dombois, Zeitschrift fir evangelisches
Kirchenrecht 32(1987), ss. 423-435; F. D’ AcosTiNo, 1] diritto come problema teologi-
co, w: tenze, Il diritto come problema teologico ed altri saggi di filosofia e teologia del
diritto, Torino 1995, s. 19.
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da¢ odpowiednie i wigzace rozwiagzania. Wprowadza zatem, paralelnie
do koncepcji stworzenia, grzechu pierworodnego, pojednania, kate-
gori¢ usprawiedliwienia, ktora wyjasnia nature relacji Boga do chrze-
$cijanina, ale takze Boga do kazdego czlowieka. Usprawiedliwienie
dokonuje si¢ poprzez Chrystusa, ktory jest ontyczng zasada catego
stworzenia. Jest rowniez jego zasada epistemologiczng. Rzeczywistosc¢
$wiata moze by¢ zatem poznana nie dzigki filozofii, lecz tylko poprzez
wiarg. Cata zatem rzeczywisto$¢ (Kosciol, panstwo, prawo, ktore regu-
luje stosunki miedzyludzkie) moze by¢ zrozumiana i poznana jedynie
wewnatrz relacji usprawiedliwienia ustanowionej przez Boga (decyzja
taski Boga i decyzja wiary cztowieka).

Rezygnujac z teorii dwoch krolestw i dwoch Kosciotow mowi
o jednym Kroélestwie Bozym, w ktorego centrum znajduje si¢ Chry-
stus. Wokot Niego koncentruje si¢ cala rzeczywistos¢ (wewnatrz Ko-
$ciol, na zewnatrz panstwo). Nie istnieje zatem absolutna réznica po-
miedzy Kosciotem i panstwem. Ko$ciot ma swoje zrodto w prawie
Bozym, panstwo w prawie naturalnym.

Barth nie widzi zatem miejsca dla prawa naturalnego w eklezjolo-
gii. Pierwszym podmiotem dziatajacym w Kosciele nie jest wspolnota,
lecz Chrystus. Wspolnota nie tworzy prawa i nie jest prawem dla samej
siebie, lecz prawo powinno formowac si¢ w postuszenstwie Chrystuso-
wi. Prawo ko$cielne r6zni si¢ od panstwowego tym, ze nie ma formal-
nej mocy wigzacej tak jak kazde prawo, lecz stanowi pewien porzadek,
ktory nieustannie jest reformowany. Porzadek prawny panstwa nie jest
w stanie nada¢ Kosciotowi organizacji prawnej, gdyz w sytuacji jedne-
go Krolestwa znajduje si¢ od Chrystusa dalej niz Kosciot.

Prawo kanoniczne, jak kazde prawo, jest prawem ludzkim, obowig-
zuje tylko w czasie, ktory oddziela Kosciot od eschatologii. W stosun-
ku do prawa panstwowego jest prawem sui generis, gdyz jest prawem
liturgicznym, uzaleznionym od biblijnych wskazan, majacym swoja
warto$¢ ,,w stuzbie” communio sanctorum (§wietych obcowania)
i jako proroctwo wobec prawa $wieckiego.

Odwracajac porzadek prawo-ewangelia na ewangelia-prawo pod-
kresla, ze prawo nie sprzeciwia si¢ ewangelii, lecz wspolnie stanowig
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jednos¢. Prawo i ewangelia sa ekspresja stowa Bozego i taski. Opo-
zycja miedzy prawem i ewangelia moze zaistnie¢ jedynie wtedy, gdy
prawo bedzie mylnie rozumiane. Prawo jest zatem konieczng forma
ewangelii. Prawo kanoniczne wchodzi zatem w tres¢ wiary (Augustyn,
Tomasz — nova lex evangelii).

Niestety, w ostatecznosci nie udato mu si¢ stworzy¢ jednorodnej
wizji prawa Bozego i stanowionego, gdyz nie udalo mu si¢ stworzy¢
i wyjasni¢ zalezno$ci pomigdzy naturg i nadprzyrodzonos$cia, rozu-
mem i wiarg. Miedzy nimi istnieje nieprzekraczalne przeciwstawien-
stwo, ktore rzutuje takze na instytucje koscielne.

Cechg charakterystyczng protestanckiej teologii prawa jest odpo-
wiedZ na pytanie dotyczac podstaw samego prawa, w tym réowniez
prawa Kosciota, z ktérym protestantyzm musiat sobie poradzi¢, gdy
zostal zmuszony przeja¢ dotychczasowa rolg panstwa w sprawach
koscielnych.?? Cechg charakterystyczng protestanckiej teologii prawa
w poszukiwaniu jego podstaw jest chrystocentryczne ukierunkowanie
doswiadczenia prawnego. Tym samym otworzyta ona droge dla teolo-
gii kerygmatycznej (cala teologia powinna shuzy¢ podstawowej misji
Kosciota, czyli zwiastowaniu Chrystusa i Jego Ewangelii*®), podejrzli-
wej wobec wszelkich uzasadnien filozoficznych.

5. Katolicka teologia prawa

Niewatpliwie problemy, jakie wyrosty w obszarze Kosciotow
protestanckich, wzbudzonych przez wypadki II wojny $wiatowe;,
przyczynity si¢ w znacznej mierze do zainspirowania problematyka
teologiczng prawa na gruncie katolickim. Jednak problematyka teolo-
giczno-prawna stata si¢ w gtownej mierze domeng kanonistéw, a nie
teologdw. Poczawszy od powojennych prac K. Morsdorfa, zainspi-
rowanego poszukiwaniem fundamentéw prawa w Kosciotach prote-
stanckich, obserwujemy coraz silniejsze zainteresowanie problematy-
ka dotyczacg ontologicznych podstaw prawa w Kosciele katolickim.

22 Protestanckie sposoby uzasadnienia prawa w Ko$ciele (J. Henkel, E. Wolff,
H. Dombois) pozostaja poza zakresem obj¢tym tematem niniejszego opracowania.
2 Por. S. C. NAPIORKOWSKI, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 2002, ss. 48-49.
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Zainteresowanie tg problematyka, gtéwnie przez kanonistow, przyczy-
nito si¢ jednak do tego, ze katolicka teologia prawa nastawiona byla
glownie na poszukiwanie w teologii podstaw prawa nie jako takiego,
jak to bylo w punkcie wyjscia teologii protestanckiej, lecz skupita sie
wokot fundamentow prawa kanonicznego. Konsekwencja tego byto to,
ze teologia prawa na gruncie katolickim przeksztatcita si¢ w teologie
prawa kanonicznego.

Katolicka teologia prawa, jak zauwaza F. D’ Agostino, jako reflek-
sja teologiczna dotyczaca prawa, a przy tym catkowicie niezalezna
od dotychczasowej refleksji dotyczacej prawa naturalnego (w tym lex
naturalis moralis) jest rzeczywistoscig od niedawna probujaca prze-
bi¢ si¢ do powszechnej swiadomos$ci.** Przedmiotem tej refleks;ji,
wzbudzonej réwniez przez dostrzezenie nieadekwatnosci rozwigzan
prawnych do zycia spolecznego proponowanych przez nowoczesne
i wspotczesne kierunki prawa takie jak normatywizm czy pozytywizm,
nie sg problemy zwigzane z moralnym aspektem normatywnosci, lecz
problemy dotyczace wymiaru ontologicznego prawa, czyli te, ktore
dotycza intersubiektywnej, spotecznej struktury zobowigzujacej egzy-
stencji cztowieka. W tak pojetej teologii prawa punktem odniesienia
dla rozwazan teologicznych beda, uzywajac stow S. Cotta?, podstawy
ontofenomenologiczne prawa si¢gajgce fundamentéw ontologicznych
ludzkiej egzystencji, ktére moga by¢ nastgpnie odczytane w Swietle
refleksji teologicznej. W przeciwnym razie, jesli teologia bedzie zaj-
mowata si¢ jedynie aspektem moralnym prawa w odniesieniu do zato-
zen 1 podstaw prawa naturalnego bardzo tatwo i szybko moze przybra¢
charakter wiedzy filozoficznej tworzac filozofi¢ (chrzescijanska?, ka-
tolicka?) prawa.

Teologia katolicka, inaczej niz teologia protestancka, uznajac war-
tos¢ rzeczywistosci ziemskich dla zbawienia powinna zatem dostrze-
ga¢ prawo jako zobowigzujacy wymiar ludzkiej egzystencji spotecznej,
majacy swojg warto§¢ na drodze czlowieka dazacego do zbawienia.

2 F. D’AcostiNo, 1l diritto come problema teologico, s. 15.
% Por. S. Cot1a, 1l diritto nell esistenza. Linee di ontofenomenologia giuridica, Mi-
lano 1991.
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Przypomnial o tym Sobor Watykanski 11 stwierdzajac, ze ,,wszystkie
rzeczy bowiem z samego faktu, ze sg stworzone, majg wlasng trwa-
os¢, prawdziwos¢, dobro¢ i rownoczesnie wlasne prawa i porzadek,
ktore cztowiek winien uszanowaé, uznawszy wlasciwe metody po-
szczeg6lnych nauk czy sztuk”.?¢ Wiasciwe i autentyczne ujecie rzeczy
tego $wiata implikuje ich otwarcie na wiarg, ,,sprawy bowiem $wiec-
kie i sprawy wiary wywodzg swdj poczatek od tego samego Boga”.?’
Z drugiej za$ strony jakies$, nawet niezbyt do konca $wiadome, otwar-
cie na wiarg bedzie umozliwiato rowniez coraz wigksze zrozumienie
i ujecie rzeczy tworzonych przez cztowieka i dla cztowieka. Z per-
spektywy teologicznej proba rozumienia rzeczywistosci tego $wiata
bez odwotania si¢ do wiary nie bedzie w petni mozliwa, czy tez nawet
moze sta¢ si¢ niemozliwa. W takim podejsciu teologicznym nie chodzi
jednak o pewng sakralizacj¢ rzeczy tego swiata (tam mamy np. w pro-
testanckiej teologii K. Bartha), lecz jedynie o zrozumienie warto$ci
rzeczy w $wietle intelektualnych impulsow pochodzacych z poznania
teologicznego, dajac im tym samym szersze i glgbsze znaczenie, ukry-
te przed mozliwos$ciami poznawczymi naturalnego rozumu.”® Chodzi
zatem o poznanie zobowigzujacych i spotecznych form zycia, zwa-
nych prawem, poprzez rozum oswiecony wiarg.

Katolicka teologia prawa nie jest zatem dyscypling, ktora w punk-
cie wyjscia bedzie narzucata wlasne rozwigzania, moéwigc chociazby
0 ,,chrzescijanskim” czy ,katolickim” prawie. Punktem wyjscia teo-
logicznych rozwazan jest samo prawo, jako wartos¢, ktora ksztattuje
1 wyraza zobowigzujace wymiary stosunkéw miedzyosobowych. Tym
stosunkom mig¢dzyosobowym teologia moze nadac jedynie nowa lek-
ture, stajac si¢ hermeneutycznym punktem odniesienia dla rozumo-
wych rozwigzan. Teologiczna lektura prawa moze zatem zaoferowac
naukom prawnym nowg wizj¢ podstawowych koncepcji prawnych:
system prawny moze otworzy¢ si¢ na doswiadczenie prawne, matzen-

2 KDK 36.2.
2 Tamze.
2 Por. F. D’AcostiNo, 11 diritto come problema teologico, s. 24.
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stwo ujmowane jako kontrakt na matzenskie przymierze®, poczytal-
no$¢ na odpowiedzialnos$¢, stosowanie procedur prawnych na admini-
strowanie sprawiedliwosci, podmiot prawa na osobg¢ ludzkg.*
Odczytywanie ontofenomenologicznych podstaw prawa w $wie-
tle poznania teologicznego pozwala na uchwycenie r6znic pomiedzy
ujeciem czysto rozumowym, a rozumem oswieconym wiarg. Porzad-
ki prawne zachodniej kultury prawa jak i teologia odwoluja si¢ tak
chetnie do godnosci cztowieka. Godno$¢ ludzka w ujeciu swieckim
oparta jest na rozumie, wolnej woli i sumieniu, czemu zostat dany
wyraz w Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 1948 r. Godno$¢
w ujeciu chrzescijanskim opiera si¢ przede wszystkim na stworzeniu
cztowieka na obraz i podobienstwo Boze, aby w ten sposob dzigki ta-
sce osiagnatl podobienstwo do Boga. Objawiony Bog chrzescijan to
Boég dialogu, Bog osobowy, Bog zdolny do poswiecen dla kazdego
cztowieka. Objawiona koncepcja Boga tworzy koncepcje czlowieka,
osoby, ktora jest nowoscia w stosunku do rzymskiej koncepcji oso-
by, uyjmowanej jako czysta zewngtrzno$¢, przez co do jej opisywania
uzywano poje¢ zaczerpnigtych ze sztuk teatralnych. Chrzeécijanstwo
mowigc o osobie, odwotuje si¢ do 0sob Boskich bedacych nieustannie
w relacjach migdzy sobg i zapraszajacych cztowieka do udziatu w tej-
ze wspoélnocie. Osoba, to ktos, kto zyje we wspolnocie na obraz zycia
wspolnoty os6b ludzkich. Taki obraz osoby bedzie uzupetiat obraz
osoby, ktora jest podmiotem prawa. Teologia kerygmatyczna bedzie
zatem miala wiele do powiedzenia w przedmiocie ustalania stosun-
koéw miegdzyludzkich, zwracajac uwage na to kim jest ten, ktory jest
podmiotem prawa.’! A jest nim cztowiek stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boga, posiadajgcy wilasng i nieredukowalng godnos¢ osobo-
wa, nadajaca mu wewnetrzny sens jego zycia, jego wymiar niejako

¥ Por. T. GALKOWSKI, Instytucja malzenstwa w swietle instytucjonalnej koncepcji
Kosciota Il Soboru Watykanskiego, L.6dzkie Studia Teologiczne 20 (2011), ss. 89-102.

¥ Por. F. D’AcostiNo, La teologia del diritto alla prova del fondamentalismo, w:
tenze (a cura di), lus divinum. Fondamentalismo religioso ed esperienza giuridica,
Torino 1998, ss. 119-120.

3 Por. T. Garkowskl, Od czlowieka, osoby, podmiotu do podmiotu prawa, RNP
KUL 18(2008) 2, ss. 7-41.
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sakralny, nienaruszalny. Jest nim cztowiek stworzony w Adamie, czto-
nek wielkiej rodziny ludzkiej, w ktorej braterska rowno$¢ wszystkich
0s0b nie moze ustgpi¢ przed zadnymi formami podkreslajacymi roézni-
ce wskazujace na podporzadkowanie, a zycie spoteczne oparte jest na
wartosciach solidarnos$ci 1 wspolczucia. Jest nim cztowiek obdarzony
rozumem, dzigki ktoremu moze on poznawaé prawde zgodnie z wia-
snym sumieniem.*? ,,Porzadek zatem spoteczny i jego rozwdj winien
by¢ nastawiony nieustannie na dobro oséb, poniewaz od ich porzadku
winien by¢ uzalezniony porzadek rzeczy, a nie na odwrot”.*

Chrzescijanska refleksja teologiczna dotyczaca osoby miata swoj
znaczacy udziat w powstaniu idei praw czlowieka. Idea praw cztowie-
ka ujmowana jest jednak w odmienny sposob przez protestancka i ka-
tolickg teologi¢ prawa. Ta pierwsza, cho¢ z sympatig ocenia ich war-
tos¢, to jednak nie dostrzega takiej dla zbawienia. Pozostaje w mocy
stwierdzenie M. Lutra w odniesieniu do warto$ci prawa: cierpienie,
cierpienie, krzyz, krzyz: to jest prawo chrzescijan, to i nie zadne in-
ne.** Dla katolickiej teologii prawa, prawa czlowieka posiadajg war-
tos¢ rowniez teologiczng. W idei praw cztowieka dostrzega ona obrone
ludzkiej godnosci, ktora posiada, ze wzgledu na stworzenie czlowieka
na obraz i podobienstwo Boze, wartos¢ transkulturowa. Podkreslana
w ten sposob wartos¢ praw cztowieka zajeta w nauczaniu Magisterium
miejsce wczesniej wszechobecnego prawa naturalnego.

Zaréwno protestancka jak i katolicka teologia prawa wykazuja
swoje zainteresowanie prawem. Pomimo tradycyjnego antyjurydycz-
nego podejscia do prawa, ktére nie posiada znaczenia dla zbawienia
cztowieka, teologia protestancka dostrzega jednak w prawie i jego od-
niesieniu do nakazu i woli Boga, skierowanych do serca cztowieka
i istniejacych in nobis, przekaz Bozej taski (ius gratiae, ius caritatis).
Katolicka teologia prawa, ze wzglgdu na dostrzegalng wartos¢ rzeczy
stworzonych docenia warto$¢ prawa jako jednego z wielu elementow

32 Por. F. D’AcosTiNO, La teologia del Diritto positivo: Annunzio Cristiano e Verita
del Diritto, s. 125.

¥ KDK 26.3.

3 M. Lutkro, Scritti politici, Torino 1959, s. 457.

3 Por. F. D’AcostiNo, 11 diritto come problema teologico, s. 20.
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na drodze do zbawienia cztowieka. Chrzescijanin odkrywajac warto$¢
prawa postepuje zgodnie z nim wzmocniony wiarg wspartg na boskiej
sprawiedliwosci.

Theology of law

The beginnings of theology of law should be sought in the Protestant the-
ology during the prevalence of Nazi ideology. On the Catholic ground, the
theology of law as it was developed in Protestantism gained the character of
theology of the Canon Law or was blurred as part of moral theology in which
the reference point for the assessment of law was lex moralis naturalis. The-
ology of law from the Catholic point of view should abandon deliberations
on the moral aspect of the norm and assume as a starting point the categori-
cal, intersubjective and obligatory relation as an object of research. Therefore,
theological-legal interests should focus on the human himself who creates the
relation of obligation and fills it with meaning. Telling about the one who is
the author of the legal relation in the light of Revelation, theology of law po-
ints out the foundations of a legal phenomenon. Thus, theology of law refers
to the law itself in the light of Revelation, framing its theological foundations.
If the theology of law concentrated solely on the aspect of content of the legal
relation (the norm) or wished to favour it in comparison with the interpersonal
relation itself, it would make law a static reality, expressed by a human as
a certain form of explicit way of existence and activity.

Theology of law plays a vital role on the epistemological plane learning
about a human living sub specie iuris. In this respect, theology of law has
a tremendous role to play in the cultural and legal context as a specific her-
meneutic category in getting familiar with and understanding a legal relation.
Theology of law can give law new horizons of its existence and reveal a new
sense to it. The objective of theology of law is not filling law with theological
content but showing it the realities discovered in a different way of cognition.
Theology of law can become a cognitive suggestion and inspiration for the
established law.



