Jan Dyduch

Konkordat polski 1993 instrumentem
zgody narodowe]j

Prawo Kanoniczne : kwartalnik prawno-historyczny 59/4, 137-150

2016

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Prawo Kanoniczne
59 (2016) nr 4

KS.JAN DYDUCH
Wydziat Prawa Kanonicznego
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie

KONKORDAT POLSKI 1993
INSTRUMENTEM ZGODY NARODOWE]

Tres¢: Wstep. — 1. Troska o czlowieka priorytetowym zadaniem Kon-
kordatu i Konstytucji RP. — 2. Postrzeganie Ko$ciola i panstwa oraz ich
relacji wnauczaniu soborowym i Konkordacie. - 3. Dialog Kosciola
i panstwa. — Zakonczenie.

Wstep

Madro$¢ ludéw, potwierdzona wieloma faktami, glosi, ze ,,zgoda
buduje - niezgoda rujnuje”. Zgoda buduje rodziny, spoleczenstwa,
narody i ludy, a takze pokéj miedzy narodami. Przeciwnie niezgoda,
klétnie, agresja, nienawis¢ — dzieli i niszczy. Wobec braku zgody
i agresywnej rywalizacji miedzy grupami politycznymi i innymi
grupami intereséw w naszej Ojczyznie, ktorej swiadkami jeste$my,
zwlaszcza w ostatnich czasach, trzeba szuka¢ narzedzi pojednania,
pokoju i zgody narodowej. Wydaje sie, ze takim narzedziem jest
Konkordat polski z 1993 roku. Konkordat ten, bedacy ugoda i poro-
zumieniem, bardzo wysokiej rangi, migdzy Ko$ciolem katolickim
a panstwem polskim sprzyja pokojowi i zgodzie spotecznej w Polsce.
Daje on wytyczne i ukazuje mozliwo$ci wspdlnego dziatania dla dobra
czlowieka, dla obywatela panstwa polskiego. Reguluje relacje miedzy
Kosciotem katolickim i panstwem oparte na wzajemnym poszano-
waniu oraz konstruktywnym dialogu. Jest dobrym przykladem dla
innych Kosciotéw i wspolnot religijnych, ktérym zalezy na rozwoju
naszej wspolnej Ojczyzny. Te problemy zamierza zaprezentowac ni-
niejszy artykut.
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1. Troska o czlowieka priorytetowym zadaniem
Konkordatu i Konstytucji RP

Konkordat polski 1993 roku podkresla, ze Stolica Apostolska
i Rzeczpospolita Polska ,,...postanowily zawrze¢ niniejszy Kon-
kordat, przy czym Rzeczpospolita Polska uwzglednila swe zasady
konstytucyjne i ustawy, a Stolica Apostolska — dokumenty Soboru
Watykanskiego II dotyczace wolnosci religijnej i stosunkéw pomie-
dzy Kosciotem a wspdlnotg polityczng oraz przepisy prawa kano-
nicznego...”". Tak wiec Konkordat jest oparty nie tylko na nauczaniu
i wskazaniach Soboru Watykanskiego II i prawie kanonicznym,
lecz takze na zasadach zawartych w Konstytucji Rzeczypospolitej
21997 roku oraz na innych jej ustawach. Podstawa postanowien
Konkordatu sg réowniez zasady gloszace poszanowanie godnosci
czlowieka ,,... uznajac, ze fundamentem rozwoju wolnego i demokra-
tycznego spoleczenstwa jest poszanowanie godnosci osoby ludzkiej
ijej praw...””. Gloszenie godnoéci osoby ludzkiej i jej praw jawi sie
zar6wno w nauczaniu Vaticanum II, jak i w polskiej Konstytucji
21997 roku.

Podstawowymi dokumentami soborowymi, ktére nauczajg o god-
nosci osoby ludzkiej to gléwnie: konstytucja o Kosciele w $§wiecie
wspolczesnym ,Gaudium et spes™ i deklaracja o wolnosci religij-
nej ,,Dignitatis humanae™®. Deklaracja ta glosi: ,,Ludzie naszych
czasOw staja sie z dnia na dzien coraz bardziej §wiadomi godnosci
osoby ludzkiej i wzrasta liczba tych, ktérzy domagaja sie, zeby ludzie
cieszyli sie i postugiwali w dzialaniu swym wlasnym osgdem i od-
powiedzialng wolnoscig - nieprzymuszani lecz powodowani §wia-
domoscig obowigzku™®. Wydarzenia, majgce miejsce w pierwszej
potowie XX wieku, takie jak: straszne wojny swiatowe, barbarzynskie

! Konkordat polski, 28 VI11993, Dz. U., 23 IV 1998, nr 51, poz. 318 (=Konkordat),
preambuta.

* Tamze, preambuta.

* SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja Gaudium et spes (=KDK).

* SoBOR WATYKANKSKI II, Deklaracja Dignitatis humanae (=DWR).

® Tamze, n. 1.
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rewolucje, krwawe przewroty, niezwykle bolesnie dotknety ludzkos¢
oraz niewyobrazalnie zranily i sponiewieraly cztowieka. Te drama-
tyczne i tragiczne wydarzenia sprawity, ze w ludziach rozbudzita si¢
tesknota, a nawet che¢ walki o wlasng godnos¢.

W tej sytuacji, Sobor Watykanski IT odczytujac ,znaki czasu”, nie
mogt nie postawi¢ pytania ,,Kim jest cztowiek?”®. Odpowiadajac na
nie, nauczanie soborowe odwoluje si¢ do poczatkéw historii ludzkosci,
do stworzenia cztowieka przez Boga. Czlowiek zostal stworzony na
»obraz Bozy”, bedac zdolny do poznania i pokochania swego Stworce.
Zostal ustanowiony przez Niego panem nad wszystkimi stworzeniami
ziemskimi, aby rzadzil i postugiwal si¢ nimi, zgodnie z wolg Stworcy.
Bog stworzyt czlowiek jako istote rozumna i wolna, a takze jako istote
spoteczng, przeznaczong do zycia i rozwoju we wspolnocie’.

Czlowiek stworzony na ,,obraz Bozy” to podstawa i zrédlo jego
godnosci. Tak wigc rozumna i wolna osoba ludzka, bedaca w jakims
stopniu odwzorowaniem i obrazem Boga, okresla i uzasadnia godnos¢
osoby ludzkiej. Oprocz tego Stworca obdarzyt czlowieka darami nad-
przyrodzonymi. Godnos¢ osoby ludzkiej jawi si¢ dopiero w calej pelni
i picknie wowczas, ,,...gdy wezmie si¢ pod uwage jej pochodzenie
i przeznaczenie: stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo,
odkupiony drogocenng krwig Chrystusa, czlowiek zostal wezwany
do tego by by¢ synem w Synu, zywa $§wiatynia Ducha §wietego i jest
przeznaczony do zycia wiecznego w uswiecajacej komunii z Bogiem™®.

W kontekscie powyzszych rozwazan godnos¢ osoby ludzkiej po-
zostaje w $cislej tacznosci czlowieka ze swoim Stworcg. Stad ateizm
jako system odrzucajacy Boga jest ztem takze dlatego, ze chce ode-
rwaé czlowieka od fundamentu jego godnosci. Ateizm wystepuje
w wielorakich formach, niejednokrotnie pozoruje obrone czlowieka
i jego autonomii, niemniej jednak w ostatecznym rozrachunku ateizm
wystepuje przeciw prawdziwej wartos$ci i godnosci osoby ludzkiej

¢KDK, n. 12.

7 Por. tamze, n. 12, 14, 15.

® Jan Pawee 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 30 XI11988, wyd. pol.,
Libreria Editrice Vaticana (=Adhortacja ChL), n. 37.
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i powoduje jej bardzo powazny uszczerbek’. Reasumujac: ,,Kosciot
utrzymuje, ze uznanie Boga zupelnie nie stoi w sprzecznosci z god-
noscig, poniewaz godno$¢ ta opiera si¢ na Bogu i w nim sie wypelnia:
czlowiek bowiem jest stworzony przez Boga Stworce jako rozumny
i wolny; szczegdlnie jednak jako dziecko jest powolany wlasnie do
tacznoscei z Bogiem i do uczestniczenia w Jego szczesliwoscei™*.

Z uznania godnosci czlowieka wynika poszanowanie fundamen-
talnych praw ludzkich, ich popieranie, gloszenie i obrona. Wséréd
nich szczegdlne miejsce zajmuje prawo do wolnosci. Wolnos¢ jest
chyba wspdlczesnie najczesciej spotykanym hastem, jest ,,stowem
kluczem”, wypowiadanym przez politykéw, dziataczy spolecznych,
publicystéw czy dziennikarzy. Nie zawsze jednak w ich ustach pojecie
to znaczy to samo. Termin wolnos¢ bardzo czesto wystepuje w do-
kumentach panstwowych, miedzynarodowych, a takze koscielnych.
Jawi sie zaréwno w dokumentach Vaticanum II, jak i w dokumentach
posoborowego nauczania Kosciola. Jawi sie tam ogélnie jako prawo do
wolnosci, ale przede wszystkim szczegdlnie jako prawo do wolnosci
religijnej i wolno$ci sumienia. Prawo do wolnosci religijnej posiada
podstawowe znaczenie dla innych praw fundamentalnych: ,,Cywilne
i spoleczne prawo do wolnosci religijnej dotykajac najgtebszej sfery
duszy staje si¢ niejako punktem odniesienia i probierzem innych
podstawowych praw”''. Stowa te napisat Jan Pawel I do$wiadczony
brakiem wolnosci podczas II wojny $§wiatowej i powojennym zniewo-
leniem dyktatury komunistycznej. Osobiscie byl swiadkiem smutnej
rzeczywistosci, iz tam gdzie deptane jest prawo do wolnosci religijnej,
deptane sg réwniez inne prawa ludzkie. Prawo do wolnosci religijnej
ma swoje korzenie i Zzrédlo w godnosci osoby ludzkiej, w godnosci
czlowieka, obdarowanego przez Stworce rozumna i wolng naturg. Nie
jest wiec to prawo pozytywne jako nadane przez jakakolwiek wladze:
swiecka czy koscielna, lecz przede wszystkim prawo Boze — prawo
naturalne. Prawo to powinno by¢ przez kazda wtadze¢ proklamowane

° Por. KDK, n. 19-22.
19 Tamze, n. 22.
' Adhortacja ChL, n. 39.
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i ochraniane'®. Sobér Watykanski II proklamuje w sposdb uroczysty
prawo do wolnosci religijnej. Rdwnoczes$nie je okresla: ,,Tego rodzaju
wolnos¢ polega na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przy-
musu ze strony czy to jednostki, czy tez grup spotecznych i wszelkiej
wladzy ludzkiej, i to przynajmniej tak, zeby nikt nie byt zmuszany
do dzialania wbrew swemu sumieniu ani nie doznawal przeszkody,
gdy dziata wedlug swego sumienia — prywatnie czy publicznie, sam
albo stowarzyszony z innymi - w naleznych granicach”*®. Nauczanie
soborowe faczy $cisle wolno$¢ religijng z wolnoscig sumienia oraz
wzywa, aby byta ona uznawana przez prawodawstwa panstwowe'*.

Konstytucja RP z 16 VII 1997 roku uznaje i oglasza prawo do wol-
nosci religijnej i wolno$ci sumienia: ,Kazdemu zapewnia si¢ wolnos¢
sumienia i religii”'*. Konstytucja RP gwarantuje takze obywatelom
inne prawa i wolnosci. Sg to: wolnosci i prawa osobiste; wolnosci
i prawa polityczne; wolnosci i prawa ekonomiczne, socjalne i kultu-
ralne'®. Konstytucja stanowigc prawa cztowieka, podobnie jak wska-
zania soborowe, odwotuje si¢ do godnosci czlowieka: ,,Przyrodzona
i niezbywalna godnos¢ cztowieka stanowi zZrédto wolnosci i praw
czlowieka i obywatela. Jest ona nienaruszalna, a jej poszanowanie
i ochrona jest obowigzkiem wtadz publicznych'””. Postanowienia
Konkordatu zakorzenione we wskazaniach Vaticanum II wyrazaja
troske o cztowieka i jego prawa; podobnie czyni Konstytucja RP. Dla
dobra czlowieka, dla poszanowania jego godnosci ludzkiej i praw
potrzebne jest ustanowienie wlasciwych i poprawnych relacji miedzy
Kos$ciotem a panstwem.

'? Por. J. KRukowskt, Koscidt i patistwo, Lublin 1993, s. 100.
3 DWR, n. 2.

4 Por. tamze, n. 2.

'* Dziennik Ustaw, nr 78, poz. 483, art. 53.

¢ Por. tamze, art. 38-76.

7 Tamze, art. 30.
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2. Postrzeganie Ko$ciola i panstwa oraz ich relacji
w nauczaniu soborowym i Konkordacie

Soboér Watykanski IT uznat jako swoje nadrzedne zadanie odnowe
Kosciota i jego struktury — accomodata renovatio. W tej sytuacji mu-
sial postawi¢ pytanie: ,,Ecclesia quid dicis de seipsa?” — Kosciele co
moéwisz sam o sobie? Na to pytanie daje Sobér odpowiedz przede
wszystkim w konstytucji dogmatycznej Kosciele ,,Lumen gentium”.
Juz w pierwszych jej zdaniach naucza: ,, Poniewaz Kosciot jest w Chry-
stusie jakby sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego...”*®. Tak
wiec Koscidt posiada znamiona sakramentu - znaku i narzedzia jed-
noczacego ludzkosc¢ ze swoim Stworca, a takze wyrazajacego jednosc.

Koscidt jest nazwany takze owczarnig Chrystusa, budowla Boza,
rola uprawng, mieszkaniem Boga, nowym miastem Jeruzalem, $wieta
$wiatynig"®. Ko$ciot stanowi wspolnote bosko-ludzka: ,,Chrystus je-
dyny posrednik, ustanowil swoj §wiety Koscidt, te wspdlnote wiary,
nadziei i milosci, tu na ziemi, jako widzialny organizm... Wypo-
sazona w hierarchiczne organy spoteczno$¢ i zarazem Mistyczne
Cialo Chrystusa, widzialne zgromadzenie, jak i wspdlnota duchowa,
Kosciot ziemski i Kosciét bogaty w dobra niebieskie — nie mogg by¢
pojmowane jako dwie odrebne rzeczy, lecz tworza one jedng zlo-
zong rzeczywisto$¢, w ktérej zrasta sie pierwiastek ludzki i Boski”?’.
Wspolnota niewidzialna, nadprzyrodzona, stanowi jedng rzeczy-
wisto$¢ ze spolecznoscia ludzka, widzialng, ktora jest uchwytnym
ksztaltem tajemnicy Kosciota®.

Ko$cidt nadprzyrodzony i Koscidt ziemski jest wspolnota Ludu
Bozego. Chrystus ustanowil nowy lud Bozy jako naréd swiety, lud
Bogu na wlasnos¢ przeznaczony, ktory jest wybranym plemieniem,

'® SoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja Lumen gentium (=KK), n. 1.

1 Por. tamze, n. 6.

20 Tamze, n. 8.

! Por. R. SoBANXSKI, Koscidt - jego konstytucja i prawo w tajemnicy zbawienia.,
Annalecta Cracoviensia 8 [1976], s. 228.
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krolewskim kaptanstwem i stanowi $wietg wspolnote Ludu Bozego®?.
Rzeczywisto$¢ Ludu Bozego charakteryzuje si¢ dynamizmem, gdyz
jest wybrany i poswiecony przez Boga, by wobec $wiata dawa¢ Jemu
$wiadectwo i budowa¢ Jego krolestwo®. W nauczaniu soborowym
jawi sie nowy obraz Kosciota jako $wietej wspdlnoty Ludu Bozego,
zespolonej z pierwiastka Boskiego — nadprzyrodzonego i pierwiastka
ludzkiego - ziemskiego.

Nauczanie Vaticanum II rzuca nowe $wiatlo na rzeczywistos¢,
ktdra stanowi panstwo. Doktryna soborowa postuguje sie pojeciem
»panstwo”, lecz wydaje sie, iz czesciej uzywa okresdlenia ,wspolnota
polityczna”. Obywatele jednocza si¢ we wspolnote polityczng w celu
coraz lepszego osiggania dobra wspolnego. Dobro wspolne jest zatem
wyznacznikiem i uzasadnieniem tworzenia si¢ wspolnoty politycz-
nej, ktéra jednoczy rzesze ludzi o rozmaitych pogladach. W takiej
wspolnocie potrzebna jest wladza, ktora kierowataby wszystkich
obywateli ku dobru wspdlnemu. To kierowanie jawi si¢ jako sita
moralna oparta na wolnosci i $wiadomosci podjetego zadania, a nie
na autorytarnosci i przemocy**.

Wspdlnota polityczna i jej wladza majg swe zrédto w porzadku
wywodzacym sie od Boga: ,,Oczywiste jest zatem, ze wspdlnota po-
lityczna i wladza publiczna opierajg si¢ na naturze ludzkiej i z tego
wzgledu nalezg do porzadku ustanowionego przez Boga, jednak
ustalenie rodzaju rzadu i desygnacja rzadzacych powinny by¢ po-
zostawione wolnej woli obywateli”*. Wtadza panstwowa i wszelkie
jej instytucje winny spelnia¢ swoje zadanie zgodnie z porzadkiem
prawnym, legalnie ustanowionym, jednak zawsze w granicach po-
rzadku moralnego dla osiggniecia dobra wspdlnego. Tak sprawowanej
wladzy obywatele zobowigzani s okazywac postuszenstwo, zgodnie
z sumieniem. Maja takze prawo i obowigzek udziatu w wolnych wy-

22 Por. KK, n. 9-10.

** Por. YvES CONGAR, Kosciét jako Lud Bozy, Concilium, Miedzynarodowy Prze-
glad Teologiczny, 1-10 [1965/66], Poznan-Warszawa, 1968, s. 18.

24 Por. KDK, n. 74.

> Tamze, n. 74.
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borach takich przedstawicieli do wtadz wspélnoty politycznej, ktorzy
gwarantuja zachowanie porzadku prawnego, opartego o porzadek
moralny?®.

Sobér Watykanski IT naucza, ze Kosciét ma swoje wlasne zada-
nia oraz kompetencje i dlatego nie utozsamia si¢ z zadna wspolnota
polityczng i nie taczy si¢ z zadnym systemem politycznym bedac
znakiem i obroncg transcendencji oraz godnosci osoby ludzkiej?’.
Z powyzszego wynika: ,Wspoélnota polityczna i Kosciot sa kazde na
wlasnym terenie, od siebie niezalezne i autonomiczne”®. Przywotana
zasadg zastapiono dotychczasowa teori¢ o dwoch spotecznosdciach
doskonalych, jakimi s3: Kosciél i panstwo. Te spotecznosci okreslono
jako doskonale, gdyz posiadaja samoistne cele i wszystkie srodki, by
je osiagna¢. Postugujac sie ta teorig Kosciol bronit swojej autonomii
i niezaleznosci i jako réwnorzedny partner nawigzywal kontakty
z panstwami®’. W $wietle nauczania soborowego o Kosciele i 0 wspdl-
nocie politycznej oraz o ich wzajemnych relacjach przywotana teoria
przestata by¢ inspirujaca w budowaniu relacji Kosciét — panstwo.

Relacje jawia si¢ w nauczaniu soborowym na dwoch plaszczy-
znach: pierwsza to odniesienie zachodzace miedzy panstwem i wier-
nymi jako obywatelami, gdy podejmuja dzialalnos¢ we wlasnym
imieniu indywidualnie lub w stowarzyszeniach, kierujac si¢ chrzes-
cijanskim sumieniem; druga to relacje miedzy Kosciotem i panstwem
jako dwiema odrebnymi wspolnotami®’. W nauczaniu soborowym
mozna wyodrebnié nastepujace zasady regulujace stosunki Kosciol -
panstwo: 1. Uznanie we wspolczesnych panstwach faktu pluralizmu
swiatopogladowego; 2. Zasada wolnosci religijnej zaréwno w wymia-
rze indywidualnym, jak i spofecznym, mogaca by¢ ograniczona za-
chowaniem fadu i porzadku spotecznego oraz moralnosci publicznej;

26 Por. tamze, n. 74-75.

27 Por. tamze, n. 76.

28 Tamze, n. 76.

* Por. F. Baczrkowicz, Prawo Kanoniczne, t. 1, wyd. I1I, Opole 1957, s. 104-108.
3% Por. KDK, n. 76.
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3. Zasada autonomii i wzajemnej niezaleznos$ci Kosciola i panistwa;
4. Zasada wspolpracy miedzy Ko$ciotem a panistwem®".

Ukazany w nauczaniu soborowym obraz Kosciota i panstwa
oraz ich relacji znajduje odzwierciedlenie w Konkordacie polskim:
»Rzeczpospolita Polska i Stolica Apostolska potwierdzajg, ze panstwo
i Kosciot katolicki — kazde w swej dziedzinie — niezalezne i autono-
miczne oraz zobowigzuja si¢ do pelnego poszanowania tej zasady we
wzajemnych stosunkach i we wspoétdziataniu dla rozwoju czlowieka
i dobra wspdlnego”*. Ta niezalezno$¢ i autonomia znajdujg swoj wy-
raz w uznaniu przez panstwo polskie osobowosci prawnej Kosciota
katolickiego®. Konsekwencja powyzszych zatozen jest zapewnie-
nie panstwa o swobodnym spelnianiu misji przez Kosciot katolicki
i wykonywaniu jego jurysdykcji zgodnie z prawem kanonicznym?*.

Warto dodad, iz ustalenia Konkordatu dotycza relacji panstwa
polskiego z Kosciolem katolickim. Trzeba jednak zaznaczy¢, iz,
w pewnym sensie, na rozwigzaniach konkordatowych, skorzystaty
takze inne Koscioty i zwiagzki wyznaniowe. Méwit o tym premier
Rzadu Polskiego prof. Jerzy Buzek podczas wymiany dokumentow
ratyfikacyjnych Konkordatu: ,Jestem przekonany, ze Konkordat
stwarza nieskrepowane mozliwosci dziatania dla Kosciota katoli-
ckiego w Polsce - a po$rednio tworzy je réwniez dla innych Kosciotow
i wyznan”*. Istotnie z ustalenn konkordatowych zaczerpnety inne
Koscioty i wyznania w Polsce i w formie ustaw panstwowych przez
nie postulowanych, zapewnily sobie swobode dzialalnosci religijnej.
To zagadnienie wymaga odrebnego omodwienia.

Zasada autonomii i suwerenno$ci Ko$ciotéw i wspolnot religij-
nych jawi si¢ takze w Konstytucji RP: ,,Stosunki miedzy panstwem

*! Por. R. SOBAKSKI, Jak zaczyn i niejako dusza spotecznosci ludzkiej, (Obecnos¢
jako zasada stosunku Kosciola do patistwa), Prawo Kanoniczne, 25 (1982) nr 1-2,
s. 32.

32 Konkordat, art. 1.

33 Por. tamze, art. 4.

34 Por. tamze, art. 5.

3% Przemowienie, 25 1111998, w: Konkordat 1993. Dar i zadanie dla Kosciota i Polski,
red. J. Dyduch, Krakéw 1998, s. 150.
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a Kosciotami i innymi zwigzkami wyznaniowymi sg ksztaltowane na
zasadach poszanowania ich autonomii oraz wzajemnej niezaleznosci
kazdego w swoim zakresie, jak rowniez wspoétdziatania dla dobra
cztowieka i dobra wspolnego™*.

3. Dialog Ko$ciola i panstwa

Soborowa odnowa Kosciota byta nastawiona takze na jego dia-
log ze $§wiatem wspolczesnym. Méwi o tym konstytucja apostolska
o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym juz we wstepie: ,,Dlatego So-
bér Watykanski II... kieruje swoje przeslanie nie tylko do samych
dzieci Kosciota i wszystkich, ktérzy wzywaja imienia Chrystusa,
lecz takze do wszystkich ludzi, pragnac wyjasni¢ wszystkim, w jaki
sposob pojmuje obecnos¢ i dziatalnos¢ Kosciota w swiecie wspolczes-
nym®””. Odnowiony Kosci6t chce prowadzi¢ dialog z odnowionym
$wiatem wspdlczesnym. Nauczanie soborowe prezentuje program
odnowy $wiata. Jego istota polega na tym, aby Bozy plan zbawienia
coraz bardziej rozszerzal sie na wszystkich ludzi, wszystkich czaséw
i wszystkich miejsc na ziemi. Ten program odnowy winien by¢ reali-
zowany wedlug zasad ewangelicznych. Jego gléwnymi wykonawcami
s wierni §wieccy wspolpracujacy ze swymi pasterzami. Szczeg6lnym
zadaniem wiernych §wieckich jest tak pokierowa¢ sprawami doczes-
nymi, aby stuzyly odnowie $éwiata dokonywanej w duchu Ewangelii*®.

Swiat zostat stworzony przez Boga i oddany cztowiekowi, aby nad
nim panowat: ,....abyscie zaludniali ziemie i czynili ja sobie pod-
dang...” (Rdz 1,28). Nowy program odnowy porzadku doczesnego
zaprezentowal Jezus Chrystus przez swoja dzialalno$¢, a zwlaszcza
przez dzielo odkupienia. Swiat ludzi, cala rodzina ludzka, stworzona
przez Boga, odkupiona przez Chrystusa, zachowywana dzieki mitosci
Stworzyciela majg przeobrazac si¢ zgodnie z zamierzeniem Boga. Bog

36 Art. 25, u. 3.
37 KDK, n. 2.
38 Por. KK, n. 30-35.
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nadal rodzinie ludzkiej zasady rozwoju i kierunki odnowy porzadku
doczesnego w perspektywie dzieta zbawczego Chrystusa®.
Okreslaja one porzadek swiecki. Dlatego w rozumieniu Soboru
Watykanskiego IT ,,§wiecko$¢” oznacza udzial w stworczej dziatalno-
$ci Boga i realizowanie planu odnowy porzadku doczesnego wediug
zasad Ewangelii. Idac po tej linii naucza Jan Pawet II: ,Koscidt, jak
mowi Pawel VI, posiada autentyczny wymiar $wiecki, $cisle zwigzany
z jego naturg i misja, ktoéry wywodzi sie z tajemnicy Stowa Wcielonego
i ktory realizuje sie na rozne sposoby w zyciu czlonkéw Kosciota™ .
Tak pojeta ,,swieckos¢” nie ma nic wspdlnego z laicyzacja, laicyzmem,
sekularyzmem i ze§wiecczeniem, ktdre s3 tendencjami negatywnymi
i zagrazaja prawdziwej odnowie wspodlczesnego swiata.
Szczegolnym wyrazem dialogu Ko$ciola ze $wiatem wspdlczesnym
jest dialog z panstwami. Niektore panistwa okreslaja si¢ jako ,,$wie-
ckie”. Nierzadko okreslenie to oznacza nastawienie nieprzyjazne,
a nawet wrogie wobec Kos$ciota katolickiego. Woéwczas dialog Kos-
ciofa z tak pojetym panstwem ,$wieckim” jest utrudniony. Kosciot
chce prowadzi¢ z panstwami przyjazny dialog, a ten charakteryzuje
sie owocng wspolpraca. Jednak zaréwno wspolnota polityczna jak
i Kosciol, cho¢ z rédznego tytulu stuza osobistemu i spotecznemu
powolaniu tych samych ludzi. Stuzbe te beda mogly wymienione
wspolnoty petni¢ dla dobra wszystkich tym skuteczniej, im bardziej
prowadzi¢ beda ze sobg zdrowa wspoélprace, uwzgledniajac takze
okoliczno$ci miejsca i czasu*'. Przypomnijmy: ,,Takg wspotprace
deklaruje zaréwno Konkordat*?, jak i Konstytucja RP**”. Takiej
wspolpracy nie stuzy formuta rozdzialu Kosciota i panistwa. For-
mula ta jest bardzo ogdlna, dlatego moze wyrazac si¢ w réznych
modelach i rozwigzaniach praktycznych. Jednym z takich modeli
jest ,model amerykanski”, ktory gwarantuje wspélnotom religijnym,

3 KK, n. 36; KDK, n. 2-3.

% Adhortacja ChL, n. 15.

41 Por. KDK, n. 76.

2 Por. Konkordat, art. 1.

** Por. Konstytucja RP, art. 25.
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w tym Kos$ciotowi katolickiemu, mozliwo$¢ swobodnego dzialania.
Natomiast tzw. ,,model sowiecki”, na ktérym bazowata Konstytucja
PRL, przeciwnie — dopuszczal praktycznie przesladowanie Kosciotow,
w szczegdlnosci Kosciota katolickiego. W nauczaniu soborowym nie
ma wzmianki o rozdziale Ko$ciota i panistwa. W oparciu o wskazania
soborowe nalezy uznac, iz formuta ta jest bledna. Dlatego kierujac sie
doktryng Vaticanum II mozna méwi¢ jedynie o odrebnosci funkeji
spetnianych przez Kos$cidt i panstwo. Natomiast zasada rozdziatu
Ko$ciota i panstwa zostala w doktrynie Kosciola odrzucona jako
bledna, zas ocena konkretnych form tego rozdzialu jest zréznicowana
w zalezno$ci od konkretnych dziatan panistwa i jego prawodawstwa®**.

Jak juz wspominalismy zaréwno w Konkordacie polskim 1993, jak
i w Konstytucji RP z 1997 nie ma mowy o rozdziale Ko$ciola i panstwa
polskiego. Jest natomiast mowa o wspdtpracy i wspoldziataniu dla
dobra wspolnego i dobra ludzi, ktdrzy sa jednoczesnie katolikami
i obywatelami panstwa. Taka wspdtpraca jawi si¢, miedzy innymi,
w formule ,malzenstwa konkordatowego”, ktéra szanuje zaréwno
prawo Kosciota, jak i prawo panistwa polskiego®’.

W dialogu Kosciola i panstwa swoistg role petnig wierni §wieccy,
a inne zadania przypadaja duchownym. Wierni §wieccy uczestni-
cza w dzialalno$ci politycznej, ktora ma za cel zdobycie i sprawowa-
nie wladzy w panstwie, a takze ustanawianie porzadku prawnego.
Ko$ciot uwaza takie dziatania za godne uznania i pochwaly, jesli
dokonywane s3 zgodnie z porzagdkiem moralnym*®. W podejmowa-
niu tej dzialalnosci §wieccy majg zapewniong wolno$¢ i autonomie:
»Chrzescijanie $wieccy majg prawo, aby w zakresie spraw spofecznosci
doczesnej przyznano im wolnos¢ przystugujaca wszystkim obywa-
telom. Korzystajac wszakze z tej wolnosci niech zatroszcza si¢ o to,
azeby swoja dzialalno$¢ przenikna¢ duchem ewangelicznym i mie¢
na uwadze nauke przedstawiong przez Urzad Nauczycielski Ko$ciola
oraz wystrzega¢ si¢ przedstawiania w kwestiach, w ktérych moga

** Por. J. Krukowskl, Kosciét i paristwo, Lublin 1993, s. 54.
> Por. Konkordat, art. 10.
¢ Por. KDK, n. 75.
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by¢ rézne opinie, swojego stanowiska jako nauki Kosciota” (kan. 227
KPK). W korzystaniu z wolno$ci w dziatalnosci politycznej, wierni
$wieccy majg pamigtad, iz porzadek spraw doczesnych podlega prawu
Bozemu®’.

W sprawowaniu wtadzy politycznej udzial duchownych jest
ograniczony. Nie moga oni bra¢ czynnego udzialu w dzialalnosci
partii politycznych i w sprawowaniu wladzy panstwowej, chyba ze —
w szczegolnych okoliczno$ciach - bedzie wymagata tego obrona praw
Kosciota i rozw6j dobra wspolnego, co ocenia kompetentna wladza
koscielna (por. kan. 287 par. 2 KPK). Powyzszy zakaz nie dotyczy
diakonow statych, ktérzy takze sa duchownymi (por. kan. 288 KPK).
Trzeba zauwazy¢, ze zakaz udziatu duchownych w sprawowaniu wta-
dzy panstwowej jest pochodzenia koscielnego i dlatego nie zawsze
posiada bezwzgledny charakter. Wskazuje takze na to historia Ko$-
ciofa. Powyzsze rozwigzanie nie przeszkadza wspolpracy Kosciota
z panstwem, wprost przeciwnie ja umacnia.

Zakonczenie

Konkordat polski z 1993 wyraza troske o dobro obywateli polskich.
Reguluje stosunki miedzy Kosciotem katolickim i panstwem polskim
opierajac je o wzajemne poszanowanie i owocny dialog. Z tej racji
moze stac si¢ narzedziem zgody narodowej i pokoju spolecznego
w naszej Ojczyznie. Stad, tu i 6wdzie, podnoszace si¢ glosy o odrzu-
ceniu Konkordatu, zagrazaja dobru spolecznemu i pokojowi w Polsce.
Nie ma réwniez potrzeby zmiany Konkordatu, gdyz przewiduje on
ustanowienie specjalnych instytucji panstwowo-koscielnych, ktére
zajmga si¢ rozwigzywaniem nowych probleméw (por. art. 22, 25, 27).

Polish Concordat 1993 as an instrument of national consensus

Polish Concordat of 1993 takes into consideration principles of Polish
Constitution and Polish laws, as well as the teaching of the Second Vatican

*7 Por. ]. DYpucH, Obowigzki i prawa wiernych chrzescijan swieckich, w: Komentarz
do Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. J. Krukowski, Poznan 2005, s. 47-48.
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Council and the norms of canon law. The central ideas of Concordat are
as follows: autonomy, sovereignty of the Catholic Church and Polish Sate
and their mutual cooperation. Due to the fact that there is similarity of
principles between Concordat and Polish Constitution, the first document
in question can create a national consensus and social peace in Poland.
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