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32 RYSZARD GANSZYNIEC

HISTORTE RELIGTI GRECKIE)

Kultura umystowa Grekéw i Rzymian streszcza sie dla wielu w mi-
tologji — to znaczy w pewnej dogmatyce alegorycznej o wzorowej
przejrzystoéci, o wiecznej jednostajnoséci, Historycy juz wiedza, ze to
miraz, daleki od prawdy-—miraz, kiéry zawdzieczamy humanizmowi,
zwlaszcza antyreformacyjnemu: czy mitologja ta nie odzwierciadla
wiernie dogmatyki chrzedcijaniskiej wieku XVII? Liczne studja
XVIII wieku przedziurawily twarda lawe, wyrzucona przez entuzjazm
mitosnikéw starozytnosci i okrywajaca niby calunem wulkanicznym
§wiat nieznany; przedostawszy sie tu i tam przez zatwardnialy glaz
odkryly pod ta skorupa religje starozytna, a zwlaszcza grecks. Przed-
siewzigto pisa¢ dzieje tej religji: ale najwieksze dzielo, Farnella
Cults of the Greek States, 5 toméw, to tylko zbiér monografij z silng
dawka schematu mitologicznego; najuczenisze, O. Gruppego Religion
und Kultus der Griechen (w I. Miillera Handbuch) chaotyczna ko-
palnia bardzo cennych czesto notatek; najlepsze, E. Rohdego Psyche
(I wyd. 1894) $wiadomie jednostronne, Posiadamy wiec przyczynki,
niema syntezy — sa szkice, brak szerokiej kompozyciji, ktéraby za-
do$céuczynita choé skromnym wymaganiom historykéw.,

I rzeczywiscie taka kompozycja nie jest dzielem latwem. Bo tu
w dziejach religjispieramy sie nietylko, jak w kazdej nowej nauce,
¢ samo zalozenie takiej kompozycji, lecz takze o zrozumienie po-
szczegblnych faktéow 1 epizodéw. Ani razu jeszcze nie rzucono szkict
linij zasadniczych religij greckich z punktu widzenia czysto histo-
rycznego: do tej chwili ewolucjonisci réznego autoramentu opanowuja
bezkonkurencyjnie pole, czy to lunarny obled p, Sieckego i pan-
babylonistéw, solaryzm p, O. Miillera i Seecka, katachthoniczna sug-
gestja K. M, Miillera, lub starsza meteorologiczna Kuhna - Schwar-
tza - Roschera, czy wreszcie socjologiczna Bachofena — A, Dietericha
(w Mutter Erde) lub animistyczna Rohdego - Samtera (Die Re-
ligion der Griechen). Ale ewolucjonizm =zaciera tylko linje histo-
ryczne, przeinacza fakty, wyrywajac je z ich zwiazku chronologicz-
nego — powiedzmy sobie otwarcie: ewolucjonistyczna historja to
zawsze historja zromansowana; o tyle w niej historji, o ile autor jest
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sumienny i inteligentny, o ile czerpal wprost ze zrédel, o ile jest
znawcy stosunkoéw i kultury starozytnych. Juz to zle, ze kazdy uczo-
ny musi osnué na kanwie ewolucjonistycznej, chcac niechcac, pseu-
dohistorje dla czaséw ,przeddziejowych”, dla ktérych albo zadnych
albo nieme tylko i wieloznaczne posiadamy pomniki (narze-
dzia i sprzety, zabytki sztuki i t d.), ale tam konieczno$é go roz-
grzesza; snué jednak dalej ten romans historyczny mna tej samej
kanwie dla czaséw ,historycznych”, dla ktérych bogate czesto po-
siadamy Zrddla, to teraz juz nie da sie utrzymaé naukowo.

Takze juz nie da sig broni¢ w zakresie religji jednej jeszcze daznoéci,
przeksztalcajacej si¢ czesto u mmiejszych genjuszéw w maniere, re-
prezentowanej Swietnie przez p. T. Zielifiskiego w cyklu Religje
Swiata antycznego; ona zastepuje przyczynowo$é historyczna i bio-
logiczny schemat ewolucjonizmu historja ,,psychologizowana”, Jest
to, $miem twierdzié, ostatecznie przezytkiem romantyzmu naukowego,
ktéry zamkniety — jak kazdy romantyzm — w egoizmie, lub jesli
kto woli w skrajnym indywidualizmie, widzi w jednostce miare
wszech§wiata, w jej zyciu wewngtrznem model rozwoju psychicznego
ludzkosci, ktéry dla romantyka dokonywuje sie zasadniczo w inte-
lekcie. Ilez w tym pogladzie sentymentu poetycznego, wzniostego
zapalu — ale ilez w nim takze psychologji wulgarnej, tak $wietnie
charakteryzowanej w osobnej ksigzce przez W. Wundta! Romansem
historycznym 1 to, a to nawet w celniejszem jeszcze znaczeniu, bo
romans psychologicznie poglebiony.

fatwo wykazaé stabe strony wydanych dotad zaryséw -— trudno
podaé poglad nowy, omijajacy te szkopuly i zblizajacy sig najscislej
do przyczynowosei historycznej, wyrazonej w chronologji, do kolej-
noéci wydarzefi, wreszcie tlumaczacy jaknajwigcej zjawisk bez
uciekania sie do jakiejbad# interpretacji, opierajacej sig na naszem
rozumowaniu. W historji bowiem rozumowanie jest romansowaniem.
Uzasadnione tam, gdzie brak pomnikéw, rozumowanie powinno zejs$¢
do roli czysto biernej, do poznania i skonstatowania tam, gdzie pomni-
ki przemawiaja. Sens samych fakté6w zawsze prostszy i glebszy od
naszej blyskotki; miejmy dla niego poszanowanie, zadawalajmy si¢
zbieraniem faktow, wsadzaniem ich wiernie na sznurku chronologji —
tam tylko, gdzie fakty przepadtly, gdzie sa luki chronologiczne, wolno
nam zaznaczy¢ te luki i, jezeli estetycznie czulego razi fragmenta-
rycznoéé pracy, podrobié¢ zapomoca, rozumowania fakty podobne do
skonstatowanych. Niestety, tych zawsze w historji bedzie wiecej
anizeli faktéw autentycznych; ale mistrz okazuje sie wlaénie w tem
wpodrobieniu”. Powtarzam, ze czerwona nié, na ktérej usznurkujemy
te fakty, to juz zadna t. zw. idea, lecz bezwzgledna chronclogja.



18% O HISTORJE RELIGJI GRECKIE] 3

W tej. mysli prosze czytaé moje uwagi, podajace w krétkich sto-
wach nowy schemat rozwoju religij greckich, wyznan i kultéw pa-
nujacych na terenie greckim od wybrzeza Azji Mniejszej do
Haemusu, od Tessalji do Sycylji. Mnogosé tych wyznan oczywista
nie pierwotna; polyteizm jest tylko sumowanie kultéw lokalnych
w panteonie paristwowym, polylatrja znowu sumowaniem kultéw pan-
stwowych; zjawisko polylatrji najlepiej da sie studjowaé w czasach
rzymskich, kiedy to kulty wschodnie rozpoczety swéj triumfalny po-
chéd az do Brytaniji,

Na poczatku stoi teraz dla nas religja egejska, O niej méwia nam
wylacznie zabytki sztuki — Zrédla wiec wieloznaczne, same potrze-
bujace interpretacji. Interpretacja ich niezmiernie réznorodna, przy-
pominajaca manne biblijna, majaca smak wedle geby, ale rzadko jest
metodyczna: wigcej w niej wybujalej fantaziji, lubujacej sie w ale-
gorji. Pocdz wylicza¢ tu rozmaite zdania, charakteryzowaé poszcze-
golne poglady, czesto sprzeczne z soba, i zawsze metne? Znamionuje
je wszystkie naukowa nieécisto$é oraz to, ze powstaly niezaleinie od
samych pomnikow—poglady te sa wiec tylko aplikami, zdobiacemi no-
we znaleziska, a nie wyrazem tych znalezisk; szczegétowiej wykazalem
te wlasciwos§¢, niezmiernie znamienna dla powierzchownoséci nowo-
czesnej, na t. zw, centralnym symbolu tej religji egejskiej, na topo-
rze  (MfBpug) W osobnej rozprawie (La double hache est-elle un
symbole religieux? w ksigzce: In honorem O. Balzer 1925, 1I),
dowodzacej, ze topér jest raczej symbolem wladzy krolewskiej (jak
gdzieindziej sceptr); ciesze sig, ze stuszno§é moich wywodéw uzna-
wano powszechnie i zwlaszcza, ze p. Smieszek dodal im nowa salidng
podstawe etymologiczna (por. jego rozprawe  ’Ayyehoc et haBdpvdog
w Eos XXIX 1927), Symbol ten krélewski stal sig¢ bezwatpie-
nia takze religijnym, sam w sobie przedmiotem kultu. Na tej pod-
stawie i z kilku innych momentéw wnioskujg to, co zupelnie nieza-
leznie od pomnikéw egejskich przypuszczalem dla przeddziejow poe-
matéw homerowych (zob. Powstanie epopej w Pamietniku Literackim
XXII 1925), ze religja oficjalna Egdei byt rodzaj kultu wtad-
c6éw, bardzo podobny do wschodnich kultéw palacowych., Ten kult
wladcéw zyjacych nie wykluczyl naturalnie innych ceremonij reli-
gijnych: owszem sarkofag z Hagia Triada, gdzie umarly krol wzgl.
krélewicz przyjmuje ofiary, wyrainie poswiadcza do§¢ rozwiniety
kult umarliych (krdlow). '

To prawie wszystko, co z jakaé pewnosécia mozina powiedzie¢ o re-
ligji egejskiej na podstawie pomnikéw; to jest mato i doéé¢ ogélniko-
we — wszystko inne, co zwykle przytaczaja jako kulty egejskie, jest
albo mylne albo niepewne; natomiast nikt nie wspomnial o kulcie
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wladeéw, ktéry dopiero pozwala na wykreslenie jakiej$ linji histo-
rycznej i co moze wazniejsze, ustala laczno$é pewna religji egejskiej
z sasiedzkiemi kultami palacowemi. Czy ten kult wladcéw jest pier-
wotnym w Egei czy jest on zapozyczeniem, tego oczywista rozstrzygaé
nie mozna; ale tez jest dla naszego zadania pytaniem bardzo drugo-
rzednem. ,

Swiat egejski ulegl katastrofie, nie — jak platofiska Atlantyda —
katastrofie przyrodniczej, zmiatajacej wszystko z soba w oka mgnie-
niu, lecz historycznej, napadowi plemion obcych. Dokumenty archi-
wum hetyckiego z Boghazkoei wymieniaja nam te plemiona: sa to
Achajowie (Ajolowie); ujarzmili Egejczykéw, ale nie wytepili ich,
owszem przejeli wyzsza ich kulture i zwlaszcza administracje i kul-
ture patacowa. Slady, wzgl. wynik tego procesu posiadamy w epopei
homerowej, przechowujacej bogate residua, resztki i przezytki kultu-
ry egejskiej, egejskiej takze religji. '

I tu nasuwa s¢ pytanie: skoro kultura egejska nie zostata wytepiona
razem z Edejczykami, to $lady tej kultury, slady takze ich religji po-
winny byé widoczne tak jak i inne ich wplywy w czasach pézniej-
szych. Czy rzeczywistoéé odpowiada temu rozumowaniu? Czy mozna
- wykaza¢ takie przeiytki religjii — bo do niej ograniczamy sie
- zasadniczo, mimo Ze naturalnie istnie¢ musza w kazdej dziedzinie
kultury, a zwlaszcza tez w administracji — w religji Grecji histo-
rycznej?

- Oczywista, skoro sig przyjmuje jako pewnik zasade ciaglosci—a do
niej prz;znaje si¢ w my$l znakomitego dzieta A. Vierkandta, Die Ste-
tigkeit im Kulturwandel {(Berlin 1908), gdyz tylko katastrofa przy-
rodnicza bylaby byla w stanie przerywaé taka ciaglosé — to prze-
zytki takie istnie¢ musza. Trudnos¢ lezy tylko w ich rozpoznaniu: me-
toda stosowana w chemji analitycznej, ktéra rozklada kruszcze i za-
pomoca, reagencjéw dochodzi do okreélenia poszczegélnych skladni-
kéw kruszezu, niestety nie da sig stosowaé w historji, gdzie caly pro-
ces analityczny dokonywa si¢ w naszem rozumowariu i intelekcie,
aparacie mniej lub wiecej czulym wedle inteligencji i uczonoéci ana-
lizujacego. Tylko w sposéb bardzo prymitywny i surowy mozemy
przeprowadzié taka analize kultury greckiej: mozna wykazaé, mniej
wiecej tak jak to robi nowoczesna metoda etnologiczna kregéw kul-
turalnych p. Graebnera - Ankermanna, elementy niegreckie w histo-
rycznej kulturze greckiej i wnioskowaé dalej, ze te skladniki sa dzie-
dzictwem z epoki ,przedgreckiej”, ,edejskiej”, o ile naturalnie nie -
mozemy wykazaé¢ nowszego zapozyczenia tych wierzer i obrzadkéw
od panistwa sasiadujacego z Grecja (np. kult Dionyzosa, Afrodyty,
Apollona i t d.) To juz jest duzo, ma atoli jedna wade: ogélnikowos¢,
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kryterjum jest jedynie negatywne; religja grecka, traktowana dotad
jako catoé¢ homogeniczna, jeszcze wcale nie jest zbadana pod wzgle-
dem analitycznym. To jednak nie przeszkadza, zebyémy nie mogli
poda¢ pewnych wskazowek w tym wlaénie kierunku, choé na prébe,
$wiadomi hipotetycznego ich charakteru.

Zagadnienie, postawione w ten sposéb, da sig rozwiazaé w pewnym
zakresie. Historyczna bowiem religja grecka jest nam znana, wiemy
co odpowiadalo duszy greckiej, znamy naogét! punkty sporne i ele-
menty do niej wniesione stopniowo. Przypusciwszy zgéry fakt mie-
szanego charakteru religji greckiej, wzrok nasz dostrzega wiecej niz
dotad inkongruencyj migdzy wierzeniami i obrzedami z jednej strony
a panujgca kultura z drugiej. Izolowane spostrzezenia jezykowe, oby-
czajowe, historyczne przybieraja w tem $wietle inne i donioslejsze
znaczenie. Latwiej tez przypuszczamy wtedy ,semityzmy” w’ jezyku
i w religji greckich w szerszym zakresie niz dotad, bo wiemy teraz,
ze to nie koniecznie bezpoérednie i wzglednie p6ézne zapozyczenia od
Semitéw — wlasnie to nas tak bardzo razilo dotychczas — lecz po-
§rednie i prastare, przejete od egejczvkow, ktérych nie nalezy ttuma-
czy¢ jedynie jak to zrobiono dotad tylko z hebrajskiego (aramej-
skiego) albo fenickiego, mimo ze Grecy sasiadowali tylko z nimi,
lecz czasem takze z assyryjskiego lub egipskiego; w prastarem slo-
whictwie religijnem mamy np. ¥pefoc  odpowiadajace najdoklad-
niej assyryjskiemu erebu (3am3l)) | )5 (cwov nediov) glosowo i rze-
czowo dokladnie odpowiadajace egipskiemu alu — dwa terminy za-
sadnicze dla obrazu za§wiata, ktére etymolodzy daremnie staraja sig
wyprowadzi¢ z elementéw greckich, Widaé inkogruencje klasycznego
pogladu na Zeusa jako kréla-autokraty, mieszkajacego w patacu olym-
pijskim ze swymi ministerjalami (Ganymed jako podczaszy, Hermes
jako kurjer, Apollon jako muzykant i . d.), z demokratycznym ustro-
jem pafistw greckich; albowiem nawet tam, gdzie mamy jeszcze god-
noéé¢ kréléw, jak w Sparcie, godnos§é ta wcale nie odpowiada pojeciu
dawniejszemu, ‘lecz raczej konsulatowi rzymskiemu: krolowie sg isto-
tnie tylko mandatarjuszami narodu, jak archontowie ateriscy, Pogrzeb
uroczysty Patroklosa z agonami nieznany w Grecji pézniejszej. Nie-
znane wszelkie dywinacje techniczne, wykonywane przez zawodow-
cow [np. nekromancja, lekanomancja, astrologja) — ale wszystkie
te znajdujemy w Babylonji. Caly, niezmierne bogaty zakres katartyki,
przeciw ktorej polemizuja tak ostro autor mept {p7c voscon i poZ-
niejsi jako przeciwko zabobonowi, ma swéj wlasciwy byt w kulturze
wprzedgreckiei”, to znaczy ze takze filozofja, opierajaca si¢ na ka-
tarktyce — jak np. Empedoklesa — bynajmniej nie jest grecka, lecz
tylko przezytkiem.
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Oto kilka tylko przykladéw inkongurencyj, latwych do skonstato-
wania, i zapozyczen niewatpliwych; ale mam przeswiadczenie, ze mo-
zemy p6j$¢ znacznie dalej, ze posiadamy w pézniejszej religji greckiej
cala prawie tre§¢ dogmatyczna, cala skomplikowana obrzedowoséé
kultu egejskiego. A to dzieki temu, ze w przezytkach istnieje dalej
w czasach historycznych. Mam na mysli tu fakty doskonale znane ba-
daczom i szerszej publicznoéci — popelniamy tylko wobec tej grupy
faktéw ten blad, ze uznajac bez trudnosci calkiem odrebny ich cha-
rakter uwazamy te egzotyczne zjawiska za twory indywidualne, wo-
bec ktérych najmedrsi lubia powtarzaé dzwieczne a banalne: ignora-
mus et .ignorabimus. Juz kilka lat temu wykazalem szczegétowiej
w odczycie dla lwowskiego Towarzystwa Filozoficznego wlasciwy cha-
rakter pytagoreizmu, On bowiem wykazuje pod wzgledem religijnym
jaknajdalej idace analogje z jednej strony z t. zw. gminami orfickiemi,
z drugiej strony z mysterjami (z ktérych najlepiej znamy eleuzynskie):
analogje te, odnoszace sie takze do dziwacznych dla nas zakazéw,
t. zw. symboléw pytagorejskich (np. niejedzenie fasoli}, napewno nie
sa przypadkowe — ale méwi¢ o wzajemnem zapozyczaniu tych po-
gladéw i obrzedéw wobec zupetnego na to braku dowodéw nie mozna,
nie ma to tez celu o tyle, ze takie postawienie kwestji nie rozwiazuje
tego zagadnienia, tylko je przesuwa; zawsze przeciez i w tym wy-
padku bedziemy sig pytali: skadze te zakazy, skad ostatecznie te po-
glady pokrewne. Doskonale jednak mozna zrozumieé te najdalej idace
podobienstwa religijne, jezeli przyjmujemy poprostu pierwotng iden-
tycznosé tych trzech instytucyj, rézniacych sig tylko sposobem orga-
nizacji oraz — na co 0g6t uczonych mato zwraca uwagi, mimo ze to
wszedzie w historji czynnik pierwszorzednej wagi — rozmieszczeniem
geograficznem: tam gdzie sa mysterja, niema pytagorejczykéw ani or-
fikéw, i odwrotnie; mysterja mamy na wschodzie Grecji, na terenie
jofisko-attyckim, orfike i pytagoreizm na terenie zachodnim wlacznie
z Magna Graecia, z ludnoécia przewaznie dorycka, lub dawna eolska.
Dalej mysterja specjalnie maja takze organizacje zamknieta i tajem-
niczo$¢ wspélng z pytagoreizmem, tu i tam rola starej szlachty jest
przewazajaca; gminy orfickie za$§, o ktérych tak niezmiernie malo
wiemy, znalazly zdaje sie swych zwolennikéw raczej wsréd drobnej
inteligencji, Specyliczny charakfer gminno$ci — nieznany w religji
greckiej i ujawniajacy sie tam dopiero w czasach hellenistycznych
pod wplywem syndykalizmu zawodowego znowu w kultowych  Zpavor
— przypomina mysterja i pytagoreizm. Otéz stwierdzam — bo dowo-
dzi¢ tego z powodu braku materjaléw z epoki egejskiej nie moge —
ze mysterja, pytagoreizm, orfika sa pierwotnie zjawiskiem identycz-
nem, i ze identycznoéé ta tlumaczy sie tem, ze wszystkie trzy gale-
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zie, wyrosle z jednego pnia, reprezentuja, w odmiennej kazda formie,
1) egejska organizacje religijna, i 2) w swych dogmatach egejska
religje.

Twierdzenie to jednak nie jest tak golostowne, tak bardzo arbitral-
ne, jakby to niektérym sie¢ wydawato: mozna przeprowadzi¢ dla niego
dowdd prawdopodobienstiwa ze szczegéléw — to opuszcze, bo szczegé-
ty zaprowadzilyby nas zbyt daleko; ale mozna daé¢ takze dowéd kon-
gruencji z formy organizacji mysterjéw i t. d.: wszelka demokracija,
o ile naturalnie nie utrzymuje $wiadomie administracji przejetej od
poprzedzajacego ja krélestwa (jak mp. Ateny, Rzym), nie wytwarza
nigdy zamknigtej organizaciji religijnej; bo forma organizacji demo-
kratycznej to syndykalizm — o naturze defenzywnej, krélestwo zas
organizuje administratywnie w celach twérczych, Wszelka eksklu-
zywno$¢ religji, wszelki ,kosciét”, jest albo wprost wytworem admi-
nistracji krélewskiej, albo tez wyraZnem jej nasladownictwem: najle-
piej poznaé te zasadnicze rdinice przez poréwnanie ,gmin‘ religij-
nych z ¥pavor  (syndykatami) hellenistycznemi, albo tez sekt ame-
rykarnskich z analogicznemi tworami chrzescijaniskiemi w Europie,

Doniosloéé takiego wyttumaczenia odrebnosci tych trzech galezi
religji greckiej jest jasna dla historyka: uzyskujemy przez to nietylko
umiejscowienie dla faktéw dotad egzotycznych, nietylko bogaty mater-
jal dla wypelnienia dotychczasowej prézni zycia intelektualnege
Egei, lecz — co mi sie wydaje zawsze najwazniejszem — wykazujemy
zasade ciaglosci kulturalnej takze w tej dziedzinie zycia greckiego,
odstaniamy olbrzymi wplyw, prawie zgota ukryty, dawnej Egei na
pézniejsza, Grecje. Naturalnie nie znaczy to, jakoby wszystko w tych
trzech instytucjach bylo egejskie — egejskie jest w nich to, co pier-
wotne, a najwazniejsze kryterjum pierwotnosci jest wspélnota wie-
rzenn i obrzedéw — dodatki charakteryzuja sie tem, ze wystepuija
w jednej lub drugiej galezi i przytem odpowiadajg wtedy panujacej
kulturze greckiej, W mysterjach eleuzynskich np, dodatkiem jest na-
zwanie pierwotne prawdopodobnie bezimiennych béstw zenskich na-
zwami béstw greckich (Demeter, Persephone) i zwlaszcza dziecka
jako lakchos, ktora to nazwa w czasach do§é péznych jest dorobiona
z krzyku procesjonalnego  iomye;  juz wcale nie méwiac o drugo-
rzednych postaciach legendy eleuzynskiej, jak Baubo, Triptolemos
i t, d., niewatpliwie attyckiego pochodzenia. W pytagoreizmie pier-
wotne sa zakazy pytagorejskie o charakterze wybitnie katartycznym
i majace swe odpowiedniki lub to w mysterjach (np. niejedzenie fa-
soli) lub w kulturze egejskiej (np. nienoszenie pierécionkéw, zaswiad-
czone u Homera, zob. moja rozprawe Piersciert w ludoznawstwie sta-
rozytnem i $redniowiecznem, L ud XX 1922); plerwotna tez jest
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nauka o metempsychozie, w glebszem znaczeniu religijnem i so-
cjologicznem (zob. méj artykul Kafabasis w RE Pauly - Kroll s, v.),
majaca swéj odpowiednik nietylko w orfice (w nauce o ,kregu uro-
dzin"), lecz takze w mysterjach (w nauce o nieémiertelnosci duszy,
bedacej niejako przeiytkiem nauki o metempsychozie); pierwotny tez
jest zarys zasadniczy ordanmizacji gminy pytagorejskiej, majacy swe
odpowiedniki w gminie wtajemniczonych w mysterjach i w gminach
orfickich. Natomiast dodatkami sa w pytagoreizmie sktadniki niere:
ligijne, zwtaszcza spekulatywne, zblizajace pytagoreizm do joriskie-
go ruchu filozoficznego, mimo ze opiera sie prawdopodobnie na star-
szych, moze tez azjatyckich, pogladach kosmologicznych; dodatkiem
jest program polityczny, skrajnie staficzykowy, w ktérym jednak meo-
ze zy¢ dalej rojalistyczny duch Egei — wlasnie ten duch wywotat tak
swaliowny odruch demokratycznych sfer greckich przeciw pytago-
reizmowi. W orfice zad naleiy rozréinié dwie warstwy: literature or-
ficka i gminy orfickie: ostainie sa narazie wiecej wytworem naszej fan-
tazji — istnienie ich przyjmujemy na podstawie kilku notatek lite-
rackich oraz tabliczek zlotych, znalezienych w grobach, gdzie w reku
umarlych petnily role paszportéw do krain zaswiata (zob. Olivieri
Laminae aureae orphicae, Giessen 1915): mytologji tam prawie Ze nie-
ma, natomiast uderza silnie rozwinigta eschatologja, przypominajaca
ducha i nauke mysterjéw, Orfika literacka przedstawia obraz do$¢ od-
mienny, o ile naturalnie sadzi¢ mozemy z kilku fragmentarycznych
niedobitkéw pismiennictwa niegdy$ niezmiernie bogatego: charaktery-
styczne dla niej jest wvjatkowo silne zainteresowanie si¢ kosmologja
i zwlaszcza eschatologija, co jest specjalnoscig orficka wedlug zgodnego
$wiadectwa starozytnych pisarzy. Literatura ta zawiera obok starych
pierwotnych elementéw, ,przedgreckich”, liczne skladniki greckie,
a to w domieszce tem silnejszej, im mlodszy jest utwér orficki: teo-
gonja orficka, Agronautyka, lapidarjusz i hymny orfickie nie posiadaja
juz nic orfickiego précz tytulu i kilku stereotypowych powiedzen or-
fickich. Najstarszy utwér i najcharakterystyczniejszy tej literatury
(ale i ten juz stojacy pod silnym wplywem greckim), to Wstapienie
Heraklesa do Hadesu, nasladowany juz w homerowej Odyssei (zob.
moja rozprawe De Necyiae Homericae fontibus et compositione,
w Charisteria Morawski 1922, 31 — 57).

Ale dosé o tych trzech przezytkach: wystarczy mi, ze w stwierdzeniu
samem posiadamy juz jedno rozwiazanie waznej zagadki. Wiedzie-
lismy, zwlaszcza po pracy Rohdego, ze Grek (taksamo jak Hebraj-
czyk) nie uwazal duszy za nie$miertelna—dla niego Ha d e s oznaczyt
pierwotnie tylko g r 6 b (réwniez seol hebrajski znaczy pierwotnie tylko.
gr6b, a dopiero po wygnaniu babylonskiem, t. zn. po przejeciu escha~



190 O HISTORJE RELIGJI GRECKIE] 9

tologji perskiej, seol znaczyto dla Zydéw pieklo). Na pytanie skad
si¢ wziela u Grekéw wiara w nie$miertelnoéé duszy, odpowiedziano
za Rohdem naogél w ten sposéb, ze to wykwit spekulacji filozoficzne],
ktéra z czasem dotarla do szerokich mas ludnosci. Otéz obecnie ina-
czej nalezy pociagnaé linje historyczna: niesmiertelnoéé duszy stanowi
jeden tylko punkt systemu eschatologicznego, eschatologja zas jako
taka nieznana jest religji greckiej — ona jest przedgrecka; nie jest
ona tylko orficka, - jak wielu twierdzi, bo eschatologje majg réowniez
mysterja i pytagoreizm, lecz jest egejska. Z tego wynika, iz wszedzie
tam, gdzie znajdujemy u Grekéw elementy eschatologiczne, np, wiare
w niesmiertelnoé¢ duszy, pojecie podziemia i nieba i t. d., nalezy przy-
ja¢ wplywy ,egejskie”, ktére droga katartyki, orfiki, mysterjéw lub
pytagoreizmu przedostaly sie do ludu i zwlaszcza tez do filozoféw
{np. do Platona), Tak tlumacze nietylko wielkie prady myslowe
w Grecji, ale i drobniejsze szczegély: juz zwrécilem uwage na po-
czatki obrzadku pokropienia sie przy wejsciu koéciotléw katolickich
(zob. Eos XXX 1927), ktéry ostatecznie wyprowadza sie z ce-
remonjalu palacowego (tylko egejskiego?): w Egei bowiem przy
prawej stronie samego wejécia do patacu (np. w Phaistos, Hagia Tria-
“da) widzimy duzy basen wymurowany, gdzie kazdy przychodzacy do
palacu sig czyscit i cdéwiezal (albowiem opaska stuzyta Egejczykom
meskim jako kostjum); §wiatynie greckie, o wiele ubozsze od patacéw,
zadowolnialy sie¢ zdrojem naturalnym przed weijsciem do §wiatyni,
gdzie mozna bylo umyé sobie tylko nogi, rece i twarz; jeszcze w cza-
sach greckich powstala z tego umycia sie rudymentarna forma pokro-
pienia sig, przejeta takze przez chrzedcijanstwo,

Ale nie chce wchodzi¢ w szczegély; wystarcza mi wskazowki, ze
duze i bezsprzecznie najciekawsze dziedziny religji greckiej sg mie-
greckiego pochodzenia i tylko przezytkami egejskiemi: ze zapomoca
tych przezytkéw nie trudno zrekonstruowaé zasadniczy rys egdejskiej
religji, o ktérej dotad tak niezmiernie malo, tak §miesznie, tak bardzo
prymitywnie- sadzimy (por. kult pilastréw Evansa — J. E, Harrison,
kult wotu, zwierzat, gotebi, drzew i t. d.). Atoli nie tu zamykamy hi-
storje religji, albowiem tu wlaénie zaczyna sie najciekawszy jej okres,
okresodrodzenia. Religja grecka wraz z paristwowoscia grecka,
z demokracja, przezyla sig z koficem wojny peloponeskiej; kult stal sie
bezdusznym ceremonjatem, legenda religijna alegorja poetycka. Ra-
cjonalizm sofistéw zabil wiare w duszy Atenczyka: straciwszy grunt
pod nogami, natury gleboko religijne uciekaly sie do etycznego
reorganizowania praktycznego zycia jak Sckrates, lub do ekstatycz-
nej mistyki wiernych Dionysosa, jak Euripides, lub do smetnej orfiki
z jej dalekiemi horyzontami w zaswiaty, jak Platon — wszyscy ci do-
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piero pod koniec swego zycia po przejéciu przez mielizny os§wiecenia
sofistycznego, Byla to pewnego rodzaju kapitulacja ducha greckiego
przed wplywami obcemi, idgca réwnolegle do kapitulacji politycznej,
ktéra wkrétce potem tez nastapila zewnetrznie, Zywotnosé religji grec-
kiej ustaje z bitwa, pod Chaironeja, wzrok wierzacych odtad zwrécony
jest do przeszloéci, jako do czaséw idealnych: odtad zaczynaja sie re-
formy kultéw, reparacja $§watyn — az do czaséw ostatecznego ich
zamkniecia za cesarza Teodozego: niby leczenie chorego, umierajace-
go, obok ktérego rodzily sie i wyrastaly nowe kulty z nowemi, bogate-
mi $wigtyniami.

Agonja to dlugo trwajaca, pelna majestatu i wzruszajacych momen-
tow. Mistycyzm wiernych, alegorja poetycka, moralizacja dewociar-
ska Pytagorejczykéw, trywialno - praktyczna Kynikéw, racjonalizm
plytki, parujacy sie w uczonosé przyrodnicza u Stotkéw, w historycz-
ng u Euhemerystéw — wszystkie one po kolei prébowaly tchnaé no-
we zycie w cialo umierajacych bogéw Grecji: tymczasem udala im sie
tylko ich galwanizacja. Spelnita sig wreszcie wyrocznia Prometeusa
skowanego, Zeus zostal nietylko zdetronizowany, lecz razem z Olympem
i z Olympijczykami zanurzyt sig zpod oczu wiernych, uciekajacych sie
do nowych bogéw, powoli w ziemig, nie w tytanicznem trzesieniu zie-
mi, jak wielki jego antagonista Prometeus. Przestal Zeus Olympijski
byé bogiem Grekéw, nazwisko jego przeszlo jako tytul i diadem na
nedznych $miertelnikéw: Zeus i Olympijezycy mogli byé bogami swo-
bodnych tylko Grekéw, a nie ujarzmionych. Pewnem jest, ze upadek
ustroju politycznego Grecji pociagnal za soba upadek religji greckiej,
istotnie greckiej, tak samo jak np. upadek rewolucji francuskiej pocia-
gnal za soba znikniecie kongenialnej jej religji: kultu Rozumu, bedace-
go w rzeczywistosci kultem ojczyzny. Tu i tam dzieki automatyzmowi
historycznemu wydostaly sie po upadku ustrojéw przezytych, po skon-
solidowaniu sie ustrojéw nowych wlaéciwe tym nowym ustrojom for-
my religijne, Bog wie jak stare w rzeczywistosci: po upadku rewo-
lucji katolicyzm z dominujaca nutg kultu wladcéw w osobie Napoleo-
na, w Grecji za$ religja ujarzmicnych: kult wladcéw.

Jest to wytwor czaséw hellenistycznych, ktére wogéle tak mato maja
wspblnego z klasyczna epoka grecka, poniewaz posiadaly zupelnie no-
we fcrmy zycia paristwowego, odpowiednio do ktérych wytworzyty no-
we formy religji obok dalej istniejacych kultéw, przestajacych by¢ mo-
dnemi, poniewaz coraz bardziej razaca rozbieznos¢ ujawniala sie mie-
dzy niemi a zyciem nowem, Jest w tym ruchu religjnym duzo auto-
matycznego regulowania, reakcji zupelnie prawidlowej i adoptacji
wprost przyrodniczej: tem latwiej tu, poniewaz wtedy juz dzieje ludz-
kie przeszly — moze nawet juz kilkakrotnie — kolo nielicznych zre-
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szta perypetyj politycznych i towarzyszacych im religijnych od abso-
lutyzmu krolewskiego do demokratycznej anafchji, od kultu wladcow
do kultu ojczyzny w jakiej§ personmifikacji (w Atenach np, Atena).
Perypetje {e zostawily nam ancestralne dyspozycje, dzialajace jak
wszystkie instynkty automatycznie. Czasy wiec hellenistyczne sa dla
historyka jak i dla religjologa, wlaénie dzieki ztozonosci zagadnien, po-
lem badann niezmiernie ciekawych, prowadzacych nas daleko — nie
obawiam sie paradoksu — poza historje.

Najcharakterystyczniejszym tworem epoki hellenistycznej na polu
religijnem to bezsprzecznie kult wltadcéw, pojawiajacy sie nietylko
na terenach od dawien dawna krélewskich, lecz takze — a tam moze
nawet w najczystszej i najwyrazistszej formie — w Grecji i w Rzymie.
Geneze kultu wladcow tlumaczono rozmaicie: jako import wscho-
dni —to najwigcej rozpowszechnione zdanie, ale tez jako autogeneze,
dajaca sie¢ wytlumaczyé psychologicznie w drodze powolnej i konsek-
wentnej ewolucji (najgruntowniej rozwinat ten poglad p. M. Poptaw-
ski, L'apothéose de Sylla et d'Auguste w E os XXX 1927). Napewno
nie nalezy wykluczaé ani jednego ani drugiego momentu: decydujacym
jednak czynnikiem byl tu, jak wogéle w calej epoce hellenistycznej we
wszystkich poczynaniach, moment {rzeci, dotychczas pominiety: re-
prystynacja nie§wiadoma, odrodzenie egejskiego kultu
wladeéw, doskonale odpowiadajace ogélnym tendencjom odrodzenio-
wym owej epoki.

Albowiem epoka hellenistyczna ma tych reprystynacyj wiecej, a to
w kazdej dziedzinie swego zycia kulturalnego. Whkradly sie one pod
plaszczykiem nacjonalistycznym: rozbudzone zycie narodowe wsku- .
tek tworzenia przez nastepcow Aleksandra Wielkiego patistw narodo-
wych dazylo, mimo greckiej administracji, do odrodzenia kultury na-
rodowej droga powrotu do idealizowanedo Zycia przeszlosci, droga
wprowadzenia dawnych instytucyj. Wiemy juz, ze takie hasla refor-
matorske zawsze sa szlachetnem zludzeniem: ale to juz lezy w natu-
rze ludzkiej, ze kazdy nowy testament szuka dla siebie autorytetu
starego i znajduje go, choé naturalnie rzadko rozbieznosé tych dwu
testamentéw jest tak razaco jaskrawa, jak w Nowym i Starym chrze-
écijaniskim, ktére jednak moga stuzyé jako dobitny przyklad, czem sie
zadowala dobra wola ludzka, Rewolucjonisci francuscy uwazali siebie
$éwiadomie za kopje demokratéw starozyitnych: czapka frygijska,
kostjumy prefektéw, konsuléw i dyrektoréw rzeczywiscie byly to tadne
kopje kostjuméw starozytnych, ale ludzie w nich byli nowi. Napoleon
mial ambicje odnalezé taktyke starozytna swemi legionami. I w nie-
skonczonoéé ilustruje to samo ewolucja religijna nowszych czaséw,
zwlaszcza w obozie protestanckim, kierujacym sig¢ od samego poczat-
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ku hastem powrotu do pierwotnego kodciota; ale takze Kwakrowie
i Mormonowie szukali w tem haéle sankcjonowania swych dziwactw.
Hasto to bylo wielka idea takze hellenizmu. Punkt kulminacyjny tego
ruchu przypada na czasy augustowskie (wiek I przed i po Chr.) —
prawdziwy to wiek odrodzenia. Rzym zwraca sig¢ do starorzymskich
instytucyj i kultéw, kopiuje stare, niezrozumiate teksty (jak piesn
Arwaléw), dotuje stare kulty; mennictwo wyszukuje prastare ty-
py; sztuka jest archaizujaca, pi§miennictwo zdecydowanym krokiem
cofa sie wstecz i szuka swych wzoréw w coraz odleglejszej przeszloéci,
dramat rzymski II wieku prz. Chr. przeistacza aktualnosci greckie,
ale Accius juz sprébuje odtworzyé scene aischylosows, nawet z chéra-
mi i z dramatem satyrowym; Cycero nasladowawszy w mlodosci
wspblczesnych retoréw, upatruje wreszcie sw6j model w Demostene-
sie, a nieco mlodsza deneracja, jak Brutus, w starszym Lysiasie; neo-
terycy z Katullem na$laduja juz plejade aleksandryjska, a mieco
miodsi z Horacym i z Wergilim cofaja sie do ostatecznych granic
wzoréw greckich: Horacy w jambach do Archilocha, w odach do liry-
ki eolskiej, Wergili w Georgica do Hezjoda, w Eneidzie do Homera;
u Grekéw ruch ,attycystyczny jest literackim wyrazem tego odro-
dzenia czyli humanizmu. Niema wprost dziedziny kultury, gdzieby ta
dazno$é sie nie ujawniata w sposéb bardzo wyrazny i tworczy, Odzyje
pytagoreizm w neopytagoreizmie, heraklityzm w stoicyzmie, prastara
katartyka w zabobonnosci, w magji, w astrologji; eschatologja staje
si¢ wtedy nauka popularna, caly $wiat zaczyna wierzy¢ w pieklo
i w niebo, w niesmiertelno$¢ duszy. Takie specjalniejsze kulty, jak
lult wojskowy Jowisza Dolichenus, powtarzaja staroegejski kult -(por.
artykul Ed. Meyera Dolichenus w Roschera Myth. Lex). Egipt, Judea
i t. d. przedstawiaja te sama linje roczwcjowa, zwrécona wstecz:
w grobach familijnych nekropolu aleksandryjskiego obrazy z motywa-
mi greckiemi z III i z 1T wieku prz, Chr. sa zastapione w I w, przez
obrazy z motywami staroegipskiemi. Idea odrodzenia, ktéra w XV
i w XVI wieku tak §wietnie odrodzita nasza kulture zachodnia, opano-
wala z cala §wiadomoscia czasy augustowskie: i dlatego zaliczam takze
kult wladcow, jak wogéle wszelkie nowe formy religijne tej epoki, do
reprystynacyj kultéw najdawniejszych, ,egejskich”; odpowiada ona
bowiem doskonale politycznej reprystynacji: instytucji cesarstwa, od-
twarzajacej mimo odmian regjonalnego charakteru dawne krélestwo.

Ciekawe byloby bezwatpienia przeprowadzenie rewizji z tego wila-
¢énie punktu widzenia panujacych obecnie pogladéw na kulty helle-
nistyczne, zwlaszcza t. zw. religje mysteryjne (R. Reitzenstein Hel-
lenische Mysterienreligionen), na religje astrologiczna (Cumont), na
synkretyzm, gnostycyzm i polaczone z niemi zagadnienie genezy chrze-
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$cijafistwa; wszystkie te problemy wystepuja tu w nowem §wietle —
zwlaszcza dwa punkty, dotad niewytlumaczone i dezorjentujace wszy-
stkie nasze badania, staja sie¢ doskonale zrozumiate po przypuszczeniu
takiego ,odrodzenia”: niezahamowana orjentalizacja (t zn
wegeizacja”) umyslowej kultury $wiatowej w wiekach I — III po
Chr., przeciwko ktérej nikt nie mysli sie broni¢, z taka elementarna
nastapita sita, a potem przewaga archaicznych, bo prymitywnych
elementéw w nowych napozér systemach religijnych, To znaczy, ze
historja znowu zaczela krecié¢ sie kolo swego ograniczonego repertuaru
form kultury, a zaczela wtedy znowu od tej formy, ktéra w naszej
kulturze jest pierwsza: od orjentalnej. Po tej orjentalizacji, ktérej
punkt kulminacyjny, oznaczajacy takze juz jej upadek, przypada na po-
‘czatek III wieku, nastepuje znowu hellenizacja kultury $wia-
towej — jej punkt kulminacyjny, réwniez tez poczatek upadku to
rzad genjalnego Juliana Apostaty, jak przedtem rzad orjentalisty-
czny Elagabala; hellenizacja przejgta przez chrzeécijaristwo, repre-
zentujace niby kulture hellenistyczna, idzie dalej i wytwarza dogma-
tyke katolicka, W wieku VIII zaczyna sie romanizacja kultury—
gléwna moze, mimo ze nieswiadoma przyczyna rozdzialu miedzy
koSciotem rzymskim a greckim, odrzucajacym instynktownie te rc-
manizacje (antyromanizm Grekéw epoki rzymskiej jest doktadnem te-
go analogon, por. J. Schnayder De infenso alienigenarum in Remanos
animo w Eos XXX 1927), jak przedtem koscioly orjentalne opieraly
sie skutecznie hellenizacji, tworzac wlasne ,sekty” — dochodzace do
rozkwitu w wieku XII w- kulturze gotycko-scholastycznej i wytwa-
rzajace jako staly nabytek imperjalizm papieski wraz z prawem ka-
nonicznem, Zawsze Zyje obok pradu dominujacego prad ustepujacy
i prad przyszloéci (ten ostatni przedstawiony w meczennikach), ry-
walizujac z soba, adoptujac sie wcigz nowym w kazdej generacji
warunkom zycia. Ale repertuar typéw kulturalnych jest ograniczony,
ograniczona tez liczba zasadniczych form religijnych.

Niech mi wolno bedzie skoficzy¢ na tem uwagi o historji religji
greckiej. Rozwiazuja one niejeden problem, ale odkrywajac nowe
i ztozone widnokregi nasuwaja tez nowe i zlozone zagadnienia. Swia-
dom jestem hipotetycznego charakteru mego pogladu, $wiadom
tez jednej wielkiej jego wady: slowo ,Egdea” ma znaczenie czysto
negatywne, oznacza to co niegreckie. Atoli pewnem jest, ze
wEgea” miesci w sobie kilka form kulturalnych i religijnych, t. zn.
kilka faz historycznych, kilka warsiw etnograficznych: nie bez za-
miaru wskazalem na erebu — ZpeBog (wplyw assyryjski)
ialu — FNGotoy (wplyw egipski), $wiadczace niewatpliwie o gle-
bokich wptywach azjatyckich i egipskich, ujawniajace si¢ zreszta takze



14 O HISTORJE RELIGJI GRECKIE] 195

w calej kulturze ,egejskiej”. I ja wierze w zwiazek genetyczny mytu
Odyssei z eposem GilgameSa, nekyomantji cesarskiej z praktyka ba-
byloriska, lekanomantji hellenistycznej z babylonska i t. d.; ale nikt
jeszcze nie jest w stanie — mimo olbrzymiego dziela Jensena (Das
Gilgameschepos in der Weltliteratur) i skromnego szkicu Ungnada —
cho¢ w przyblizeniu okreéli¢ drogi, ktéra starosumerskie legendy, wie-
rzenia, obrzedy przeszly do Egei, Religji egejskiej — abstrahujac juz
od koniecznych réznic regjonalnych — bynajmniej nie uwazam za he-
mogeniczna, jak napewno nie byla homogeniczna ani sztuka ani ma-
terjalna kultura egejska; analiza tych zjawisk kulturalnych prowadzi
nas daleko na wschéd, do Egiptu, do Babylonu — stowem, do kolebki
kultury $rédziemnomorskie].
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une des causes les plus importantes de leur décadence politique. Par
contre, la non - existence d‘un sentiment national quelconque chez les
Romains ne les a pas empéché de conquerir le monde, parce que chez
eux l'idée de I'Etat et le patriotisme en resultant ont été si forts qu'il
n'y eut pas de place pour une collectivité de caractére différent, telle-
que la nation, L'auteur combat 1‘opinion trés repandue qui voit dans
fes Romains une véritable nation et il soutient que la seule nation
nromaine’ qui existat en réalite, fut celle des Byzantins du Moyen Age,

Un ensemble de probléemes de la plus haute importance est constitué
par les rapports idéologiques et réels, entre les religons universelles
lelles que le christianisme et I'Etat, la patrie, la nation. L‘auteur souli-
gne que la religion universelle ne fut pas la seule idéologie opposée
au nationalisme et patriotisine. Le mouvement cosmopolite durant
I'époque hellénistique est un phénomeéne analogue. Son histoire est dif-
ficile & tracer & cause de l'état de nos scurces, de méme que celle de
la réaction nationaliste qui lui a succédé en Orient.

L'auteur mentionne ensuite les questions relatives a la fin et la
disparition des nations, rapide ou lente. Le facteur psychologique y joue
un réle capital et cette circonstance rend I'examen historique des phé-
nomeénes de la mort des nations extrément difficile, Il est sortout trés
dangereux d‘user des analogies modernes, car dans la psychologie des
nations anciennes il y eut des éléments trés puissants qui n'ont rien
d’équivalent dans celle des nations modernzs, L'auteur conclut en
exprimant la conviction que 'examen approfondi de i’éncrme domaine
historique, désigné par le titre de son article, ouvrira des vues nou-
velles 4 la science.

3. RYSZARD GANSZYNIEC. Pour une vraie histoire dela
réligion grecque (résuméj.

L‘auteur s'oppose aux diftérents systémes constructits de traiter
V'histoire de la réligion grecque pour proposer d'envisager ce probléme
uniquement d‘une maniére chronologique et d’aprés les scurces. Pour
faire bien comprendre son idée il donne un précis d’histoire de la réli-
gion grecque et commence par l'analyse de la réligion égéenne. Il admet
que d’'aprés les sources il n'est possible de constater dans cette ré-
ligion, que l'existence d'un culte des souverains. Tout le reste est le
résultat d'une interprétation plus cu moins libre. La réligion égéenne
n'étant pas complétement éteinte, elle existait dans la réligion grecque
par de survivances. L'auteur souligne quelques emprunts évidents:
¥pepog — l'assyrien erebu, {Ajoov — I'egiptien alu, L'essence dogma-
tique et la liturgie du culle égéen survivaient dans la réligion
grecque. L'auteur expose d'une maniére plus précise les élements de
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ces survivances et il constate 1'identité des mystéries, du pytagoreisme
et du culte orphique, I1 s'occupe ensuite du probléme de I'immortalité
de 'ame qui d'aprés lui est une foi inconnue par les Grecs, mais em-
pruntée a la réligion édéenne. La réligion grecque subit l¢ sort de
I'histoire des Etats de la Gréce. Au moment ou la polis grecque suc-
combe il y a un changement profond dans sa réligion, La Gréce subit
un renouveau de réligiosité, et une periode de renaissance de sa réli-
gion. Aprés le siécle éclairé des sophistes on revient a la recherche
des différents cultes anciens ou étrangers qui finit & 1'‘époque de 1'em-
pereur Théodose, Il y a une corrélation entre la réligion et les institu-
tions politiques: la débacle politique de la Gréce méne a la décadence

de la réligion réellement grecque. ’

L'époque héllenistique est I'époque d‘une répristination inconsciente
dans tous les domaines de civilisation: dans celui de la réligion elle
apporte de nouveau le culte des souverains modernisé (voir 1'analogie
du néo - classicisme a 1'époque de 1'Empire en France). Il serait né-
cessaire d’examiner sous ce point de vue les théories, concernant les
cultes hellenistiques. On pourrait établir une nouvelle serie chronolo-
gique des emprunts: orientaiistiques, hellenistiques et romanisés,

L’auteur en finissant souligne encore une fois la nécessite d’'étudier
la réligion égéenne d'une maniére plus approfondie.

4, STEFAN PRZEWORSKL Les représentations des Afri-
cains dans lart -crétois (résumé),

L’auteur s’étend d'abord sur les représentations des peuples élran-
gers dans l'art crétois. 11 constate que l'artiste de cette époque ne se
donnait pas la peine de réproduire exactement dans son oeuvre tous
les détails de I'extérieur humain, Dans le but de réaliser sa conception
artistique il néglige plutét le principe de l'exactitude éthnique et par-
fois il se permet une licence qui ne serait pas de place chez son
collégue égyptien. Cette particularité de I'art crétois se manifeste entre
autre dans la représentation du ,peuple jaune” et des porteurs des
vases de Cnosse.

Les considérations ci- dessus nous servent a pénéirer plus facile-
ment dans la maniére dont les noirs sont traités par l'art crétois. Une
analyse détaillée des monuments crétois qui nous ont conservé les
images des africains (,,Town Mosaic”, ,,Jewel Fresco”, le fresque de
Cnosse avec les soldats en marche, la gravure sur coquille de Haghios
Onouphrios) nous améne a la conclusion que cet art n'a pas su créer
un type constant de la race ,africaine”, L'explication de ce fait s'im-
pose par elle-méme: les habitants du continent africain devaient





