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10. RYSZARD GANSZYNIEC

DIONYSOS 1 MAINADY

W naszych podrecznikach, omawiajacych religje grecka, kult
Dionysosa jest jednym obok kultéw innych béstw olympijskich,
réznigeym sie od nich chyba tylke ‘orszakiem dionysyjskim’ i egzo-
tyczna legenda. Wielki postep zazhaczyly tu badania Rhodego
i Nietzschego, ktérzy obrali za punkt wyjscia element orgiastyczny,
i w tem upatrywali — zupelnie slusznie — moment, odcinajacy
Dionysosa od wszelkich innych bogéw greckich, za ktérych repre-
zentanta Nietzsche w swej znanej antitezie obral Apollona. Odkrycie
to przyjela nauka nowoczesna, chociaz w szczegélach jeszcze$Smy
nie doszli do zgody: Rhode-Nietzs¢he odczuli w orgiazmie nutg
barbarzyniska, i wypowiedzieli si¢ zatem za tradycja, wywodzaca
kult dionysyjski z Trakji, inni za§ — nowoczesne odkrycia zdaja
si¢ przemawia¢ za ich teza — szukaja jego ojczyzny w Azji
Mniejszej, w Phrygji, Pamphylji. Ale chociaz przyznamy, ze usta-
lenie ojczyzny tego kultu oczywiScie w wysokim stopniu ulatwia
jego zrozumienie, gdyz podaje naturalne warunki jego powstania
i jego utrzymania sig, to jednak moze w tym specjalnym wypadku
kwestja ta posiada mniejsze znaczenie, anizeli uczeni skfonni
sa jej przyzna¢, a to z tego powodu; ze 1.. Trakéw mamy za-
réwno w Europie jak i w Azji Mniejszej (tam jako Phrygéw),
2. kult Dionysosa — jak to jeszcze wykazemy — ulegal silnym
przemianom, gruntownym asymilacjom do kultéw krajowych. Dio-
nysos grecki i azjatycki jest bogiem wina, tracki za$§ piwa, wzgl.
miodu. Logika wymagalaby istotnie, by razem z przejeciem kultu
Dionysosa z Trakji shibbolethem greckich zwolennikéw nowego
boga stalo sie piwowarstwo lub miodosyt a nie uprawa wina.

Dionysos, gléwnie dzieki Wielkim i Malym Dionysiom attyc-
kim, jest najpopularniejszym bogiem greckim, jednakie nie powie-



280 RYSZARD GANSZYNIEC 2

dzialbym, Zze znajomo$§¢ jego kultu cotrzymuje kroku tej wzietosci.
Nawet legenda Dionysosa owiana jest jeszcze w mgliste zastony
mysterjéw i allegorezy, ktéremi nowoczesna nauka umy$lnie je
owiia, by z kultu Dionysosa wyprowadzi¢ genez¢ samych mysterjow
i orgiastyki. Tymczasem legenda ta — jak to zreszta dobrze juz
zauwazyli dawni symbolicy — wykazuje daleko wigcej elementéw
specyficznie greckich, anizeli moznaby si¢ spodziewaé po hypotezie,
wyprowadzajacej boga i jego kult z zagranicy. Legenda ta w ofi-
cjalnem brzmieniu ma rysy wybitnie boiockie, w stylu hesiodowych
Ehoi. Matka Dionysosa jest Semele — moze to byé, jak V. Hehn,
Tomaschek i za nimi Kretschmer, Wilamowitz (Glaube der Hellenen
I, s. 61), sadza, trackie stowo, spokrewnione z pol. ziemia, ros.
zemlia,ioznaczy¢ ziemie,; trudno bowiem dyskutowaé nad glosownia
jezyka, z ktérego posiadamy zaledwie sléw kilkanascie i rozumiemy
tylko kilka. Jestem raczej nieufny wobec tej etymologji (laé. simila
jest biizsze, a sens [cf. And-Anpqns] nie gorszy), gdyz ona — jak
hesiodowa para Gaia-Uranos — zbyt tchnie sztuczna uczong alle-
goreza, a ta nie zwykla sta¢ na czele dobrych legend religijnych.
Nie byla tu Semele — w Swietle tej legendy —z urodzenia boginia,
lecz zwykta $miertelniczka (wigc trudno, by byla Ziemia), w ktérej
Zeus si¢ zakochal tak samo, jak wedlug recepty Ehoi hesiodowych
kochal si¢ w kazdej protoplastce rodu szlacheckiego, by potom-
kowie byii rzeczywiscie 3iuyeveiz ‘jadnie wielmozn.’. Tak adoptowali
Grecy tez lykijskiego Apollona, ktérego ‘matke’ Lato (lada znaczy
w iezyku lykijskim ‘matka’) Zeus potajemnie pokochal, tak He-
raklesa, protoplaste spartanskich Heraklidéw, i innych bogdéw. To
jest wiec jednym greckim elementem legendy. Drugim greckim
elementem jest sposéb $mierci Semeli, ktéra ginie w plomieniach
pioruna: element ten o charakterze archaicznym, dobrze znany orfi-
kom, oznacza apoteoze $miertelnika: poza Grecja (i Rzymem)
nie spotykamy tego rodzaju ‘wniebowziecia’. Donoszeni¢ za$ Dio-
nysosa przez Zeusa moze by¢ legeida etymologiczng (A:6-woeog, do
véw, faé. neo, wzgl. wég), gdyz trudno tu powolaé sie na koncepcje
egipska, pojeciowo najblizej stojaca. wedtug ktérej to legendy helio-
politaniskiej Tum-Ra stworzyl wszystkich bogéw samowladnym
aktem zapladniajagcym (A. Wiedemann, Ein altdigyptischer Welt-
schopfungsmythus, w Am Urquell 1898, s. 57): niema mowy, by
etymologja ta mogla byé zapozyczona; jest ona rdzennie grecka,
zupelnie w stylu hesiodowym.

W ten sposéb mozna przej§é cala legende religijng Dionysosa
i wykazaé, ze niema tam elementéw niegreckich: sg w niej moze
mniej znane rysy regjonalne, sa rysy archaiczne (np. wzorowane
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na kulcie Zeusa kretefiskiego urodziny Dionysosa, wychowanie,
$mieréigréb), ale rysy greckie, nie obce: obce moze byé nazwisko
boga, obcy napewno jest orgiazm dionysyjski, ktérySmy zwykli
uwazaé za swoista, charakterystyczna forme kultu tego boga.
Wtaénie ten orgiazm dionysyjski sam dla siebie stanowi za-
gadke, ktérej nauka jeszcze nie rozwiazala, a raczej jeszcze nie
rozwazala. Zbyt bowiem $cisly zdawal si¢ istnie¢ zwigzek miedzy
Dionysosem a Dionysiami, miedzy bogiem a §wietem wina. Orgiazm
ten poprostu konwencjonalnie nauka pojmowala jako ekstaze, ale
— zostajac w schemacie kategoryj Poseidoniosowych — jako eksta-
z¢ naturalna, wywolana upojnym darem wina, jako ‘podchmielenie’.
‘Pijana Mainada’ jest ulubionym tematem artystéw — tak skojarzyla
sie w nich wizja apoteozy pijafistwa z religja grecka, ktéra niby
miala zyskaé¢ na tak naturalistycznie pojetym kulcie natury (np.
Martin Philipp, Trunkene Ménade w Die Schonheit XIV 1917,s. 89).
Jednakze warto odrazu wskaza¢ na pierwsza antinomje: ‘pijane
Mainady’ naleza do mytologji, a to do mytologji najmiodszej,
bo dzisiejszej, generacji laikéw - neohumanistéw : starozytnos¢ takich
Mainad nie znala — przeciwnie, wtedy obiegalo przystowie znane
z Phaidona platofiskiego: wolhot tot vapdrxopbpor, Bdxyov 8¢ te mabpot,
co widocznie oznaczalo, Ze nie wszyscy uczestnicy bakchanatu sa
prawdziwemi bakchantkami, a zwlaszcza nie — jak wolno uzupel-
nié¢ — te, ktére wprawiaja sie w sztuczny nastréj i ekstaze fikcyjna
zapomoca wina. Wniosek z tego stanu rzeczy jest jasny i prosty:
ekstaza Mainad jest typowa i charakterystyczng dla kultu Diony-
sosa, albo powiedzmy ostrozniej: ta forma kultu nowego boga
nie posiada nic wspdlnego z uprawa i wyrobem wina. Dionysos
wina jest innym, zasadniczo réinym, od Dionysosa parvépevog, od
Dionysosa Mainad. Nie ulega najmniejszej watpliwos$ci, ktory jest
starszy: racjonalizm, cechujacy ewolucje religji greckiej, przerobit
boga ekstazy na boga pijatyki. Nie Dionysos dopiero i jego czci-
ciele szerzyli uprawe wina, ktéra Grecja siynela juz przedtem, lecz
on dopiero objal patronat nad tym artykulem luksusu, tak jak
Demeter nad zbozem i hodowla z¥ierzat domowych, jak Athena
nad oliwa, gléwnym artykulem eksportowym Athen., W istocie tez
wszystkie $wigta ludowe, odnoszace si¢ w réinych panstwach gr.
do uprawy wina, sa niezalezne od kultu Dionysosa, i tylko z wiel-
kim trudem nowocze$ni badacze, poczuwajacy sie do tego obo-
wiazku, ustanawiajq jakie§ zwiazki symboliczne miedzy obrzadkami
tych §wiat a Dionysosem. Nam jednak wystarczy, ze ten Dionysos
jest mtodszym od Dionysosa pawéueveg, od Dionysosa ekstatycznego.
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Jaka to zatem byla ekstaza dionysyjska, jezeli ona nie stoi
w zadnym zwiazku z winem? Jak nalezy sobie wyobrazié, ze ekstaze
te dopiero Dionysos wnidst do Grecji? Czy stany ekstatyczne moze
przedtem w Grecji wogéle nie byly znane i obserwowane?

Na te pytania, ktére wydaja sie¢ tak banalnemi, nie dano do-
tychczas odpowiedzi, zalatwiano je raczej ogdlnikami i twierdze-
niami, w ktérych wogoéle nie starano sie o Sciste okreslenie tresci,
formy i przebiegu ekstazy, w ktérej nas — jak artystéw starozyt-
nych — zdawata si¢ uderzy¢ tylko malowniczosé scen ekstatycznych.
Niewatpliwie, taka ekstaza dionysyjska byta widowiskiem nielada-
jakiem; nikt wspanialej od Euripidesa (Bakchantki) nie opisat
glebokiego wrazenia, jakie wywolato spotkanie si¢ ludzi réznych
warstw z rtozszalalym orszakiem boga. Ale abstrahujmy od tego
momentu, zostawmy tez na uboczu madro§é starcza samego Euri-
pidesa, ktéry, doszedtszy do kresu zycia i racjonalizmu, uwazal za
najwyzsza madroé¢ — irracjonalna ekstaze. Natomiast skierujmy
uwage na te strony ekstazy dlonysosowe], ktére ja tacza z dziejami
kultury greckiej.

Ot6z stany ekstatyczne w Grecji sg znane i poza kultem Diony-
sosa — odno$ny materjal zestawitem w Pauly-Wissowa RE, s.
Katochos — i przed kultem Dionysosa: tu wystarczy wskazaé na
Delfy, gdzie Sibylla-Pythia przeciez takze tylko w stanie ekstatycz-
nym wrézyla, gdzie ekstaze przypisywano dzialaniu boga Apollona,
jak uprzednio juz Kassandrze itd. Ekstaza apollinska jest coprawda
specyficzng, jest to ekstaza wrdzbiarek, ekstaza profetyczna:. ale
jest ekstaza. Juz na innem miejscu (Apollon als Heilgott, w Archiv
f. Gesch. d. Medizin 1923), wskazalem na to, jakim to sposobem
Apolion lykijski stat si¢ wrézbita: byt on bowiem patronem zna-
choréw greckich, iatpopdvreig, kaplanéw-lekarzy epoki kathartycznej
religji greckiej, i jako taki nazwany i czczony tez jako tatpéuaveig,
z czego si¢ rozwinal w racjonalistycznej Jonji Apollon tatpég, ojciec
Asklepiosa, przy wyroczniach zas Apollon waveig, wykonujacy jednak
jeszcze w czasach historycznych wszystkie funkcje dawnego tatps-
pavtig (np. oczyszezenie od mordu, rada w epidemjach i chorobach
itd.). Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze w QGrecji archaicznej
obok tej utylitarystycznej ekstazy apollifnskiej znane byly takze inne
stany ekstatyczne, ale chodzi mi przeciez tu tylko o dowdd, ze nie
dopiero Dionysos zaznajomil Grekéw ze zjawiskiem ekstazy.

Jezeli wigc Dionysos wprowadzil co§ nowego do Grecji pod
tym wzgledem — jak to zgodnie twierdza starozytni — to chyba
tylko specyficzna forme tej ekstazy, pozatem niespotykana. Bo wyraz
Exstacig jest wlasciwie terminem medycznym i okre§la kazdy stan
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‘nieprzytomnos$ci’ umyslowej, poczawszy od Exxhrtic i pavie do zar-
oy 1 #«dpa, od zdenerwowania do letargu. W bogatej tej skali
stanéw chorobliwych, ktére dopiero nauka empiryczna — a to do
czasOw najnowszych wielce niedokladnie — zrdéinicowala, Grecy
w ramach kategoryj religijnych rozrézniali pewne stany nienormalne,
powiedzmy poprostu: chorobliwe, okre§lane nazwiskiem boga.
Jak nasze $redniowiecze znalo chorobe $w. Antoniego (dzi§ gan-
grena, a specjalnie ergotismus), §w. Wita (choreomanja), §w. Jana
(epilepsja), §w. Rocha (gangrena, pézZniej syfilis) itd., tak i staro-
zytnoé¢ miala swe ’Swiete choroby’, wielce charakterystyczne dla
epoki archaicznej, ktérej religijno§¢ wypowiedziatla si¢ gléwnie
w kathartyce (wiek VIII—VI przed Chr.): przeciw niej wymierzyl
cieta polemike joniski lekarz w ciekawym traktacie Ilept tpijg vedaow
(O $wigtej chorobie), gdzie sie¢ oburza przedewszystkiem na to, ze
kazda poprostu chorobg jego ziomkowie przypisuja poszczegdlnym
bogom, jak np. epidemje Apollonowi (jak to uczynit Homeros
w Iliadzie A), specjalnie poszczegélne odmiany epilepsji przy-
pisuja Poseidonowi, jezeli chory krzyczy jak kon, a je-
zeli ma pian¢ na ustach’i kopie — Aresowi, jeS§li drecza go halu-
cynacje — Hekacie itd. Ustgp ten jest o tyle pouczajacy, ze wy-
rywa przedewszystkiem ekstaze dionysyjska z pozornej izolacji:
otéz okazuje sie, ze jest to w rzeczywistosci tylko jedno zjawisko
patologiczne, obok wielu innych podobnych zjawisk, nazwanych
w terminologji ludowej nosologji takze wedlug béstw. Z calego
kompleksu podobnych choréb ‘$wigtych’ utrzymaty sie do czaséw
historycznych tylko te w pierwotnym charakterze, ktérych aitiologji
medycyna hippokratyczna i empiryzm hellenistyczny nie potrafily
wykazaé; w pierwszym rzedzie do mich nalezal szal Mainad, szal
dionysyjski. Czy wolno si¢ pokusi¢ teraz o naukowe, o racjonali-
styczne rozwigzanie tego zagadnienia?

W kazdym razie, nawet po takiem skonkretyzowaniu, zagad-
nienia, z ktérego wyeliminowaliSmy wszelkie momenty religij{:e
i mystyczne, aby z pewna wylaczno$cia ograniczy¢ sie do strohy
patologicznej tego zjawiska, préba $cile naukowego ujecia ‘szatu
dionysosowego’ nie jest prosta, i rozwiazanie tu podane bynajmniej
nie ostateczne: ale i to juz bedzie cenna zdobycza naukowa, jezeli
potrafie przeprowadzi¢ dowéd, ze tylko w tym, a nie w innym kierun-
ku, nalezy szukaé rozwiazania zagadnienia. I mam wrazenie, ze tego
dowodu niezbitego dostarcze. Poniewaz mojem zdaniem chodzi
tu o zjawisko patologiczne, o mneurozg, niech mi wolno bedzie
poslugiwaé si¢ w nastepnych rozwazaniach terminami medycznemi.
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Opis choroby. Jaki byl w rzeczywistoSci przebieg takiego
ataku szalu Mainad? Nic na pozdr nie da si¢ latwiej powiedzié,
a rzeczywiScie nic dokladnego o tem nie wiemy, z tego pro-
stego powodu, ze bogata, a tak doskonala literatura medyczna
grecka tych ‘cudownych’ zjawisk, jako boskich i nadprzyro-
dzonych, nie opisata, bo nie traktowala o nich: zdani jesteSmy
na opisy poetéw i obrazy artystéw — zrédlo to tem metniejsze,
ze poeci i artySci tworzyli w ramach stereotypowej tradycji
literackiej i artystycznej, bynajmniej nie realistycznej lub indy-
widualizujacej. Faktem jest (jezeli abstrahujemy od Bakchantek
Euripidesa), Ze najobszerniejsze opisy szalu dionysosowego po-
siadamy od takich autoréw, ktérzy zjawiska tego sami juz nie
mogli zaobserwowaé (wiek I—II po Chr., np. Ovidius, Plutarchos,
Lukianos), gdyz orgiastyczne formy kultu dionysosowego nalezaly
wtedy do dawno minionej epoki, i utrzymaly, sie tylko jeszcze
karnawalowe formy Dionysiéw. Mimo tych zastrzezen sprébujemy
daé opis tej pavia, tej neurozy.

Atak tej choroby ograniczyl si¢ wylacznie do kobiet, ktére
dotkniete ta wavia nazywaly sie stad pawddeg ‘szalejacemi’; byla
to wiec zasadniczo choroba kobieca, taka jaka jest np. hysterja
(kt6éra zreszta, w formach nieco odmiennych, moze wystapi¢ takze

u mezczyzn): nie wyklucza to wyjatkéw — na to wskazuja Bak-
chantki Euripidesa, wprowadzajacego takze Kadmosa i Teiresiasa,
jako zarazonych szatem dionysosowym — Ze czasem i mezczyzni

mogli ulegaé takiemu atakowi; bylo, to jednak stanowczym wyjat-
kiem, nie wplywajacym na wlasciwy, kobiecy, charakter choroby.
Przebieg tej neurozy musimy rozlozyé, zgodnie z medycyna
wspélczesna, na trzy gléwne fazy: 1. fenomeny zapowiadajace
atak (tzw. aura), 2. wlasciwy atak, 3. wyczerpanie poatakowe.

1. Fenomeny przed atakiem. Kazdy atak nerwowy
poprzedza normalnie niepokdj, wystepujacy bez widocznej przy-
czyny; niepokéj ten, objawiajacy sie na zewnatrz nerwowem 0Zy-
wieniem, lub tez apatja, moze si¢ pojawié kilka dni przed wtasci-
wym atakiem i czesto hallucynacje mu towarzysza. Specyficzng
forma oznaki zblizajacego sie ataku jest tzw. aura, podraznienie
nerwowe jakiebadz, uderzajace do gltowy. Jedli aura jest motoryczna,
wéwezas np. zaczyna drzeé reka, drzenie przechodzi potem na ltokied
i cate ramiona: potem nastepuje atak. Zgodnie notuja starozytni,
ze Mainady opuszczaja domy i pedza do gér — Dionysos opowiada
u Euripidesa (Bakch. 32 n.), ze za kare wyprowadzil, a raczej wygnal
wszystkie kobiety. z doméw do gér:
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RzeczywiScie aura czgsto wyraza si¢ w zmianie usposobienia cho-
rego wobec otoczenia: bez widocznego powodu odczuwa on nagle
wstret do swego domu, do swych bliskich i stara si¢ ich unikaé.
— Trudno wyj$¢ poza te ogdlnikowe wskazéwki, poniewaz zreszta
uwazano szal za obrzedowy, wtladnie obrzedowo$é unormowala
wszystko i niwelowala indywidualne fenomeny, poprzedzajace atak.

2. Atak sam rozpada si¢ na 2 lub 3 fazy, Sci§le zwiazane

ze soba: a) faza toniczna, charakteryzowana przez mimowolne trze-
sienie sie muskutéw, b) faza kloniczna (zlewajaca sie czesto z faza
toniczng), z odruchami gwaltownemi, ale nieregularnemi glowy,
grymasami twarzy, respiracja utrudniona, krzykami; 3. faza stertoru,
gdy chory pada bezwladny i powoli wraca do przytomnosci. —
Nie trudno odnalezé symptomy tego klasycznego przebiegu ataku
w szale Mainad, ktéry w pierwszym i drugim okresie objawia
sie w pewnej choromanji, w ktérym wlasnie to odrzucenie glowy
w tyl jest tak charakterystyczne dla Mainad (Eurip. Bakch. 184 n.):

mol Bel yopebety, moi wodiorévor mHda

#al xplto. Gelont mOMoY;
Ale atak jeszcze cz¢Sciej objawia sie w paroksyzmach raczej psychicz-
nych, bez gwaltownych symptoméw zewnetrznych. Nagle u chorego
wystepuje awersja do otoczenia, wyrazajaca si¢ w kiétliwem uspo-
sobieniu, awersja potegujaca si¢ do rekoczynéw, do napadéw na
ludzi. Czgsto tez atak objawia si¢ w nieprzytomno$ci umystu, ktéra
moze si¢ przediuzyé, wedlug obserwacji Charcota, przez caly ty-
dziefi. Wéwczas chory opuszcza nagle dom, chodzi wprost przed
siebie; literatura medyczna zna wypadek chorego, ktéry pod wpty-
wem ataku wsiadl na okret w Havre i przyszed! do siebie dopiero
u celu podrézy, w Bombay. Wogéle impulsywno$§¢ bez wi-
docznych powodéw jest najcharakterystyczniejszym symptomeém pa-
roksyzmu psychicznego: chory nietylko opuszcza nagle otoczenie,
nietylko biegnie do gér i do laséw, nietylko mimo wrodzonej re-
zerwy staje si¢ zuchwaly i agresywny, ale i brutalny. ,D’au-
tres, commettent des actes de brutalité, frappent les personnes,
brisent les objets. Sous l'influence de impulsion, 1’épileptique est
capable de blesser, de tuer les personnes qui ’approchent; et il
est d’autant plus terrible que sa vigueur dans ces moments est
prodigieuse, et qu’il frappe avec une sfireté remarquable‘. Prawdo-
podobnie chory stoi wéwczas pod sugestja réznych halucynacyj,
popychajacych go do atakéw brutalnych, znamy przeciez ‘manje
prze§ladowczy’ jako osobna psychoze. ‘Demoniczno$¢’ tych aktéw,
wzgl. ich ‘boskos$¢’ lezy w braku ich racjonalnego wytlumaczenia.
Przeglad 19
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Mainady greckie reprezentuja ten sam obraz kliniczny, tylko
jeszcze w formie spotegowanej. Opuszczaja one pod naporem halu-
cynacyj i impulséw psychicznych nagle swe domy, blednym
wzrokiem biegna do gér i do laséw, wiruja w szalonym tafcu,
odrzuciwszy glowe w tyl — wladnie to jeden z najcharakterystycz-
niejszych symptoméw atakéw epileptycznych — chwytaja zwierzeta
leSne, jak lwiatka, pantery, a przedewszystkiem sarny, potulne
sarny, rozszarpuja je w swym. szale, i spozywaja ich migso na
surowo. Nawet zwierzeta domowe, jak kozy i bydle (byki), nie
sg bezpieczne od ich szalonych atakéw, i niema nic niewiarogodnego
w tradycji starozytnej, ze Mainady rozszarpuja Dionysosa- byka
i spozywaja jego mieso na surowo. Nawet ludzie nie unikaja $§mierci,
gdy do nich sie¢ zblizaja. Tradycja mytologiczna opowiada nam
o zabiciu Pentheusa przez matk¢ Agaug, Lykurga i Orpheusa: bak-
chantki rozszarpaly ich jak zwierzeta. Ze tradycja taka nie jest
czystym wymystlym poetéw, o tem éwiadezy przydomek Dionysosa
na Tenedos, "AvSpwrogeaiomng, gdzie nie chodzi — jak to pospolicie
przyjmuja — o ofiare ludzka dla Dionysosa, lecz o czyny Mainad,
do ktérych sie odnosza takze inne sakralne przydomki boga, jak
"Quadwe (na Tenedos i Chios, Porphyr. De abst. II 55), ’Qunovig,
laczne z rzekomemi ‘ofiarami’ ludzi, gdy raczej powinniSmy moéwié
o niepoczytalnych wyczynach Mainad, podobnych do rozszarpywania
dzieci przez Minvady, Proitidy z Sikyonu i Argiwki lub mieszkanki
Nysy i Bassarai.

Z tego dopiero punktu widzenia rozumieé¢ mozna niby cere-
monialny str6j Mainad (por. Rapp. Die Mainade in der Kunst
w Roschera Myth. Lex. Il 2 s. 2258 nn.). Odziana w chiton bez
himationu — chiton zwykle rozluzniony i opadajacy, poczeéci obna-
zajacy cialo, zwlaszcza piersi — nosi w reku kij z pekiem lisci
(Spoog) lub todyge trzciny, zakohczonej kotka (vépsng), stylizowana
czesto na szyszke, czasem tez ozdobiona w szyszke. Na ramionach
ich wijg sie¢ weze — weze tez czgsto sa wplecione zamiast wstazek
do wloséw. W reku czasem trzyma mloda pantere lub kadlub roz-
szarpanej kozy czy sarny. Wzrok bladzi nieprzytomny, wlosy roz-
wichrzone, glowa odrzucona w tyl. Chéd przeobrazony w taniec,
przy ktérym nogi ledwie dotykaja ziemi — jakgdyby Mainada byta
niewidzialna moca pedzona wprzéd, uniesiona w goére. — Na
nocne pochody wskazuje pochodnia w reku wielu Mainad, na ujecie
dzikiego szalu w rytm fletu i tamburynu w rekach innych.

Juz z tego rzutu widaé, ze mamy dwie grupy Mainad: 1. nie-
dyscyplinowane, przedstawione z thyrsosem, z blednym wzrokiem,
z glowa rzucong w tyl, z wezami itd.,, — oraz 2. dyscyplinowane,
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z pochodniami, z fletem i tamburynem, zabawiajace si¢ cz¢sto
z Satyrami wsréd taficéw, tworzace tez z nimi orszak dionysyjski.
Druga grupa, ktéra w dotychczasowych badaniach stala si¢ punktem
wyjécia interpretacji, jest nasladownictwem grupy pierwszej, ory-
ginalnej: na pierwszej, wylacznie na niej, powinno si¢ oprze¢ wyja-
$nienie zjawiska.

Symptomy szalu dionysyjskiego, zrealizowanego w Mainadach
sprébowaliSmy uja¢ w pewna diagnoze choroby: wszystkie jego
symptomy odnajdujemy w epilepsji, wystepujacej w postaci paro-
ksyzmu psychicznego, z poprzedzajaca aura, z tetanos ataku i ster-
torem, z fizycznem i psychicznem wyczerpaniem, z gteboka amnesia
po ataku, z halucynacjami i okruciefistwami. Symptomy sa tak
jasne, ze diagnoza nie moze ulega¢ watpliwosci. W co nam jednak
trudno uwierzyé, to: 1. ze epilepsja tu wystapila nagmin-
nie, 2. w ograniczeniu do kobiet, 3. Ze ataki, na tle religijnem,
ujete zostaly w pewien ceremonjal. Te punkty wymagaja rzeczy-
wiScie wyjasnienia. Wyjasni¢ winniémy takze ten fakt, dlaczego
t¢ forme epilepsji potaczono z Dionysosem, a nie z innym bogiem,
ale wobec wspomnianych probleméw jest to zagadnienie zupel-
nie drugorzedne. .

Nie na wszystko potrafimy daé odpowiedz, ale moze wy-
starczy, jeS§li wskazemy, gdzie jej nalezy szukaé. Tu je-
dynie analogje moga kierowaé naszem rozumowaniem. Miano-
wicie zjawiska te sa znane takze innym kulturom i nawet naszym
czasom. W $rednich wiekach mamy ‘opetanych’, péZniej wystepuje
nagminnie choreomanja, pdézniej tarantyzm (zwlaszcza we Wio-
szech), wszystkie te zjawiska daly poczatek obrzadkom reli-
gijnym, istniejacym czasem do dzi§ dnmia, jak np. ‘procesja skacza-
cych’ (Springprozession) w Echternach, Iub procesja $w. Orosji
w Yebra (Aragonja), gdzie przy dzwiekach fletni 10 tancerzy ota-
cza grupe opetanych i swych skokéw nie zaprzestaje nawet w ko-
Sciele. ,,En effet, jamais je n’ai vu danse aussi frénétique que rcelle
a laquelle ils se livrérent dans ce sanctuaire. Le rythme des batous,
qui continuaient a s’entrechoquer en cadence, s’accéléra au point
qu’il .devint impossible aux yeux de le suivre‘, opowiada Swiadek
tej procesji. Ale i w ojczyznie Dionysosa fenomeny takie nie sa
obce. Le Temps z 18 wrzeSnia 1911 (u H. Rusillon, Un culte
dynastique avec évocation des morts chez les Sakalaves de Mada-
gascar: le tromba, Paris 1912, s. 10nn.) opisuje taka scen¢ z Jeni-
Szehr (dawn. Sigeion w Troadzie). W §rodku zebrania kobiet krzycza-
cych, placzacych, gestykulujacych, 4 mlode dziewczgta ‘opetane’
wykrecaja jak marjonetki ramiona, mnogi, tuléw. Dwie z nich

19
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taficza, trzecia opada na ziemi¢ calym ci¢zarem, czwarta niby
gimnastykuje sie. Sa zmeczone, oddech maja przy$pieszony, oczy
bledne. Widzowie twierdza, ze §w. Jerzy opetat te dziewczeta i zmu-
sza do tych ruchéw. Od r. 1909 kryzysy takie powtarzaja sie epi-
demicznie u kobiet z Jeni-Szehr, o tej samej porze, mniejwigcej na ty-
dziefi przed $wigtem Sw. Jerzego: w dzien $wieta konwulsje osia-
gaja najwicksze nat¢zenie, potem znikaja stopniowo. Wiedniacy
wierza, Ze to nie zwykla choroba, ze to Swiety nawiedza ko-
biety, ktére wtedy otrzymuja dar wrézenia i czynienia cudéw.
W. r. 1911 bylto tych chorych 100, ktére w koSciele podczas uro-
czystoSci wyprawialy taki halas, Ze ksiedza nie mozna bylo styszeé.
Kobieta, stojaca blisko oftarza, nagle dostata ataku, wtedy
wdrapala si¢ na balustrade¢ oltarza, wysoka na 5 m, wzdluz glad-
kiego filara, ledwie byta na gérze, gdy inna ‘opetana’ ja dogonila.

W tym przykladzie mamy analogiczny charakter choroby, po-
tem nagminno$¢ i perjodyczno$¢. Nie we wszystkich przykladach
mamy 'te znamiona razem. Przytocze tylko jeden, dokladniej opisany
przez misjonarza protestanckiego H. Rusillon, obserwowany u Sakala-
wéw na Madagaskarze. Tam wystepuje od czasu do czasu choroba,
zwana tromba, indywidualnie i nagminnie, w tej ostatniej formie sta-
je si¢ nawetipowaznym czynnikiem politycznym. Podobienstwa tej cho-
roby z szatem dionysyjskim rzucaja sie w oczy, zwtaszcza ze choremi sa
przewaznie kobiety klas nizszych (en majorité des jeunes femmes
de quatorze a vingt-cinq ans). Nie chce zasugerowaé analogyj, prze-
to daj¢ opis tej choroby piéra A. Davidsona z r. 1867 (Rusillon
s. 19), w ktéorym tylko rozstrzelonym drukiem uwydatniam naj-
ciekawsze analogje: ,,...Les malades se plaignaient ordinairement
d’un poids et d’une douleur dans le péricarde, d’un malaise général,
parfois d’une raideur a la nuque. Quelques-uns éprouvaient aussi
des douleurs dans le dos et dans les membres; le plus souvent
il y avait accélération dans la circulation du sang, quelquefois
méme de légers symptémes fébriles. Aprés s’étre plaints de ces
malaises pendant un, deux ou trois jours, ils manifestaient une
agitation nerveuse; alors si la moindre excitation agissait sur eux,
notamment s’ils entendaient un chant ou un son de musique,
ils devenaient incapables de se maitriser, s’échappaient, couraient
& I’endroit olt la musique se faisait entendre, et se mettaient
a dans er, parfois pendant plusieurs heures consécutives, avec
une rapidité vertigineuse. Ils balancaient la téte d’un c6té a l'autre
d’un mouvement monotone et ils agitaient les mains de haut en
bas. Les danseurs ne se joignaient jamais au chant, mais ils
faisaient entendre fréquemment un profond soupir. Les yeux
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étaient hagards, toute la physionomie avait une
expression indéfinissable d’absence, comme si les ma-
lades eussent €té absolument étrangers a ce qui se passait autour
d’eux. La danse se réglait sensiblement sur la musique, qui était
toujours aussi rapide que possible et semblait ne I’étre jamais assez
au gré des danseurs; bient6t ¢’était moins de la danse que du saut.
Ils dansaient de la sorte, a4 "étonnement de tous les assistants,
comme s’ils eussent été possédés de quelque esprit malin, et avec
une endurance plus qu’humaine, lassant la patience et les forces
des musiciens qui se relayaient fréquemment entre eux jusqu’a ce
qu'enfin les danseurs tombassent subitement comme frappés de
mort; ou bien, si la musique venait a s’interrompre, ils se précipi-
taient en avant comme saisis d’un nouvel acces, et se mettaient
a courir jusqu’a ce qu’ils tombassent par terre dans un état d’in-
sensibilité... Ils aimaient a porter avec eux des cannes
a sucre. Ils les tenaient &4 la main ou les mettaient sur I’épaule
quand ils dansaient. Souvent aussi on les voyait évoluer en portant
sur la téte un vase plein d’eau, qu’ils maintenaient en équilibre
avec une étonnante dextérité. Le tambour étaitleur instru-
ment favor i, mais ils se servaient aussi d’autres intruments.
A défaut d’instrument, les assistants battaient la mesure avec leurs
mains ou chantaient un air particulierement aimé des danseurs.
Leur rendez-vous préféré était a la pierre sacrée d’Imahamasina,
sur laquelle bien des souverains de Madagascar ont été couronnés.
Ils dansaient la pendant des heures entieres, et, avant de finir,
déposaient sur la pierre une canne a sucre en guise d’offrande.
Les tombeaux étaient aussi pour eux des lieux favoris de réunion,
ils s’y rencontraient le soir et y dansaient au clair de
lune jusqu’aprés minuit. Beaucoup d’entre eux prétendaient
étle en relations avec les morts, notamment avec la feue reine
Ranavalona I-re. En décrivant plus tard leurs sensations, ils di-
saient avoir éprouvé comme celle d'un cadavre at-
taché a leur personne, et dont tous leurs efforts ne parve-
naient pas a les débarrasser; d’autres parlaient d’'un poids qui les
attirait incessamment en bas ou en arriere. Ils abhorraient par-dessus
tout les porcs et les chapeaux. La seule vue de ces objets les
révoltait au point de les jeter parfois dans des convulsions; elle
les mettait toujours en fureur.

Tam tez znajdujemy dokladniejsze dane, jaka droga epidemja
ta sie szerzyla w r. 1863. Opowiadano wtedy, ze krélowa Ranava-
lona, przeciwna polityce frankofilskiej syna swego Radama II,
chciata go nawrdécié. Opuscita wtedy swéj gréb z liczna $wita umar-
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Iych, z ktérych cze$é nosila bagaze. ,,Au premier village qu’elles
rencontrerent sur la route, les ombres chargées de bagages passerent:
leurs fardeaux aux vivants; ceux-ci, a leur tour, le remirent & d’au-
tres au village suivant, comme cela se pratique encore a Mada-
gascar, ol les colis royaux passent de mains, en mains, et de vil-
lage en village, jusqu’a ce qu’ils arrivent a destination. Ainsi voya-
geait, disait-on, "ombre royale. Les vivants réquisitionnés pour la cor-
vée des bagages se sentaient tout d’abord saisis d’un violent mal de téte.
Bient6t apres leur apparaissaient les ombres de la suite de Ranava-
lona les entourant de leurs longues files et leur assignant un
paquet, avec ordre de le porter jusqu’au prochain village. Ces
pauvres gens tombaient alors dans un état d’exaltation extraordi-
naire; ils se mettaient a danser pendant une journée ou deux dans
leur village et aux environs, affirmant qu’ils voyaient leur ancienne
souveraine et lui faisaient cortége. Ce temps écoulé, ils revenaient
a leur état ordinaire, et le village retrouvait la paix. C’est le 12
mars 1863 que la nouvelle de cette étrange contagion fnt rnrtée
a Tananarive par des gens qui venaient du pays des Betsiléos; elle
produisit une sensation profonde... Cette impression, alimentée
chaque jour par de mnouveaux bruits, alla croissant jusqu’au 26
du méme mois. Ce jour-la, on annonca que lombre de feue
Ranavalona avait fait son entrée dans son ancienne capitale. Ce
qui est certain, c’est que la contagion envahit la ville le 26,
et qu’avant le soir, les visionnaires parcouraient les rues. Ils se
disaient chargés d’un paquet invisible a tout le monde, qu’il leur
fallait porter a la suite de Sa Majesté. Parfois leur négligence
leur attirait de rudes corrections; on les voyait alors se tordre, et
pousser des cris comme sous limpression de coups violemment
administrés, et leurs larmes roulaient longtemps encore aprés la
fin du chatiment®.

Opisy te i powiastki odnosza si¢ do wielkiej epidemji r. 1863.
Ale i obecnie choroba ta jest endemiczna i w poszczeg6lnych
swych fazach i objawach studjowana przez H. Rusillon’a. Z punktu
widzenia patologicznego zdaje si¢ byl epilepsja w polaczeniu
z malarja (Ch. Féré, Epilepsie, s. 103: Vinfluence de I’impalu-
disme a été signalé deés les auteurs anciens. On a prétendu que
Pattaque d’épilepsie pouvait remplacer "accés de fievre ou alterner
avec lui). Kultem centralnym Sakalawoéw jest kult wladcéw, ‘bogéw
widzialnych’; centralnem $wietem za§ uroczysto$ci przy girobach
krélewskich, trwajace blisko 6 tygodni, polaczone z wielkiemi
pochodami. UroczystosSci te zaczynaja sie w lipcu. W czasie tej pro-
cesji wlasnie maja miejsce ataki tromby. Chory nagle wstaje, ciato
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si¢ trzesie, reka drzy przez godzing prawie, potem glowa:
Otoczenie méwi, ze jeden z kréléw zmarlych wzial w posiadanie
jego osobe. Sam chory wierzy w to, ulegajac tradycyjnej psychozie.
Ubieraja go jak kréla. Wkrétce po nim neurozie ulega drugi i trzeci
chory. Czesto caly olbrzymi pochéd jest w transie, i staje sie
orszakiem psychopatéw. Muzyka gra, chorzy wiruja w taficu az
do wyczerpania, pedza naprzéd, a wszyscy za nimi. Dopiero
po uplywie tego wielkiego §wigta wszystko wraca do normalnego
porzadku.

Analogje moznaby tatwo pomnozy¢, ale przytoczone przyklady
wystarczaja by dowiesé, ze szal dionysyjski jest wlasciwie tylkg
odmiana epilepsji, a jego perjodyczno§é wskazuje na Scisly zwiagzek
z malarja. Jednak stwierdzenie to wyjasnia nam tylko pewne punkty
tego zjawiska — to za$, co jest specyficznie dionysyjskie, faczno$¢
z $wietem i orszak dionysosowy, w analogjach tych nie znajduje
wyjasnienia. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze zaréwno epilepsja,
jak i malarja panowaly w QGrecji juz przed inwazja kultu Diony-
sosa; przeszty jednak wowczas niepostrzezenie. Nieuzasadniony
bylby poglad, Ze uroczysto$ci bakchiczne wplynely na procentowy
wzrost epileptykéw i malarykéw, aitiologje bowiem tych
choréb sa zupelnie niezalezne od momentéw religijnych i spo-
tecznych. Dlaczego wigc laczono Mainady z Dionysosem?

Odpowiedz na to pytanie jest do§é skomplikowana. Domysle¢
si¢ wolno, dlaczego w epoce kathartyki geneze tej choroby przy-
pisano Dionysosowi, jako bogu wina: Mainady bowiem — mimo
ze nie tknely wina — podczas ataku zachowywaly si¢ jak pijane.
Zewnetrzne to podobiefistwo wystarczylo — wedlug informacji
autora O $wigtej chorobie — by ustalié taki zwigzek: neuroza
zrodzila tu psychoze, ktéra sila rzeczy musiata wplynaé na neuro-
patéw i ich zasugestjonowaé. Przedewszystkiem w jednym punk-
cie: ociazato$§¢ ich, amnesig, nieprzytomno$é, wszystko wyjasniano
‘opgtaniem’ chorych przez Dionysosa: boég wzial je w posiadanie,
w nich mieszkat, osoba chorego przerodzila si¢ w osobg¢ boga.
W tem wiasnie widziano w epoce klasycznej i dzi§ szczyt tzw.
ekstazy dionysyjskiej, w tem dodatni i twoérczy czynnik nowego
kultu, ktéry z najnizszej, niby totemistycznej, formy ekstazy zwie-
rzecej (éxdnpiwatg) potrafil prowadzi¢ cztowieka do zlania si¢ z bé-
stwem (@rodéwaig). Na tej rzekomej ewolucji, o ktérej szeroko sig
rozpisali Rhode, Nietzsche, W. Ridgeway, Reuterskjold, niedawno
temu Walter Otto, opiera si¢ dodatni sad o kulcie Dionysosaijego
cywilizatorskiej misji w Europie. Sad ten jest jednak przedwczesny:
bo owe zlanie sie z béstwem, fakt 6w, ze chory stawat sie Baxyog jak
bég Baxyeg, ma nietylko podkiad neuropatyczny, ale poprostu wy-
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czerpuje si¢ w zjawisku patologicznem: za decydujace bowiem uwa-
zam to, ze kult dionysyjski nie potrafil wytworzy¢ na gruncie
hellefiskim organizacyj lub instytucyj, wystepujacych twérczo na
polu religijnem, etycznem lub spolecznem. Raczej wszedzie odczu-
wano go nietylko jako element obcy, ale i destrukcyjny i poddano
go kontroli administracyjnej.

W zasadzie wi¢c zwigzek Dionysosa z Mainadami jest przys
padkowy. Ale znowu nie jest arbitrarny. Trudno bowiem przyjaé,
zeby medycyna empiryczna nie tykala zwiazku miedzy Mainadami
a Dionysosem, gdyby polegatl wylacznie na podobiefistwie Mainad
do pijanych, podczas gdy ta sama medycyna krytyczna roz-
luznita wiezy, laczace pewne formy padaczki z Poseidonem, Apols
lonem, Hekatg. Innemi stowy — kult Dionysosa musial rzeczywiscie
wejs¢ w SciSlejszy zwiazek z Mainadami. 1 tu nie oddalitbym sie
daleko od zasadniczej idei tej rozprawy, od patogenicznej funkcji
tego kultu. Wprawdzie stwierdzona jest rzecza, ze alkoholizm, a wiec
takze picie wina, walnym jest czynnikiem w epilepsji czyto jako
przyczyna czy tez jako stimulans (por. Féré, Epilepsie s. 82): jest
to dlatego nieistotne, ze Mainady przeciez unikaly alkoholu, juz
wcale nie méwiac o tem, ze nie byly nalogowemi alkoholiczkami.
Ale Dionysos jest bogiem nietylko wina, ale przedewszystkiem tez
bogiem muzyki, a to muzyki niehellefiskiej, muzyki phrygijskiej,
w ktérej flet i tamburyn, zwlaszcza tamburyn, gra role dominujaca. .
Te to instrumenty wyrugowaly hellefiska phorminx, wzgl. lyre.
Jest za$ rzecza powszechnie stwierdzong, ze wtladnie ta muzyka,
ze wilasnie tamburyn wyzwolil kielkujaca ‘demoniczno$é’ i swym
rytmicznym dZwiekiem zniewolil kobiety predysponowane do jaw-
nego szalenia: flet i tamburyn sprowadzily i przyspieszyly kryzys,
a byly to instrumenty dionysosowe, ktére nie brzmiaty w kazdy
dzief, lecz tylko na $wieta Boga. Ta za$ okolicznoscia tlumaczy
sig, dlaczego Mainady miewaly swe ataki wlasnie w $wieta Dio-
nysosa — ich perjodycznoéé: muzyka regulowala poprostu terminy,
bo muzyka wywolala wybuch atakéw epileptycznych lub raczej
paroksyzméw psychicznych.

W ten sposéb ujete zagadnienie da sie lokalizowaé i w znacz-
nej czedci rozwiazaé: ojczyzny kultu Dionysosa, Dionysosa Mainad,
nalezy szukaé tam, gdzie te instrumenty muzyczne sa rodzime, gdzies
analogiczne formy kultu z hata§liwemi procesjami sg w uzyciu.
OdpowiedZ mojem zdaniem moze by¢ tylko jedna: Azja Mniejsza;
tam moze (nie przywigzuje do tego zbytniej wagi, gdyz dla
catoSci jest to rzecz drugorzedna) Dionysos byl bogiem Phrygéw,
i moze od Phrygéw przeszedl do Grekéw. Jesli tak, to i taki
Dionysos phrygijski nie jest we wszystkiem, a zwlaszcza nie w for-



15 CIONYSOS I MAINADY 293

mach ‘orgiastycznych’ swego kultu, oryginalny; bo te same formy
kultu z hatasliwa, charakterystyczna muzyka, znajdujemy w kulcie
r6znych béstw azjanickich, jak w kulcie bogin Ma, Kybele, Kybebe,
Rhea; potem zwlaszcza w kulcie Baala — szczegélnie wazne to
dlatego, ze za posrednictwem proroka Eljasza profetyzm izraelski
stad si¢ wywodzi. Centrum tego kultu starozytni lokalizowali przy
gérze Dindymon, skad promieniowal na wszystkie strony. Gal-
lowie Kybeli, kaptani Baala, prorocy Jahwego, kaptani Ma-Bellony
sa najblizszymi krewnymi Mainad, goérujacymi nad Mainadami
pod wzgledem starszenstwa i przedewszystkiem organizacji.
Z tej Azji mégt Dionysos w wieku IX lub VIII, krétko po
podboju Grecji przez lykijskiego Apollona, przyby¢ do Grecji, ktéra
si¢ okazala wobec niego do$¢ odporna — z wyjatkiem stron z ende-
miczng malarja, z wyjatkiem Boiotji, posiadajacej w Kopaidzie
w starozytnoéci jak dzi§ ognisko tej strasznej choroby. Tam tez
wedlug tradycji najpierw Dionysos objawil swa potege, tam na
Kadmei miata sta¢ jego kolebka.

»Wiele jest wymachiwajacych thyrsosem, niewiele za§ bakchan-
tek. Bo — jakeSmy juz powiedzieli — dwie sa grupy Mainad:
wladciwych neuropatéw bylo rzeczywiscie niewiele. Gdy zblizyt
si¢ atak, gdy wyrwaly si¢ z domu i zaczely pedzi¢ do gér, to
wiele pedzilo za niemi, a to z instrumentami muzycznemi, przy-
grywajac im do szalonego tafica az do stertoru; wiele z towarzysza-
cych kobiet tez ulegalo sugestji, popadalo w trans; wiele tez —
zwlaszcza péiniej, gdy kult dionysosowy stal sie¢ juz kultem pai-
stwowym'i dzigki temu dyscyplinowanym — zamiast orgiazmu o pod-
ktadzie patologicznym uprawialo orgiazm o podkiladzie rozrywko-
wym. W kazdym badZz razie prawdziwemi Mainadami na naszych
pomnikach nie sa te, ktére maja pochodnie, instrumenty muzyczne —
one przygrywaja i towarzysza tylko neuropatom; nie sa niemi tez
zabawiajace si¢ z Satyrami, kredensujace czare Dionysosowi lub
mieszajace wino: s3 to uczestniczki Dionysiéw, ale nie Mainady.

Orgiazm wiec dionysyjski nie jest specyficzny, gdyz jest to
zjawiskiem patologicznem, neuroza nalezaca do grupy epilepsji;
nie jest to tez zjawiskiem oryginalnem, gdyz nalezy genetycznie
do wielkiej grupy azjanickich fenomenéw orgiastycznych. Formy
religijne tego orgiazmu sa wtérne. Dzieje kultu Dionysosa, mimo
licznych i éwietnych studjow, sa jeszcze do napisania.

Beda one do$é odmienne od dzi§ popularnych dziejéw. Moment
psychopatyczny znajdzie w nich szerokie uwzglednienie; zamiast
religji i mystyki wprowadza neurozy i parapsychologje, z bogata
grupa zjawisk anormalnych, poczawszy od choréb febroidalnych
(malarja) i epilepsji z paroksyzmami psychicznemi do neurozy (ob-
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sesji), wystepujacej w kulcie Dionysosa i Attisa, do transvestityzmu
i psychopatji seksualnej Galléw, do profetyzmu izraelskiego. Wstep-
na te rozwazania okaza, ze orgiazm jest w kulcie Dionysosa,
nawet na terenie Azji Mniejszej, wtérnym elementem, zapozyczonymr
z kultu bogin tamtejszych, moze Rhei-Kybeli: z jej kultu orgiazm
ten, z wladciwa mu muzyka i instrumentami muzycznemi, rozpo«
wszechnil si¢ w krajach sasiednich, tak ze caly szereg béstw naro-
dowych (np. Ma, Attis, Baal, Jahwe) wprowadzil orgiastyczne
obchody, chociaz obcy im byt pierwotnie wszelki orgiazm. Wynika
stad, ze nie Thrakja jest ojczyzna orgiazmu dionysyjskiego (cho-
ciaz Thrakja moglaby by¢ ojczyzna Dionysosa) ; orgiastyczne obchody
w Thrakji, wspomniane przez pisarzy, sa taksamo zapozyczeniem
azjanickiem, jak dionysyjskie obchody w Grecji. Azjanicki orgiazm
przyjat si¢ w Helladzie jedynie tam, gdzie natrafit na ludnos§é
predysponowana; przyszedl za$é po kulcie Apollona, z ktérym on
rywalizowal, ale prawie wsz¢dzie si¢ mu podporzadkowal. Dionysos
nie mégl przybyé do Grecji na dlugo przed VIII wiekiem; gdyz
‘legalizacja’ jego kultu nastepuje w szerszym zakresie dopiero
w drugiej polowie VII wieku i w wieku VI (w Koryncie za
Peisandra, w Sekyonie za Kleisthenesa, w Athenach za Peisistrata,
ktéry dopiero eleutherajski kult przeobrazil na panathefiski). Na-
pewno nie bedzie przypadkiem, ze wtlasnie w tym samym czasie
orgiazm opanowuje kult Baala i w formie profetyzmu entuzjastycz-
nego nawet kult Jahwego. Przed ‘legalizacja’ kultu Dionysosa zyt
ten kult wéréd Grekéw jako zabobon nizszych warstw, zwalczany
przez inteligencje, jak wszelkie praktyki i obrzedy kathartyczne,
ktorych czes¢ skladowa on stanowil; z chwila legalizowania go
zatracil on jednak swéj pierwotny orgiastyzny charakter i przejat
wszedzie rytuat czysto helleiiskich kultéw — z orgiazmu pozostat tylko
szal, ale szal alkoholowy i rozrywkowy, jako cze$¢ nieoficjalna
programu S$wiagtecznego. Atheny — a tylko Atheny — reglamento-
waly w swoich Dionysiach i Lenaiach (bylo to $wieto starsze od
Dionysosa, ale péZniej przeniesione na niego) takze te cze§é nie-
oficjalng i niereligijna, wypelniajac ja przedstawieniami teatral-
nemi, majacemi jednak Zrédla niedionysyjskie. Wtasnie ten arty-
styczny ornament $wieta Dionysosa sprawil, ze uwazano kult Dio-
nysosa za dzwigni¢ kulturalna: arabeski wzigto za tre$é. Byla
to réwnoczes$nie ostatnia faza zycia i przemian kultu Diony-
sosa — w tej fazie zastygl, ta jego forma mnas tak 'dalece
zahypnotyzowala, ze dzieje Dionysosa wyczerpuja sie dla nas wla-
énie w Dionysosie athefiskim, bedacym -w rzeczywisto$ci dalekim
odglosem, rudymentem ledwie rozpoznawalnym pierwotnego Diony-
sosa pavbuevos.



RESUMES 309

et trés important de la population de I’Attique. En 323 la popu-
lation libre fut inférieure tout au plus de 149/, a celle de 431,
tandis que la population servile a au moins doublé. Le résultat
contredit 'opinion courante sur la décadence progressive de [’état
athénien au IVe sieécle. L’auteur est fermement convaincu que
cette décadence n’a commencé qu’aprés la guerre lamiaque.

Ryszard Ganszyniec: Dionysos et les Ménades.

L’auteur n’entre pas dans la discussion sur lorigine du culte
de Dionysos, dieu non-hellénique, et soutient seulement que la
légende du dieu est toute hellénique, et pour cette raison
ne nous peut rien enseigner ni sur lorigine ni sur le caractere
primitif du culte. Seul Vorgiasme bacchique comme élément non-
héllenique promet de nous conduire plus loin. Par hasard, cet
élément orgiaque dans le culte bacchique est représenté par les
Ménades, donc par des femmes, et non par des hommes. Qu’est-ce
donc que orgiasme dionysiaque? Ce n’est pas le délire alcoolique,
car justement les Ménades ne touchaient pas au vin. Alors c’était
un état pathologique que les Grecs, depuis le VIII-e siecle, époque
classique des cérémonies cathartiques, attribuaient a Dionysos a cau-
se de la ressemblance des symptémes de maladie avec livresse.
Cette maladie, une névrose, n’est qu'une variété d’épi-
lepsie et se caractérise par tous les symptomes classiques de I’épi-
lepsie, comme aura, attaque et stertor. L’auteur établit ce fait
en comparant les symptémes de I’extase orgiaque 'des Ménades
avec les symptdébmes du paroxysme psychique, espece d’épi-
lepsie, et par des analogies modernes. Ensuite P'auteur compare
I’extase bacchique avec les orgies d’autres cultes asianiques et
constate leur identité, d’otiil conclut que le foyer de I'orgiasme doit
étre cherché prés de la montagne Dindymon dans le culte de Cy-
bele. Les cérémonies de ce culte rayonnaient dans les pays voisins
et influaient méme sur des cultes beaucoup plus exclusifs et rési-
stants que le culte phrygien de Dionysos, voire sur le culte de
Baal et de Iahvé, out [’élément orgiaque est représenté par le
prophétisme israélite.





