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7. MARIAN HENRYK SEREJSKI

Kosciél we wczesnym s$redniowieczu
a saecvularis scientia?’

Stosunek Kosciota do antyku stanowi jeden z centralnych proble-
moéw kultury sredniowiecznej. Podczas wielkiej zawieruchy, ktéra roz-
petala sie na Zachodzie w zwiazku z najazdami barbarzysniskimi, na-
bral on szczegélnie na znaczeniu. Wraz bowiem z rozkladem Impe-
rium Romanum zawisla nad Europa groza zaglady dorobku kultural-
nego antyku, zerwania wszelkich wezléw, taczacych kraje zachodnie
z tradycja grecko-rzymska.

Ginacej wowczas elicie arystokratyczno-intelektualnej braklo sit
na podjecie walki o ocalenie dziedzictwa przodkéw. Przybyszom
za$ germanskim, wysunigtym na czoto zZycia politycznego, obcy byt
antyk i obce byly jego problemy. '

W tych warunkach jedyna Zywa sila, zdolna do rzucenia pomostu
miedzy antykiem a nowa, rodzaca si¢ Europa sredniowieczng byl Kos-
ciol. Zwiazany wieloma niémi z antykiem, §wiadomy swych zadan kul-
turalnych Kosciét mogt rzucié na szale wazkie stowo. Od Jego tez
stanowiska zawista cala postawa $redniowiecza wobec antyku.

W jakim stopniu Kosciét wczesnego sredniowiecza $wiadom byl
~ doniostosci problemu, jakimi drogami doszed! do jego rozwiazania?

W swiadomosci reprezentantéw Kosciola tych czasow caly problem
rozumiany byt przede wszystkim w aspekcie duzo wezszym, niz to sie
dzialo wiele stuleci pézniej, niz go ujmowano w epoce Renesansu,
Oswiecenia, badZz nam spolczesnej. Wtasciwym zagadnieniem, czes-

1) Rozprawa niniejsza stanowi przerobke wyktadu habilitacyjnego, wygloszo-
nego przez autora przed Rada Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu J. P. dnia
25 stycznia 1938 r, :



90 Kosciot we wezesnym $redniowieczu a saecularis scientia 2

ciowo przekazanym przez tradycje koscielna, a czesciowo narzuco-
nym przez rzeczywisto$¢ wczesnosredniowieczng byt dla Kosciola nie
tyle stosunek doktryny chrzescijariskiej do filozofii antycznej czy tra-
dycji religijno-poganskiej, co problem dydaktyczno-pedagogiczny: czy
nalezy dopuscié¢ studia klasyczne, albo méwiac inaczej — Swieckie do
wyksztalcenia chrzescijariskiego? Czy nalezy w nauczaniu ograniczy¢
si¢ wylacznie do Pisma Swietego i autoréw koscielnych, czy siegaé
rowniez do literatury i wiedzy stworzonej przez pogan, od czaséw ce-
sarstwa — zwlaszcza schytkowego — zamknietej w tzw. siedmiu nau-
kach wyzwolonych? Czy zatem — méwiac stowami wspétczesnych —
wolno i nalezy czerpaé wiedze z saecularis, mundana scientia, paga-
norum sapientia, pojmowanej jako przeciwienstwo prawdziwej wiecz-
nej, boskiej Madrosci, zawartej w Ewangelii?

Oto wlasciwe oblicze problemu stosunku Kosciota do antyku, tak
jak go ujmowali ludzie wczesnego Sredniowiecza. Ale, nawet w tak
zwezonym aspekcie samo stawianie zagadnienia juz bylo sukcesem
kulturalnym.

*

Sam problem nie byl nowy, nie pojawil sie dopiero po upadku
Rzymu. Nurtowal on Koséciét na dlugo przed rozkladem Imperium
Romanum i juz za czaséw jego istnienia mial za soba dtuga historie.

Zasadniczo, ze stanowiska teoretycznego istniala nie do pogodze-
nia antyteza miedzy chrzescijanstwem z jego transcedentalnym po-
gladem na $wiat, a kultura klasyczna, przesiaknieta pierwiastkami po-
ganskimi i oparta na idealach, zwiazanych z Zyciem doczesnym, bez
sankcji Objawienia. To tez Kosciol deprecjonowal wartosci tej kultu-
ry, deprecjonowal humanitas antyczna. Ale taka zasadniczo krytycz-
na i negatywna postawa nie prowadzila w praktyce do odrzucenia
w czambul wszystkiego, co stworzyli poganscy Hellenowie i Rzymia-
nie. Pod tym wzgledem wiele zalezato od wzajemnego stosunku mie-
dzy chrzescijanistwem, Kosciotem a Imperium Romanum, jak réwniez
od srodowiska, skad rekrutowali sig¢ chrzescijanie. W zaraniu dziejow
chrzescijaiistwa, gdy znajdowalo si¢ ono w calkowitej opozycji do
otaczajacego go wrogiego spoleczeristwa i jego porzadku politycznego
i spolecznego, teoretyczna antyteza na ogol pokrywata sie w prakty-
ce z negatywna postawa wobec calej kultury poganskiej. Bylo to tym
bardziej mozliwe, iz wyznawcy Chrystusa rekrutowali sie wowczas
na ogol z warstw niZszych, niewyksztalconych, obojetnych wobec pro-
bleméw kulturalnych. To tez w I i II stuleciu przewazalo wsréd oj-
cow Kosciotla (Hermias, Tacjan, Teofil) stanowisko
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negatywne wobec ,madrosci poganskiej”’. Sytuacja ulegla zmianie,
gdy nowa religia przenikla szerzej do warstw wyksztatconych, kto-
rych przedstawiciele pochodzili ze srodowiska mocniej zwiazanego
z tradycjami antycznymi, i wynosili z domu i szkoly znajomos¢ litera-
tury poganskiej, kulture intelektualna, przywiazanie do niej. Wyszko-
leni na studiach klasycznych nowi reprezentanci mysli chrzescijan-
skiej mniej teraz byli sktonni do odrzucania a limine wszystkiego, co
stworzyli poganie. Wyrazali poglad, ze wiedza pogariska jest potrzeb-
na chrzescijanom, sami czerpali nie raz pelna garscig z autoréw kla-
sycznych, postugujac sie w walce z poganskimi intelektualistami ar-
gumentami zapoZzyczonymi z gramatyki, retoryki, dialektyki i filozofii
starozytnych (Klemens z Aleksandrii, Minucjusz
Feliks, Laktancjusz iinni).

W dalszym etapie rozwojowym chrystianizacja Imperium i zwia-
zanie sie Kosciota z patdistwem rzymskim — wszystko to musialo jesz-
cze silniej stepi¢ ostrze rozbieznosci miedzy tradycja antyczna i chrze-
§cijanistwem. Z drugiej za$ strony upowszechnianie sie, zwlaszcza
wéréd warstw wyksztalconych, nowej religii powodowalo spory do-
gmatyczne, tworzenie si¢ herezji, co znéw obroricom jednosci kosciel-
nej nakazywalo siega¢ w walce z przeciwnikami do arsenalu wiedzy
pogarniskiej. To tez, jesli zwrocimy sie do najwybitniejszych przedsta-
wicieli Kosciota tych czaséw (Ambrozy, Hieronim, A u-
gustyn, Grzegorz z Nazjansu Bazyli W.), nie
trudno bedzie stwierdzi¢, jak silnie oddziatywal na nich antyk i jak
bardzo odbiegli oni od pierwotnej wobec niego postawy reprezentan-
tow Kosciola 2). Nie trzeba lepszego swiadectwa owego zblizenia sie
do antyku, jak zakaz nauczania literatury poganskiej przez profesoréow
chrzescijariskich, wydany przez Juliana Apostate 3).

Ale to wlasnie pogodzenie sie (w praktyce) z kultura antyczna, tak
silnie przepojona pierwiastkami poganskimi, stwarzato niebezpieczen-

2) Stanowisko Kosciola wobec antyku omawiaja wszystkie dawniejsze i now-
sze opracowania historii Ko§ciota i literatury chrzescijariskiej, ktorych wymieniaé
tu nie zamierzam. Z prac monograficznych wskazaé mozna jedynie drobna ich
cze$¢: P u e c h A, Les apologistes chrétiens au II siécle. 1903; Pich on
R., Lactance. 1900. Thamin R, S. Ambroise et la morale chrétienne au IV
siécle. 1892; De Labriolle P, S. Ambroise. 1908; Riviéere J,
S. Basile. 1925; Cavallera P., S.Jéréme 1925, Combes G., S. Au-
gustin et la culture classique, 1927; Z ielin s ki T., Chrzescijaristwo sfaro-
zytne a filozotia rzymska. 1921; Trucbhim S, Sw. Augustyn a nauki i szkol-
nictwo starozytne. 1938. Z nowszych historii Kosciota wymieni¢ nalezy Swietne
opracowanie pod red. Fliche-Martin, Histoire de I'Eglise. 1935-7, t. II,
IT1, 1V,

3 Ammianus Marcellinus, Rer gest. Lib. XXII, 10 (Ed. Clark).
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stwa dla czystosci nauki koscielnej i uczué religijnych. Niejeden chrze-
$cijanin, ulegajac czarowi literatury poganskiej, odczuwal nagle pa-
niczny strach przed grozna dla duszy zaraza intelektualna i estetycz-
na, i popadal w druga kranicowos¢, potgpiajac wrecz uw1elb1ane przed
tym studia $wieckie.

Z listow $w. Hieronima wiemy dobrze, jak ciezkie przeciwnosci
miotaly nim za mlodu, gdy prébowal jakos pogodzi¢ wlosienice, po-
sty i rozpamietywanie swych grzechéw z umitowaniem Cycerona czy
Plauta, Az wreszcie nawiedzila go noca wizja; ustyszal karcacy go
glos Opatrznosci: ,,nie, ty nie jeste$ chrzescijaninem, ale cyceroniani-
nem’’, Postanowil woéwczas odwroci¢ sie od autoréw poganskich. ,,Co
maja ze soba wspolnego Horacy i Psalmy, Wergiliusz i Ewangelia, Cy- -
cero i Apostolowie?” — wolal ).

Nic jednak bardziej zwodnego i falszywego, jak .wysnuwaé z tego
{tak czesto naduzywang metods opierania sie na jednostronnie dobra-
nych cytatach) zbyt daleko idace wnioski.

Ten sam $w. Hieronim, podobnie jak wielu innych ojcow Kosciota,
formulowal rowniez odmienny poglad, sklaniajacy si¢ do kompromi-
su z ,,antykiem",

Poczawszy od szkoly aleksandryjskiej III w. poprzez patrystyke
IV i V stulecia styszymy wciaz glosy, uznajace jesli nie merytoryczne,
to formalne wartosci ,,nauk wyzwolonych”, wiedzy antycznej. Zresz-
ta, jak si¢ to zazwyczaj dzieje, zaréwno zwolennicy jak i przeciwnicy
studiow ,,swieckich” umieli znalez¢ dla swego stanowiska uzasadnie-
nie w tradycji ko$cielnej, dobierajac sobie odpowiednie ,cytaty"
z pism ojcéow Kosciota.

Nie negujac tedy pewnego dualizmu wewnetrznego, stwierdzi¢ na-
lezy, ze pozytywny kompromis z antykiem juz w okresie rzymskim
dos¢ mocne zapuscil korzenie. Uzasadnienie potrzeby takiego kom-
promisu wychodzilo z nastepujacych zalozen: Chociaz lektura auto-
réow poganskich stwarza niebezpieczedstwa (pokusy, poddania sie fal-
szywym pogladom pogan), posiada ona dla chrzescijan pewne nieoce-
nione wartos$ci. Doskonala, prawdziwa madro§é znalezé mozna wy-
tacznie w Ewangelii, ale, zeby ia poja¢, nalezy za mlodu studiowaé
autoréw poganskich, u ktérych, wedlug stow sw. Bazylego, znalezé
mozna odblask, cien Madrosci Bozej. Nalezy uczyé sie siedmiu sztuk
wyzwolonych i umieé u filozoféw czy poetéw pod fatszywa powloka,
— odrzuciwszy plewy — wyluskaé ziarna Prawdy, ktére posia¢ mogt
przeciez jedynie Bog. A wiec nie wszystko, co stworzyli poganie jest

¥} Combeées, o c,s 100
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godne potepienia, ich wiedze mozna i nalezy spozytkowaé dla dobra
nauki chrzescijanskiej ).

Takie wlasnie stanowisko formulowal juz Origenes, izna-
lazt dlan uzasadnienie w tradycji biblijnej: twierdzil, ze jak Zydzi
uchodzac z Egiptu na rozkaz Mojzesza zabrali ze soba zlote i srebrne
naczynia — co alegorycznie ttumaczyl jako dobra duchowe — tak
chrzescijanie powinni przejgé od pogan i spozytkowaé dla swego do-
bra skarby duchowe, ukryte w literaturze antycznej ).

Sw. Hieronim, ktéry, jak wiemy, wrecz potepil za mlodu studia
sS$wieckie”, w swej pustelni Bethleemskiej sam wyktadal literature
pogariska i w jednym ze swoich listow, siegajac znéw do Starego Te-
stamentu, znalazt w Deuforonomion oparcie dla kompromisowego
stanowiska wobec antyku. Oto postaé¢ symboliczna niewolnicy, ktora
po obdarciu jej z zewnetrznej powloki obcosci i niemoralnosci sta¢
sie miata z woli Opatrznosci matzonka zwycieskiego Zyda oznaczaé
miala wlasnie potrzebe przyswojenia sobie wiedzy antycznej, wyltus-
kania z niej wartosci uzytecznych ,ad nostrum dogma” 7).

A $w. Bazyli wzywajac mtodziez do studiowania dziet po-
ganskich wskazywal na precedensy przejmowania wiedzy przez Zy-
déw od Egipcjan i Chaldejczykow 8). .

Sw. Augustyn, ktorego autorytet tak silnie zawazyl na wie-
kach $rednich, wszechstronnie rozwazajac problem stosunku do wie-
dzy $wieckiej, doszedl zwlaszcza w swych traktatach De Ordine i De
Doctrina Christiana do podobnych wnioskéw. Zalecal ksztalcenie for-
malne intelektu na siedmiu naukach wyzwolonych, na filozofii antycz-
nej. Uwazal, ze prawdziwa Madros¢, zawarta w Ewangelii, ale pelna
tajemnic poja¢ mozna dopiero po odpowiednim przygotowaniu prope-
deutycznym, czemu stuzyé m. in. maja studia nad autorami poganski-
mi. Odrzucajac z ich dziel wszystko to co wigzalo si¢ z ich religia,
z niemoralnoscia, §w. Augustyn zalecal postepowaé zgodnie ze znang
nam juz formuly Origenesa: przejmowaé od pogan, jak Zydzi od Egip-
cjan, skarby duchowe, ktére podniosa nauke i sztuke chrzescijarska,
" a ktore posial Pan 9).

Tak tedy u schylku cesarstwa antycznego, gdy na Zachodzie do-
konywat si¢ wielki przetom dziejowy, Kosciét! w osobie swych najwy-

. 5 Combeés o.c¢,s.87in; Norden E, Dieanfike Kunstprosa vom
VI Jahrh., t. II, 1923 (rozdzial o Artes liberales).

) Norden, II s 676.

7) Epistolae, 21 (Migne. P. L. XXII}.

8) Basilius, Ad adolescentes de legendis libris gentilium, 3 (Ed. Bach,
1900).

99 Combeés o0.c¢,s5102in; Truchim, o c,141in,
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bitniejszych przedstawicieli uznawal potrzebe zapozyczen kultural-
nych od ,,obcych” pogan, wypowiadal sie za utrzymaniem cigqgfosci
kulturalnej, i stwierdzal uzyteczno$é choéby tylko formalna, dydak-

tyczng saecularis scientiae.
*

* *

Po opanowaniu Zachodu przez barbarzyncéw postawa Kosciota
wobec antyku ksztaltowala sie nadal pod wplywem pogladow przeka-
zanych przez tradycje koscielng, tym niemniej jednak poczatkowo
ulegla ona pod dzialaniem nowego ukladu stosunkéw pewnej defor-
macji. Dezorganizacja dawnego systemu szkolnego, upadek oswiaty
i stopniowy zanik tradycji kulturalnej u potomkéw dawnych Rzymian
— wszystko to malo sprzyjato zrozumieniu doniostosci zachowania
i pielegnowania puscizny starozytnej. Oderwani od Wschodu hellen-
skiego, od calosci dawnego ,$wiata rzymskiego” potomkowie daw-
nych Rzymian upodobniali si¢ do zdobywcéw germasiskich i wraz z ni-
mi zamykali si¢ w ciasnych ramach drobnych spoleczeristw i paristw,
na jakie rozbila si¢ zachodnia Europa. Wprawdzie odbywat sie jed-
noczesnie proces stopniowego przyswajania sobie przez Germanéw
urzadzen i cywilizacji rzymskiej, ale na razie triumfowata raczej po-
wszechna barbaryzacja i nawrét do stanu prymitywnego.

Typowe dla wyzej scharakteryzowanego procesu zjawiska spoty-
kamy w Galii w VI — VII stuleciu. Widzimy, jak rwa sig¢ tam wezty
taczace ludnos¢ gallo-rzymska z jej $wietng przesztoscia kulturalna,
jak ludnosé ta duchowo zamyka si¢ w swej lokalnej ojczyZnie, zwe-
Zajac swoje horyzonty psychiczne. Kosciot, ktory mial ostaé sie wsrod
burz dziejowych nienaruszony, podmywany byl réwniez przez fale
barbarii. I On w praktyce przestal byé czescia Kosciota Uniwersalne-
go, staby utrzymujac kontakt ze Stolica Apostolska, a za to coraz moc-
niej zespalajac sie z nowa monarchia Merowingéw 1°). Czy w tych
warunkach mogl spelni¢ swe dziejowe postannictwo nawiazania tacz-
nosci z antykiem? Czy mégl nadal propagowaé potrzebe studlowanla
autoréw starozytnych, pogatiskich?

Wprawdzie wyzsi duchowni, biskupi pochodzili w duzej czesci
z rodzin rzymskich i pielegnowali wciaz pamieé przesztosci, ale wsrod
rosnacej masy wiernych coraz mniej bylo ludzi wrazliwych na dobra
kultury, wyrosle w starozytnosci. Choé¢ Kosciot w Galii nie wyrzekat
si¢ bynajmniej swej roli misyjnej i wychowawczej, to jednak postan-
nictwo wsréd barbarzynskich przybyszéw i zbarbaryzowanych potom-

) Serejski M H, Idea Imperium Romanum w Galii Merowinskiej
w VI stuleciu. Przeglad Hist, 1925, T. V, rozdz, II i III,
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kéw Gallo-Rzymian nie wymagato od duchowiernistwa stosowania tak
subtelnych narzedzi, takiego przygotowania intelektualnego, jak daw-
na walka z wyksztalconymi Grekami i Rzymianami, poganami czy he-
retykami. W obliczu prymitywnych barbarzyfncéw nie bylo miejsca
na jakies wspolzawodnictwo intelektualne; braklo rowniez podniet
zewnetrznych do $cierania si¢ duchowego na skutek odciecia sie od
zywych jeszcze ognisk kulturalnych Italii i Wschodu — co wszystko
razem odbié sie musialo ujemnie na poziomie umystowym duchowien-
stwa galijskiego, a w rezultacie — na stosunku do antyku. Metody
chrystianizacji Germanéw, prowadzonej przez Kosciol, dostosowywa-
ty sie do ich poziomu kulturalnego, a oddzialywanie wychowawcze na
chrzescijan odbywalo si¢ przy pomocy srodkoéw prymitywnych.
Wspolczesny dziejopis, biskup Grzegorz z Tours, th-
maczac sie w swej fatszywej skromnosci z podjgtego dziela historycz-
nego zauwaza, ze w Galii nastapil taki upadek nauki i pisSmiennictwa,
iz ,nie podobna znalez¢ kogos, kto mogiby spisaé wspolczesne wyda-
rzenia"; ,malo kto rozumie filozofujacego retora, wielu natomiast —
przemawiajacego prostaka” (loquentem rusticum)11).

To wlasnie ,prostactwo”, ignorancje — rusticitas podnosi si¢ teraz
do stanowiska obowiazujacej zasady. Nieznajomosé jezyka, gramatyki,
literatury lacinskiej, obskurantyzm staja si¢ niejako tytulem do chwa-
ty, nakazem konwencjonalnym. Szczerze, czy nieszczerze autorzy —
a sg nimi wylacznie duchowni — zaklinaja si¢, Ze nie znajg i nie chca
znaé¢ zasad gramatyki lub retoryki, bo Pan Jezus nauczal nie filozo-
féw i retoréw, ale biedakéw, rybakéw, analfabetow. Taka formule,
znana, zreszta juz w czasach starozyinych, znajdujemy w Zywocie
§sw. Cezariusza z Arles (pisanym ok. pol. VL stulecia)
jako uzasadnienie zerwania z przepisami retoryki i gramatyki. Sam
Cezariusz, uczeri retora Pomeriusza, wedlug relacji Zywota, pod
wplywem wizji porzucil studia klasyczne, by juz wigcej nie mieszaé
z $wiatloscig zbawczej nauki ,,glupiej madrosci §wiata”. Odbilo sie to
na tworczosci pisarskiej, biskupa z Arles, na zaniedbaniu jezyka i sty-
lu, co szczegélnie dobitnie wystepuje w znanych i rozpowszechnia-
nych woéwczas Homiliach, g¢dzie — przemawiajac do maluczkich —
uwazal za wskazane manifestowaé swa — rusticitas. W tej przemia-
nie Cezariusza, ktéry ze szkoly wyniést znajomosé literatury antycz-
nej, wyrazal si¢ glgboki zwrot w stosunku do saecularis scientia, zwy-
cigstwo pradu szerzonego wowczas m. in. przez klasztor w Lerins,

1) Greg. Tur, Historia Francorum. Lib. I Praef. M. G. SS. rerum Me-
rov. I, 1. :
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a potepiajacego studia klasyczne 12), W drugiej potowie VI stulecia
$wiadectwem upadku dawnej kultury jest najwybitniejszy reprezen-
tant 6wczesnego ,,wyksztalconego” duchowienstwa biskup G r z e-
gorz z Tours. On réowniez z niechecia odnosi si¢ do studiow
klasycznych, przypomina widzenie $§w. Hieronima i oswiadcza, ze nie
przystoi opowiadaé falszywych bajd (poetéw pogarskich), lub podda-
waé sie ,, wrogiej Bogu madrosci filozofow", bo to grozi zaglada duszy,
wiecznym potepieniem 13}.

Oto formuly i hasta tak symptomatyczne dla 6wczesnego upadku
kulturalnego, a wypisywane wielokrotnie i przed tym i po6Zniej na
sztandarze, ilekro¢ w Kosciele czy pewnych Jego odlamach bral gore
prad skrajny, nie uznajacy Zadnego kompromisu z kultura intelektu-
alnag — s$wiecka,

Nie znaczy to, by odzegnywanie si¢ zewnetrzne od wiedzy odpo-
wiadato w petni i zawsze wewngtrznej wobec niej postawie. Przeczy
temu choéby ten sam Gtzegorz z Tours, doceniajacy przeciez pozy-
tywna wartosé¢ nauki 14). A przybyly z Italii poeta Wenancjusz
Fortunat wrecz twierdzi, ze kler paryski zachecal go do twor-
czoéci na wzér starozytny i domagat sie, by wskrzesil ,lire antycz-
ng'"* 15). Jednakowoz coraz rzadziej natrafiamy na te objawy przy-
wigzania do tradycji kulturalnej, i wkrétce zapada nad Galig mrok,
trwajacy az do epoki Karoliniskiej. Rzecz przy tym znamienna, ze gdy
na poczatku VII stulecia znalazl si¢ w Galii biskup — D ez y d e-
riusz z Wienny -— nauczajgcy gramatyki, to otrzymal od
sw. Grzegorza W. jak najostrzejsza reprymende. W liscie do
biskupa papiez uznal za niegodne duchownej osoby zajmowanie sig
blazenstwami §wieckiej literatury”, ,,gdyz nie da sie pogodzi¢ w jed-
nych ustach chwaly Chrystusa z Jowiszem" 16). I oto widzimy, jak
nie tylko w Galii, ale w samym sercu tradycji antycznej, w dawnej
stolicy $wiata, ze strony Glowy Kosciota padaja slowa potepienia na
studia klasyczne. Rzymianin z krwi i kosci, ktéry wyniést z domu
i szkoty wyksztalcenie i tradycje rzymska, Grzegorz W., uwazal za
,miegodne nagina¢ sfowa wyroczni Boskiej pod reguly Donata” i rzu-

12)  Vita Caesarii I, 2, 9. M. G. AA XI; Malnory, S Césairel'évéque
d‘Arles. 1894.

18)  Liber in gloriam martyrum 1, Praef. M. G. S, S. rer. Mer. I, 2.

1) Biada przeciez nad upadkiem ,liberalium cultura litterarum"” (Hist. Franc.
Praef.) i bynajmniej nie jest catkiem nieobeznany z literaturg klasyczna, o czym
por, Kurth G, Etudes franques I (Grégoire de Tours et les études classi-
ques au VI, s.). 1919,

15} Carmina II, 9: ,antiquam renovare lyram’.

16)  Reg. XI, 34, M. G. Epp. 2.
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cal teraz ,symplicystyczne” hasla przeciw antykowi. Czy nie stoi to
w zwiazku, niezaleznie od ascetyczno-mistycznego pradu, ktéremu
ulegl, z orientacja tego papieza w kierunku zachodnim, z przesunie-
ciem punktu ciezkosci polityki koscielnej ku Germanom, barbarzyn-
com, z rozluZnieniem lacznosci z Bizancjum? Na szczescie jednak tak
skrajne stanowisko, skazujace na zaglade caly wielki dorobek kultu-
ry grecko-rzymskiej, nie bylo jedynym, ktére reprezentowalo Kosciol.
Wlasnie w Halii, gdzie ludnoéé kurczowo trzymala sie tradycji rzyms-
kiej, gdzie dluzej przetrwalo dawne szkolnictwo i dluzej zachowano
zwigzek ze Wschodem, z Bizancjum, musial znalezé zrozumienie po-
glad sprzyjajacy antykowi. Tutaj wlasnie Zywym jeszcze tetnem bi-
jaca pamieé przeszlosci ulatwiala uswiadomienie sobie, jak donioste
zadanie kulturalne spelni¢ moze Kosciot, biorac na siebie ratowanie
dziedzictwa przodkéow 17).

Zanim jeszcze Grzegorz W. zostal nastepcy sw. Piotra, w Italii rzu-
cono mocne podwaliny pod realizacje tego postannictwa kulturalnego
Kosciota.

Najwieksze ustugi oddal dzielu ratowania puscizny starozytnej
ten, kitory niejako wyobrazal w swym dlugim (niemal stuletnim)
i czynnym zyciu przejscia burzliwej epoki korica V. — VI stulecia —
postatni Rzymianin®, a zarazem ,,pierwszy czlowiek $redniowiecza' —
jak go nazwano — Aureliusz Kassiodor Senator,
Minister i doradca krolow ostrogockich, w ktorych wpajal zasady
szanowania kultury rzymskiej, po bankructwie tej polityki i interwen-
cji cesarskiej w Italii, usunal si¢ z Zycia publicznego, a zarazem z zy-
cia $wieckiego. W zacisznych dobrach kalabryjskich zalozyt Kassio-
dor klasztor Vivarium nie tylko po to, by zdala od szczeku oreza, wy-
pelniajacego wciaz ziemie italska, znalezé azylum dla swej starosci
wdziewajac habit zakonny, ale by tutaj wtasnie dokonaé¢ dzieta rato-
wania dziedzictwa kulturalnego antyku. Vivarium stalo sie wkrétce
jedna z najbogatszych zbiornic dziet starozytnych (zaréwno chrzesci-
janiskich jak i pogariskich), wielkim warsztatem kopistéow, a jedno-
czes$nie szkola, w ktorej nastapilo zespolenie nauczania religijnego ze
studiami klasycznymi. Rehabilitujac w ten sposob wiedze antyczna,
Kassiodor pragnal na przyszlosé ocali¢ ja dla klasztoréw, napisatl te-
dy tzw. Institutiones divinarum et saecularium lectionum, zawieraja-
ce wskazania wraz z kompendium siedmiu nauk wyzwolonych do lek-
tury dziel religijnych i $wieckich. Podczas gdy biblioteka Vivarium

17 Schneider F., Rom und Romsgedanke im Mittelalter. 1926, s. 95
in; Novati F., Storia letteraria d'Italia. Le Origini. 1926, rozdz. 1I; O z a-
nam A F, La civilisation au V sidcle. 1855; Comparet ti D., Virgilio
nel medio Evo. 1896.

7 Przeglad Historyczny
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ocalita dla potomnosci wielka cze$¢ do dzi§ zachowanych rekopiséw
antycznych, Institutiones wplynely na stopniowe rozpowszechnienie
sie w klasztorach zachodnich zaleconego przez niego programu i sy-
stemu nauczania 18). W rezultacie, przyczynily si¢ walnie do zwy-
cigstwa w praktyce kompromisowego stosunku Kosciota do antyku.
Klasztory, skad grozily najwigksze niebezpieczenstwa ,,symplicyzmu®,
staé sie z czasem mialy schroniskami i rozsadnikami wiedzy starozyt-
nej. Nie znaczy to, by proces ten odbyl sie nagle i bez oporéow ze stro-
ny pradu przeciwnego kulturze intelektualnej. Ale program i system
Kassiodora przyczyniat sie¢ niewatpliwie do paralizowania w prakty-
ce owego ,symplicyzmu", do poglebienia swiadomosci potrzeby stu-
diéw klasycznych w wyksztatceniu chrzescijariskim, do rozpowszech-
nienia znajomosci choéby w zarysie wiedzy starozytnej. W rezultacie
nawet ci co z niechecig odnosili sie do paganorum sapientia, nie pow-
strzymywali sie od jej studiowania. Sw. Iz y d or biskup z Sewillj,
wrecz zakazujacy mnichom czytania autoréw poganskich, uznal sam
za wskazane ulozyé zbiér encyklopedyczny nauk, calkowicie oparty
na wiedzy antycznej. W ten sposéb — przez uznanie potrzeby stu-
diow $wieckich, jako przygotowania do wyksztalcenia religijno-chrzes-
cijaniskiego i przez kompilowanie kompendiéw z dziel poganskich —
zagadnienie stosunku do antyku rozwigzywano na drodze kompromisu.

Jesli czesciowo od Italii — gdzie byly najzywsze tradycje antycz-
ne — wyszed! impuls do studiowania autorow starozytnych, to dru-
gim osrodkiem pobudzajacym w tymze kierunku byl Koécidl iryjski
i anglosaski. Wtasnie gdy na kontynencie zapadal mrok, tutaj zapa-
lity sie prawdziwe ogniska kultury, ktére promieniowaé mialy silnie
na caly Zachéd. _ '

W przeciwienstwie do kontynentu w ich krajach ojczystych, albo
wcale, albo stabo zwiazanych z poganska tradycjg Rzymu, nie obawia-
no sig¢ zgubnego dla duszy wplywu literatury starozytnej. Wraz
z chrystianizacja rozpoczal si¢ stad zywy kontakt z Italia: pielgrzy-
mowano z wysp do Stolicy Apostolskiej, $ciagano do Irlandii i Anglii
rekopisy starozytne, sprowadzano nauczycieli rzymskich i greckich,
ktérzy zaptadniali i rozbudzali Zycie umyslowe. Zwlaszcza helleniscy
przybysze-uciekinierzy ze Wschodu — jak gdyby prekursorowie Gre-
kow XV stulecia — przynosili wraz ze znajomoscia jezyka greckiego
umifowanie kultury antycznej i w niemalym stopniu przyczynili sig
do jej rozpowszechnienia. Przypuszczaé nalezy, iz zarowno zelotyzm
duchownych iryjskich i anglosaskich, jak i pewne $cieranie si¢ miedzy
Kosciolem iryjskim i rzymskim pobudzaly do podniesienia poziomu

1) Schneider, o.c,s 8 in
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intelektualnego duchowieistwa. A niewatpliwie, znany u Irow i An-
glosaséw zapal peregrynacyjny i misjonarski sprzyjal w rezultacie
rozszerzaniu si¢ horyzontéw myslenia i wymagal od nich wickszej
troski o wyksztatcenie. Tak, czy inaczej, zasada uwzgledniania w nau-
ce obok studium nad Ewangelia i pisarzami koscielnymi mundana
scientia (trivium i quadrivium) zapanowala w Kosciele tych krajow
niepodzielnie. Klasztory zakladane przez misjonarzy iryjskich na kon-
tynencie, jak w Luxeuil i Bobbio {przez Kolumbe ML), w S. Gallen
itd. staly sie ogniskami bujnego zycia religijnego i umystowego 19J.

Stanowisko oczylanego w literaturze starozytnej, troszczacego sie
o zachowanie dla potomnosci wynikéw badaii naukowych antyku
i uznajacego ich uzytecznosé¢ w wyksztalceniu chrzescijanskim, Anglo-
sasa Bedy Czcigodnego (f735), przyczynilo sie znako-
micie do ugruntowania pozytywnego stosunku do ,arfes liberales”
nie tylko w Anglii. Upowszechnialy je na kontynencie zaré6wno dzieta
Bedy, jak i dziatalno$é misjonarska jego nastepcow, jak sw. B o n i-
facego iinnych, a pozniej Alkuin a.

Na razie jednak brakto wciaz $wiadomego i planowego wysitku ze
strony Kosciola i paristwa, by podniesé poziom kulturalny spoteczeri-
stwa, a tym samym na trwalych podstawach ugruntowaé okreslony
system nauczania. Pod {ym wzgledem sytuacja ulegla dosé radykal-
nej zmianie za panowania Karola W. Nie wchodzac tu w omawianie
powstalego wowczas tzw. Renesansu Karolinskiego, rozwazyé nalezy
jedynie, jak rozwinal sie za Karola stosunek Kosciola do saecularis
scientia. Nie trudno stwierdzi¢ przede wszystkim, iz na stosunku tym
zaciazy¢ musialy okolicznosci zewnetrzne, w jakich dzialal wowczas
Kosciot monarchii karolifiskiej, jak i przemozny nan wplyw samego
Karola.

Imperializm frankonski i towarzyszaca mu idea postannictwa Fran-
kow na Zachodzie sprzyjaly wytwarzaniu sie uniwersalnych horyzon-
tow myslenia. Zblizenie sie do Italii, rywalizacja z imperium bizan-
tyfiskim, wielkie zadania koscielno-misyjne, walka z herezjami, ida-
‘cymi ze Wschodu, a grozacymi niektérym krajom zachodnim (jak
adopcjanizm w Hiszpanii) — wszystko to wyprowadzalo mysl na sze-
roki gosciniec, ozywialo ruch umystowy, dawalo impuls do pracy in-
telektualnej, do studiéw z zakresu nauk wyzwolonych i filozofii. Sae-

) Gougaud L, Loeuvre des Scotti dans I'Empire continentale. Revue
d'hist. éccl. . X1, 1908; Finsterwalder, Irischeund angelsichsische Mis-
sion im frdnkischen Reiche. Zft. f. Kirchengeschichte, t. 47, 1928; N o v a t i,
0. c. (o wplywie Iréow na kulture Italii); S tac hnik R, Die Bildung des
Weltklerus im Frankenreiche von Karl Martell bis auf Ludwig d. Frommen. 1926
(wptyw Iréw i Anglosaséw na rozwdj i reformy szkolnictwa szeroko uwzgledniony).
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cularis scientia znow stala sie niezbednym ore¢zem w walce z przeciw-
nikami jednosci katolickiej, przeciwnikami Kosciota Rzymskiego. Wi-
dzimy tez, jak przed Kosciotem i przed Karolem — wladca ,narodu
chrzescijaniskiego’ i protektorem Koséciola stanal w pelni swej do-
niosloéci problem wszechstronnego wyksztalcenia duchownych, i jak
konsekwentnie zostat on rozwiazany w duchu pozytywnym dla trady-
cji antycznej 20).

Najblizszy wspolpracownik Karola na polu o$wiaty, anglosaski
duchowny, A 1k uin wielokrotnie rozwazal interesujacy nas pro-
blem. Whnioski, ktore formutowal, nie byly bynajmniej nowe i catko-
wicie odpowiadaly stanowisku ojcow Kosciola, Uznajac Prawdziwa
Madrosé, ptynaca z Objawienia i zamknieta w Ewangelii, Madrosé
wskazujaca droge do ,zycia wiekuistego” 21), Alkuin zalecal nauke
s$wiecka', , Nie nalezy jednak' mowil ,,zaniedbywaé studiow nad li-
teratura $wiecka, lecz trzeba za mtodu uczy¢ si¢ gramatyki, jako pew-
nego rodzaju fundamentu, potem nauk filozoficznych, azeby idac
stopniami madrosci osiagnaé wreszcie szczyt najwyzszej doskonatosci
w Ewangelii” 22), Powolywal si¢ on przy tym na autorytet sw. Pawla,
ktory ,odnalezione w gnoju poetéw (in stercore poetarum) zloto ma-
drosci zuzytkowal na pomnozenie bogactwa koscielnej madrosci, po-
dobnie jak za jegoe przykladem wszyscy $wieci i uczeni doktorzy
uczynili"” 23), ‘

Podkreslajac stale nizszos$é saecularis, liberalis scientiae od vera,
spiritualis sapientia 21), Alkuin nie tylko nie potepial pierwszej, ale ja
wprost zalecal: nie raz tez stawil wyksztalcenie $wieckie swego pro-
tektora Karola. W mys$l tych pogladéow w klasztorze w Tours karmit
braciszkéw zaréwno §,miodem' Pisma $w., jak ,starym winem" ,sta-
rozytnych nauk”, gramatyka, astronomia itd. 25).

Podobnie jak Alkuin wypowiadali si¢ inni przedstawiciele ow-

$

20) Hauck A., Kirchengeschichte Deutschlands. 1912, II; Schubert
H., Geschichte d. christlichen Kirche im Friihmittelalter. 1921; Ventura L,
L'Educazione nel medio Evo. La Rinascenza Carolingia. 1929. P atz el t E,
D. Karolingische Renaissance. 1924, Stachnik o.c; Serejski M H,
Idea jednosci Karolinskiej. Rozpr. Tow. Nauk, Warsz. T, XVII, 1937 (tam przyto-
czona literatura),

21)  Epist. 23, 110, 180, Ed. Jaffé Bibl, rer. Germ. t. IV.

22} Epist. 217, Jaffée IV,

28)  Epist. 207, M. G. Epp. IV,

2t) Bastgen H, Alkuin und Karl d. Grosse in ihren wissenschaftlichen
und kirchenpolitischen Anschauungen. H. Jahrb., t. 32, 1911,

25)  Epist. 121, M. G, Epp. IV,
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czesnej elity kulturalnej 26), rekrutujacej sie niemal wylacznie z po-
$r6d duchowieristwa: czy to biskup Orleanski T eod ulf, wzywa-
jacy do lektury pogariskich medrcéw i poetéw ,,u ktorych za falszywa
powloka kryje si¢ wiele prawdy” 27), czy to kaplan Katwulf
stawiacy Karola za to, ze ,wdrozony jest w madros¢ Bozg i wiedze
$wiecka jak Dawid i Salomon’ 28} i wielu innych.

A wiec mundana scientia w opinii Owczesnych reprezentantow
Kosciota znajdowata pelng aprobate, cho¢ zasadniczo wyznaczano jej
role narzedzia, stuzebnicy Madrosci Doskonatej, cho¢ z ust tegoz Al-
kuina padaly czasem slowa przestrogi przed zbytnim afektem dla
Wergiliusza: ,,Prawde znajdziesz w Ewangelii, a nie w klamstwach
wergiliariskich” 29).

Do ugruntowania si¢ pozytywnego stosunku do studiow klasycz-
nych przyczynil sie ' w wysokim stopniu sam Karol, ktory wydal spe-
cjalne zarzadzenia w sprawie wyksztalcenia duchownych, podkresla-
jac koniecznosé dla wlasciwego rozumienia tajemnic pism $wietych,
odpowiedniego przygotowania z zakresu nauk wyzwolonych 3°). A jak
powaznie bral to do serca, §wiadectwem list do jednego z biskupow
z osira reprymenda za zlekcewazenie instrukcji wladey 31).

Najblizsi wspétpracownicy Karola popularyzowali program nau-
czania ,$wieckiego”. Alkuin, Teodulf, Hibernik (Exul) opiewali arfes
liberales 32), a synody i biskupi swymi zarzgdzeniami rozpowszech-
niali propagowany przez wladce system 33),

Dzieki autorytetowi Karola i uzyciu przez niego aparatu admini-
stracyjnego do nadzorowania realizacji nowego programu szkolnego,
pozytywne stanowisko wobec ,antyku’ utrwalalo sie na obszarze wiel-
kiej monarchii ,,europejskiej”’. Trivium i Quadrivium w pierwszych
dziesiecioleciach IX w. przestalo by¢ monopolem szkol w Tours czy
Fuldzie 34). Po $mierci Karola nauki wyzwolone krzewia si¢ nadal;

26) Frederichs H, Die Gelehrten um Karl d. Grossen (Diss. Teii-
druck). 1931, Manitius M, Bildung, Wissenschaft und Literatur im Aben-
dlande vom 800 bis 1110. 1925, '

27) M, G. Poetae Lat. Medii Aevi. I, 543.

28)  Epist. 1, Jaffée IV,

29)  Ep. 243, Jatte IV.

30)  Epistola de litteris colendis. M. G. Capitt. I, 79; Admonitio Generalis M. G.
Capitt I, 54 — 62. Znaczenie tych zarzadzeh omawia Stachmnik, o.c,s, 37
in; Maitre L, Les écoles épiscopules et monastiques de I'Occident depuis’
Charlemagne jusqu'a@ Philippe-Auguste. 1866,

31) Ep. 216, Jaifée 1V,

32) M. G, P. Lat. I, 201, 544, 48.

38) Stachnik o.c,s 411in

3) Stachnik, o c,s 60
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i zasadnicza postawa Kosciota nie ulega pod tym wzgledem zmianie.
Biograf Karola, Einhard, poczytuje mu za zastuge, ze sam stu-
diowal i dzieci swe ksztalcil ,,w naukach wyzwolonych" 35); podobnie
znéw stawi Alkuina jego biograf za to, ze wyszkolil Karola , w sztu-
kach wyzwolonych i pismach Bozych” 86),

Opat fuldejski, Rabanus, ulozyl rodzaj encyklopedii (De Univer-
sc), opartej na nauce antycznej i w swoich wskazaniach (De Institu-
tione clericorum z r. 819) jak niegdys$ sw. Augustyn uznajac czescio-
wa, wartos¢ merytoryczna, a nade wszystko formalna nauki $wieckiej,
zalecal nauczanie sztuk wyzwolonych, jako podstawy niezbednej
w studiach nad Ewangelig 37). Sprawa ta zajal si¢ m. in, synod rzyms-
ki w r. 826, wskazujac na potrzebe utrzymywania nauczycieli ksztal-
cacych kler w zakresie nauk wyzwolonych 38). Ze strony glowy Kos-
ciota, Leona IV (wr. 853) zachecano teraz do studiow , swiec-
kich", jako przygotowania do zrozumienia Pisma $w... 39),

W ten sposéb od czaséw Karola W. w pogladach i w systemie na-
uczania rozpowszechnil sie pozytywny stosunek do ,antyku” i osta-
tecznie zatriumfowalo stanowisko przychylne dla saecularis scientia
na calym Zachodzie. Cho¢ nigdy nie brak bylo przeciw niej oporéw
i nawet jej zwolennicy obstawiali swe stanowisko zastrzezeniami, uzna-
jac przede wszystkim wartosci formalne, dydaktyczne mundanae sa-
pientiae, w praktyce Kosciol umozliwil utrzymanie tradycji humani-
stycznej na Zachodzie przez cale sredniowiecze. Tym samym spetnit
swe poslannictwo kulturalae, jako lacznik wiazacy Europe z anty-
kiem, przyczynit si¢ do ocalenia puscizny starozytnej i do uczynienia
z niej obok chrystianizmu podwaliny kultury europejskie;j.

35)  Vita Karoli, ¢, 19, 25. S. S. rer. germ.

36)  Vita Alchvini, c. 6, 10, Jaffée, VI.

87) Manitius, o.c; Stachnik 0¢c92in; Knépier A,
Hrabani Mauri, De Institutione clericorum. 1900.

38)  Concilium Romanum, a. 826. M. G, Conc. II, 560. Poréwn. S t a ¢ h-
nik, s 84

39) Novati, o c,rozdz IV,
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MARIAN H. SEREJSKI

L’Eglise et la science séculiére dans le haut moyen age.

L'attitude de I'Eglise a 1'égard de la culture antique a trouvé son
expression au haut moyen age surtout dans les opinions didactiques
et pédagogiques. On s'est posé la question, s'il faut dans 1'¢ducation
chrétienne utiliser les sciences liberales, si I'étude des auteurs paiens
peut avoir une valeur positive pour la science divine. Ce probléme
s'imposait déja dans l'antiquité et l'attitude de I'Eglise au cours de
quatre premiers siécles a subi une profonde évolution. D'abord hostile
a la culture classique, & mesure que le christianisme étendit ses con-
quétes et pénétra dans les classes cultivées; 'Eglise prit une attitude
conciliante envers la science séculiére.

A la fin du monde antique tous les péres de I'Eglise étaient d’ac-
cord, que la culture classique est fort précieuse pour 1'‘éducation de
I'esprit, qu’elle est indispensable comme l'introduction a l'étude de la
doctrine évangelique.

Aprés la dissolution de I'Empire Romain en Occident, les nouvelles
conditions n‘étaient plus favorables a la continuation de cette attitude.
Les invasions barbares, la séparation de 1'Occident des centres cultu-
rels dans les pays helleniques, et 4 I'Orient, la formation des petits
Etats et des petites sociétés ou les conceptions se bornent aux que-
stions locales, ces conditions en somme mirent fin a toute préoccupa-
tion de problémes culturels. Pour accomplir son rdle éducatrice, et
surtout pour convertir les Germains 1'Eglise en Occident n'a pas main-
tenaint besoin d'utiliser la science classique, il lui suffirent des moyens
plus primitifs, qui n'exigent pas la connaissance de sciences liberales,
ou de la philosophie antique. Cet état des choses a trouvé son expres-
sion dans l'attitude des représentants de I'Eglise du haut moven age.
Ils condamnent la science de paiens. Ils se louent de n'avoir pas appris
les regles de la grammaire ou de la rhétorique et ils sanctionnent 1'i-
gnorance, la rusticitas, en se référant a la formule: Jésus-Christ n'a
pas enseigné la vérité aux philosophes, mais aux pauvres, aux illetrés,
Une telle attitude trouve son expression chez S. Cesaire d*Arles, Gré-
goire de Tours, chez le pape Grégoire et d'autres,

Mais 4 coté d’elle il ne manquait pas d'autre courant, qui contral-
rement 4 la position intrasigeante en face de la civilisation classique,
reconnaissait les grandes valeurs surtout formelles de la science s3-
culi¢re dans l'enseignement chrétien.

En s'appuyant sur le point de vue prépondérant chez ces péres de
I'Eglise, Auréle Cassiodore donnant la préférence aux lettres profanes
reccommandait dans les écoles claustrales I'enseignement des auteurs
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paiens, des sept arts libéraux. Et on connait bien son infatigable acti-
vité dans l'organisation du travail des copistes, qui a sauvé beaucoup
de manuscrits antiques. Une telle opinion trouve son analogue dans
I'attitude de I'Eglise irlandaise et anglo-saxonne qui ont exercé une
influence profonde sur le continent. Mais c'est surtout a 1'époque Ca-
rolingienne, sous Charlemagne que triompha en Occident loplmon fa-
vorable a la culture classique.

L'imperialisme franque; 1'émulation avec Byzance, la lutte contre
les hérésies, les rapports avec I'Italie et les influences culturelles des
Anglecsaxons — ont élargi le horizon de la pensée et ont favorisé
I'affermissement du nouvel point de vue. L'activité de Charlemagne
lui méme, de son célébre conseiller et maitre, Alcuin, et d‘autres re-
présentants de 1'élite intelectuelle de cette époque ont résolu définiti-
vement le probléme de l‘attitude de 1'Eglise a l'égard de la science
séculiére dans le sens d'un compromis positif. La conviction que la
science mondaine est indispensable pour connaitre la vraie sagesse de
I'Evangile imposait maintenant aux écoles ecclésiastiques le devoir de
I'enseignement des arts libéraux. C'est ainsi que l'opinion et le systé-
me éducatif favorables a la tradition classique 1'on emporté dans I'Egli-
se de 1'Occident.

IRENA NIEWOJSKA -ZAWADZKA

Lelewels Studien iiber die Bedeutung der Handelspolitik
der Phénizier und Karthager fiir die Entwicklung der Geographie
im Altertum,

In seinen Studien iiber die phénizische und griechische Kolonisa-
tion im westlichen Mittelmeer und ihre Bedeutung fiir die Entwicklung
der gecgraphischen Wissenschaft stiitzt sich Lelewel vor allem auf
zwei Quellen: auf das Gedicht von R. Festus Avienus ,,Ora maritima"
und auf Hannos Periplus. Die Analyse von ,,Ora maritima” fithrte Le-
lewel noch vor Miillenhoff zum Schluss, dass das Gedicht des Avienus
die dltesten geographischen Nachrichten {iber Westeuropa enthilt, die
aus punischen und griechischen Quellen aus dem VI Jh. v. Chr. stam-
men (Zeiten der phokischen Thalassokratie) und spiter oft gefdlscht
wurden. Nach Uberprufung und Zerlegung der oben angefiihrten
Quellen gelangte Lelewel zu folgenden Schliissen:

1. Die letzte Reiseetappe der Phonizier im Westen war das Land
Tartessos, wo sie Zinn kauften, welches die tarteschisen Kaufleute aus
England bezogen. 2. Erst die Karthager haben den Ozean, Britannien,
Irland und westliche lybische Kiiste bis zum Aquator entdeckt: Himil-
ko und Hanno, deren Entdeckungen nur schwachen Wiederhall in





