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BRONISEAW NOWAK

Rola czarnych kupeéw Diula wislamizacji
Afryki Zachodniej

Problematyka dziejow islamu w Afryce Zachodniej od lat jest przed-
miotem studiéow wielu wybitnych badaczy. Wystarczy wymieni¢ nazwi-
ska P.Marty,J.C. Froelicha, V.Monteila,J. H. Greenber-
ga, A. Gouilly, S. J. Triminghamal. Sprawom islamu poswie-
cali rowniez wiele kart swych prac pionierzy badan nad historig ,,Czarnej
Afryki”: M. Delafosse, Ch. Monteil iinni% Prawie kazda praca
dotyczaca dziejow Afryki Zachodniej w jakims stopniu porusza te pro-
blematyke, niewatpliwie bardzo doniosty i wigzaca sie z szerszym zagad-
nieniem rozwoju spoleczno-gospodarczego i politycznego spoleczenstw
tego kontynentu 2.

Niestety, pomimo tak znacznego zainteresowania problemem islamu
w Afryce, nadal bardzo dotkliwie odczuwa sie brak prac syntetycznych,
ktére by wyczerpaly calosé dostepnych zrddel i obfita juz literature. Do-
tychczasowe wyniki badan pozwalajg zorientowa¢ sig tylko w tzw. pro-
klemie ,,czarnego islamu’ i to w poznym okresie, w XIX i XX wieku 4
Co prawda ukazata sie niedawno praca E. A. Tarwierdowe]j o roz-
przestrzenianiu sie islamu w Zachodniej Afryce od XI do XVI wieku?,
ale i ona, mimo wielu zalet, grzeszy schematyzmem ujecia i niezrealizo-
waniem do konca ambitnie nakre§lonego planu badania €.

Wiekszosé badaczy zajmujgcych sie problematyks islamu w Sudanie
Zachodnim wyro6znia na ogél nastepujace fazy infiltracji tej religil na
potudnie od Sahary:

1P, Marty, Etudes sur UIslam au Sénégal, Paris 1917; tenze, L’Islam en
Guinée. Fouta-Djallon, Paris 1921; ten ze, Etudes sur UIslam au Dahomey: le Bas
Dahomey, le Haut Dahomey, Paris 1926; tenze, Etudes sur UIslam en Céte
d’Ivoire, Paris 1922 i inne; J. C. Froelich, L'Islam dans I’Afrique Noire, Paris
1962; V. Monteil, L’Islam noir, Paris 1964; J. H. Greenberg, The Influence
of Islam on a Sudanese Religion, New York 1964; A. Gouilly, L’Islam dans
Afrique occidentale francaise, Paris 1952; S. J. Trimingham, Islam in West
Africa, London 1961 i inne.

2 Szezegblnie w pracach: M. Delafosse, Les Noirs de Afrique, Paris 1941;
Haut-Sénégal — Niger t. I—III, Paris 1912; Ch. Monteil, Le coton chez les Noirs,
,.Bulletin du Comité d’Etudes Historiques et Scientifiques de I’Afrique Occidentale
Francaise” t. IX, 1926, nr 4, s. 585—684 i w innych.

3 Por. np. uwagi M. Matowista na temat islamu w pracy: Wielkie panistwa
Sudanu Zachodniego w poinym Sredniowieczu, Warszawa 1964.

4, Czarnego islamu” dotycza gléwnie cytowane wyzej prace V. Monteila,
A. Gouilly, J.C. Froelicha.

5E, A Tarwierdowa, Rasprostranienie Istamia w Zapadnoj Afrikie
(XI—XVI ww.), Moskwa 1967.

¢ Por. recenzje B. Stepniewskie] z pracy Tarwierdowej, PH LIX,
1968, nr 2, s. 323—326.
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1. Okres berberski — kiedy islam dociera do czarnych spoleczenstw
Sudanu za posrednictwem zislamizowanych juz koczownikéw z pustyni,
bgdz tez w drodze kontaktéw handlowych z berberskimi kupcami osia-
dltymi w ,,miastach” czarnych.

2. Okres $redniowiecznych Mali, Songhaju, Kanem-Bornu, kiedy to
akcje islamizacyjna prowadza panstwa juz mahometanskie.

3. XVIII—XIX w. — czasy ,wojen S$wietych” prowadzonych pod
sztandarem Proroka przez panstwa Tukuloréw, Soninke i Fulbe.

4. Okres kolonialny — koniec XIX i XX w. Wzrost wplywow islamu
wigze sie miedzy innymi z oporem w stosunku do kolonizatoréw euro-
pejskich 7.

Artykutl ten dotyczy roli Diula w dziele.islamizacji Afryki Zachod-
niej. Byta to grupa kupcéow zawodowych przewaznie wedrownych, ktéra
powstawala z réznych elementéw etnicznych glownie Malinke i Sonin-
ke. Dzi§ stanowi odrebny lud wchodzgcy obok Malinke i Bambara
w sklad Mandingo. Jakie wobec tego miejsce zajmujg oni w wyzej przed-
stawionym schemacie? Podkresla sie, ze Diula prowadzili akecje islami-
zacyjng od poczatkéw swojej ekspansji handlowej na wiekszg skale (to
znaczy od czasow potegi Mali — XIV w.) az do wieku XX 8, A wiec cia-
gle, nieprzerwanie, przez kilkaset lat. Nie oznacza to jednak, ze w tak
diugim okresie czasu nie bylo w ich dzialalnos$ci fazy o szczegdlnym
znaczeniu dla postepéw islamizacji. Miat to byé¢ przede wszystkim okres.
pomiedzy wiekiem XV a XVIII i XIX, kiedy to po upadku mahometan-
skich Mali i Songhaju, kupcy Diula dzieki swojemu zawodowi mieli nie-
malze monopol na przenoszenie religii Proroka w najbardziej odlegle
rejony sawany i strefy przyle$nej 9.

Wydaje sie, ze w dotychczasowych badaniach nad dziejami islamu
w Afryce Zachodniej przypisywano kupcom Diula zbyt wielkg role
w islamizowaniu spoteczenstw animistycznych. Zapominano, ze byli oni
przede wszystkim kupcami i sprawy handlu, zysku, zajmowaly ich naj-
bardziej. Jes§li w ogole zajmowali sie nawracaniem, byt to tylko margi-
nes w ich zasadniczej dzialtalno$ci. Zresztg problem ,,przenoszenia” przez
kupcow elementéw kultury i religii dotyczy nie tylko Diula i islamu. Jest
to zagadnienie wazne dla zrozumienia réznych drég przenikania chrze$-
cijanstwa we wezesnosredniowiecznej Europie.

Oczywiscie bledem byloby absolutne negowanie wszelkich zastug
Diula dla islamu. Wypada jednak zastanowié sie nad ich mozliwo$ciami
w krzewieniu religii i nad ich realnymi sukcesami w tej akcji.

Brak jest prac specjalnie pos§wieconych temu zagadnieniu. W pra-
cach wymienionych wyzej autoré6w mozna znalezé tylko wzmianki na
ten temat. Panuje jednak opinia zgodna, a w moim przekonaniu niezbyt
uzasadniona, Ze kupcy Diula w bardzo powaznym stopniu przyczynili sie
do zislamizowania znacznej czeSci Afryki Zachodniej. To dzieki nim
przede wszystkim islam mial dotrze¢ do ludéw strefy przylesnej, prze-
nikngé na wybrzeza Atlantyku, a nawet nad Zatoke Gwinejskg. Mial

7 Cyt. za A. Gouilly, op. cit.

8 Por. np. R. Mauny, Tableau géographique de I’Ouest Africain au Moyen
Age. D’aprés les sources écrites, la tradition et larchéologie, IFAN-Dakar 1961,
s. 389; V. Monteil, op. cit,, s. 52; Binger, Du Niger au Golfe de Guinée par
le pays de Kong et le Mossi (1887—1889) t. I, Paris 1892, s. 393—395.

¢ A Gouilly, op. cit., s. 51.
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zdobyé wielu nowych wyznaweow. Opinie taka reprezentuje np.
A. Gouilly 1, Nazywa on Diula ,prawdziwymi propagatorami isla-
mu” 1, podkresla, ze zawod predysponowal ich do nawracania na wiel-
kg skale 12, Gouilly przejat wezeéniejszg teze P. Marty, ze wielki handel
- byl prawie wylacznie domeng mahometan 13, Jest to teza w sposob oczy-
wisty niestuszna. W tej chwili wiele juz wiemy chociazby o kupcach
Joruba, Mossi, Aszanti 4, ktérzy na pewno nie byli mahometanami. Po-
dobnie ocenial role kupcdéw Diula w islamizacji V. Monteil 15, Islam prze-
nikal wedlug niego na poludnie przede wszystkim szlakami handlowy-
mi, zdobywal nowych wyznawcoéw dzieki dziakalnogei ,,misyjnej” kupcow
mahomelan 1. Monteil, idgc za zdaniem innych badaczy (gléwnie E. P.
Skinnera), przypisywal kupcom Yarse (Soninke i Diula) powazng ro-
le w islamizowaniu ludu Mossi!?. Powolujac sie na Amadou Hampité
Ba przyjal, ze juz w wieku XI (?) kupcy Diula stworzyli szereg zislami-
zowanych ,,wysepek” w strefie pomiedzy sahelem a lasem tropikalnym 18.
Trimingham w swych pracach na temat islamu w Afryce réwniez bar-
dzo mocno podkreslal role kontaktéw handlowych w rozprzestrzenianiu
sie wplywow islamu?®. Takie same stanowisko zajmuje R. Mauny.
»W Gornej Gwinei, Gérnej Wolcie, na Wybrzezu Kosci Stoniowej, Na Zto-
tym Wybrzezu, w Togo i Dahomeju, mapa islamu koresponduje, najogdl-
niej biorac, z dawnymi osiedlami handlowymi Diula” 20. Mauny uwazal,
ze kupcy Diula mieli w zasadzie tylko dwie wspélne cechy: zawdd i reli-
gie, religie mahometanska 2!, Teza, ze kazdy kupiec Diula jest mahometa-
ninem jest powszechnie przyjmowana w historiografii afrykanistycznej 22

W moim artykule chcialbym zastanowi¢ sie, czy rzeczywiscie wszyscy
Diula byli mahometanami i czy zawsze i wszedzie na ogromnych tere-
nach, ktére znajdowaly sie w obrebie ich zainteresowan kupieckich i ko-
lonizacji osadniczej, byli oni realnie zainteresowani w prowadzeniu isla-
mizacji. Sprobuje tez okreslié ich rzeczywisty wklad w dzielo islamizacji
" Afryki Zachodniej. Z wielu wzgledéw prawie zupelnie pomine inne waz-
ne strony tego samego procesu jak: mozliwosci przyjecia nowej religii
przez spoleczetistwa animistyczne, ktore sie z nig w jakikolwiek sposéb
zetknely, oraz zainteresowanie dla islamu lub jego brak ze strony tychze
samych spoleczenstw 23,

16 Tamze.

11 Tamze.

12 Tamze, s. 241—243.

13 Tamze, s. 241; P. Marty, Etudes sur UIslam en Coéte d’Ivoire, s. 395,

“ Np. o kupcach Mossi por. Binger, op. cit,

15V, Monteil, op. cit,, s. 274—275,

16 Tamze, s. 51, 52.

17 Tamze, s. 53.

8 Tamze, s. 275.

8 J Trimingham, op. cit.; tenze, Islam in the Sudan, London 1949;
tenze, A History of Islam in West Africa, Oxford, 1962. Omoéwienie pogladow
Triminghama w pracy V. Monteila, op. cit., s. 51.

2 R, Mauny, op. cit,, s. 387—388.

21 Tamze, s. 388.

22 Por, np. V. Monteil, op. cit,, s. 51; A. Gouilly, op. cit.,, s. 241; Binger,
op. cit, t. I, 5. 395; L. Tauxier, Le noir de Bondoukiou. Koulangos-Dyoulas-
Abrons..., Paris 1921, s. 225; E. Bernus, Kong et sa région, ,Etudes Eburnéen-
nes”, t. VIII, Abidjan 1960, s. 255,

23 Pomijam takze narzucanie islamu przy pomocy sily zbrojnej, poniewaz ta
forma nawracania nie miala wiekszego znaczenia w dzialalno$ci islamizacyjnej
Diula,



540 BRONISLAW NOWAK

Przyjmujac, ze kupey Diula odegrali powazng role w rozszerzaniu
wplywow islamu na tereny pomiedzy sahelem a lasem tropikalnym, na-
lezaloby najpierw zastanowié sie, czy byli oni wystarczajgco silni liczeb-
nie, aby méc wplynaé na animistyczne spoteczenstwa, wsrod ktorych zyli
i handlowali, i czy sami byli w dostatecznym stopniu jako grupa zislami-
zowani, aby mo6c nawracaé¢ na wielks skale innych. Teren, ktéry przynaj-
mniej od XVI wieku pozostawal w absolutnej dominacji handlowej Diu-
la, by! ogromny 2. Do jego centrum, okolic miasta Kong, Europejczycy
dotarli dopiero pod koniec wieku XIX. Pierwsze, szersze i zarazem zna-
komite informacje zawdzieczamy Francuzowi Binger?, Ale dane
liczbowe, ktére moga nam poméc w odpowiedzi na wyzej postawione py-
tania, sg nieco pdzniejsze 1 pochodzg z poczatkdw wieku XX.

M. Delafosse w jednej ze swych prac zamieScil dosyé szczegdlowe wy-
niki spisu ludnos$ci, ktéry w 1909 r. mial miejsce we francuskich kolo-
niach Sudan i Gérna Wolta 26. Niestety nie wiem, na jakich zasadach zo-
stal on przeprowadzony, na podstawie jakich kryteriéw przypisywano ba-
danych do okre§lonych grup etnicznych, czy tez przypisywano im wy-
znanie. Znajac nienajlepsza technike przeprowadzania tego typu spisow,
szczegOlnie w koloniach, nie nalezy braé zbyt dostownie jego wynikéw.
W kazdym razie traktujac te dane wylacznie jako rzad wspélzaleznych od
siebie wielkosci, mozna wykorzystaé¢ je jako podstawe do ogdlnych wnio-
skow, ktore dopiero po skonfrontowaniu z innymi typami zrédel nabiorg
odpowiedniej wagi. Wyniki tego spisu stawiajg nas przed istotnym pyta-
niem: jak dalece moga by¢ one przydatne dla spojrzenia w przeszlo$é?
Jedno nie budzi chyba watpliwosci: mogg one stuzy¢ jako konkretny, licz-
bowy wyraz efektow akeji islamizacyjnej prowadzonej od wiekéw przez
ludy mahometanskie wérdd animistéow 27. I przede wszystkim od tej stro-
ny bedg przeze mnie wykorzystane.

Liczebnosé¢ Diula, ich rozmieszczenie w okregach oraz wyznanie
w oparciu o dane spisu ludnosci z 1909 r. przedstawia ponizsza tablica 1 28,

W Sudanie i Gornej Wolcie mieszkalo zatem w 1909 r. 227 270 Diula,
wirdod ktorych 65%0 stanowili mahometanie. Jest wiec to stopien zislami-
zowania niezwykle wysoki i malto ktéra grupa etniczna Czarnej Afryki
moglaby sie poszczyci¢ podobnym. Stad tez moge przypuszczaé, ze bada-
cze przypisujacy Diula tak ogromng role w dziele islamizacji, pozwolili
sie zasugerowa¢ tym danym, nie zajmujgc sie ich bardziej szczegdlowsy
analiza. A pozwala ona na nieco inne, odmienne wnioski.

Przede wszystkim o tak wysokim stopniu zislamizowania calej grupy
zadecydowatly okregi: Ouahigouya, Ouagadougou, Gaoua (na terenach
zamieszkanych gléwnie przez Mossi), podokreg San, gdzie wszyscy Diula

24 Patrz mapa.

2 Binger pozostawil szczegélnie cenne opisy terenéw dzisiejszej Goérnej Wolty
oraz Wybrzeza Ko$ci Sloniowej. Jest réwniez autorem interesujgcej historii lu-
déw Mandé.

% M. Delafosse, Haut-Sénégal — Niger (Soudan Francais), Paris 1912, 3 to-
my. Interesujace nas dane {. I, s. 165—171.

#7 Obok Diula do ,nosicieli” islamu zalicza sie w tej czeSci Afryki Zachodniej,
ktéra podlegata kolonizacji Diula lud Soninke, w pozniejszym okresie (XIX w.)
Fulbe, na terenach granicznych miedzy wplywami Mandé i Hausa (basen rzeki
Wolty) lud Hausa.

28 M. Delafosse, Haut-Sénégal — Niger t. I, s. 165—170.
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Tablica 1
Okreg Diula Diula - Procent Diula
mahometanie | mahometan
Bougouni 2 500 2412 96
Sikasso 27 302 2 746 10
Koutiala 4282 2444 57
San (podokreg) 4 436 4436 100
Koury 43 527 25490 59
QOuahigouya 19 764 19 764 100
Gaoua 1 800 1 800 100
Bobo-Dioulasso 39 215 4250 11
Ouagadougou 84 444 84 444 100
Razem 227 270 147 786 ponad 65

sg mahometanami oraz okreg Bougouni, gdzie wéréd Diula mahometanie
stanowig 96%9. Poniewaz mieszka tu lgcznie az 108 508 Diula, stad tez
liczby te w sposoéb decydujacy wplynely na obraz catosci. Zastanawia,
dlaczego w Gornej Wolcie wszyscy Diula sg mahometanami. Wydaje sie,
ze zawazyla tu stosunkowo pdzna, a jednoczesnie silna liczebnie pene-
tracja Diula, ktorej szczyt przypada na wieki XVIII—XIX 2, Nie bez zna-
czenia byl tu réwniez fakt, iz Diula przybywali do Goérnej Wolty z tere-
néw o daleko juz wéwezas posunietej islamizacji, z obszaréw nad gor-
nym i $rodkowym Nigrem 3¢. Wszyscy ci Diula byli juz wiec mahometa-
nami w momencie naplywu na tereny zamieszkane przez lud Mossi.
Wzglednie kro6tki okres przebywania w $rodowisku zdecydowanie jesz-
cze animistycznym, przy stalym doplywie positkéw, nie zdotalt wywotaé
utraty przez Diula religii Proroka. Zjawisko to zastanawia tym bardziej,
ze Diula mieszkali na terenie Goérnej Wolty w niewielkich grupach roz-
proszonych po znacznym terytorium 31, Byé moze nacisk ze strony Mossi,
stojacych pod wzgledem rozwoju cywilizacyjnego i politycznego daleko
wyzej od wielu animistycznych ludéw potudnia Sudanu, sprawil, ze
wsérod mahometan Diula wzmogly sie tendencje integracyjne i separa-
tystyczne, a tu czynnik religijny odgrywalby istotng role. Warto réw-
niez podkresli¢ fakt, ze w wieku XIX goérna warstwa spoleczenstwa
Mossi byla przynajmniej formalnie zislamizowana. Ponad 100 000 ma-~
hometan Diula zyjacych wsréd Mossi powinno zatem osiagngé znaczne
sukcesy w krzewieniu swojej wiary. Przypuszczenie to jest jednak nie-
stuszne. W 1909 r. w okregach Ouagadougou i Ouahigouya mieszkato
okoto 1200 000 Mossi, sposréd ktérych tylko 21 057 okreslito swojg reli-
gie jako mahometanskg 32. Je$§li wiec mozna moéwi¢ o $wiadomej, czy
tez niezamierzonej akecji islamizacyjnej ze strony Diula, to jej efekty
nie byly imponujgce.

Podobnie, jak sie zdaje, nie wierzy w misje islamizacyjng kupcow
Diula Levtzion Nehemia, autor interesujgcego artykulu na temat

2%V, Monteil, op. cit, s. 53; Binger, op. cit. t. I, s. 393.

0 Levtzion Nehemia, Commerce et Islam chez les Dagomba du Nord-
Ghana, AHES 1968, nr 4, s. 724—725.

3 M. Delafosse, op. cit. t. I, s. 169.

32 Tamze, s. 168—170.
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handlu i islamu w$réd Dagomba 33. Pisze on co prawda, ze przynajmnie]j
od pierwszych lat wieku XVI kupcy Yarse (Soninke i Diula) usitowali
krzewié¢ wéréd Mossi religie mahometanska, ale ich wysitkom nie przy-
pisuje wiekszego i trwalszego znaczenia. ,,Wydaje sie paradoksalne — pi~
sze — ze islamizacja Mossi zostala przyspieszona bardziej przez kontakty
z Poludniem, ktére reprezentowalo poganizm, niz przez bezposrednie wpty-
wy Poinocy mahometanskiej. I jest to prawda nie tylko dla wieku XX,
lecz réwniez dla XVIII w. Muzulmanie Yarse zyli wéréd Mossi juz ponad
dwa wieki przed tym, nim Moro-Naba, na wzér Mamprusi, mianowal
pierwszego immama, powierzajagc mu oficjalng role na swym dworze” 34,

Jak wida¢ opinia Levtziona Nehemii dotyczgca ewentualnej roli Diu~
la w islamizowaniu ludow Goérnej Wolty zgadza sie z tym, co mozna wy-
snu¢ z danych statystycznych wyzej zaprezentowanych.

Bardziej zrozumialy wydaje sie wysoki stopien zislamizowania sa-
mych Diula w takich okregach jak San i Bougouni. Okregi te lezaly prze-
ciez wezesniej w obrebie Mali i Songhaju, pahstw mahometanskich, w kté-
rych kupcy Diula nalezeli do klasy panujacej. Kontaktowali sie tu sil-
niej i regularniej niz ich pobratymcy z Potudnia z bardziej cywilizowang
i zislamizowang Pélnocg. Fakt przynalezno$ci do gminy mahometanskiej
dawal wymierne korzysci. Stwarzal wieksze szanse bezpieczniejszej po-
drézy handlowej na tereny pozostajgce pod kontrolg fanatykéw isla-
mu — Maurdéw. Sytuacja obiektywna sprzyjala zachowaniu religii ma-
hometanskiej oraz stwarzala zainteresowanie dla jej przyjecia. I wyda-
je sie, ze tylko dla tych terendéw, ktore pozostawaly pod wyrazng supre-
macjg polityczng lub gospodarczg zislamizowanej Pélnocy wysoce praw-
dopodobna jest teza, ze animistyczni szefowie i naczelnicy wiosek, osie-
dli, miast, czy tez réinego typu organizméw politycznych byli zaintere-
sowani w utrzymywaniu dobrych stosunkéw z mahometanami, a nawet
w nawracaniu sie 3. Bardziej na poludnie sytuacja wygladala odmien-
nie. Byla mniej korzystna dla rozszerzania sie¢ wplywow islamu.

Zaskakuje niewatpliwie bardzo niski stopien zislamizowania Diula
w okregach Sikasso 1 Bobo-Dioulasso, szczegdlnie w tym ostatnim. Tym
bardziej, ze Bobo-Dioulasso odegrato w historii Diula, w dziejach ich pe-
netracji handlowej, gospodarczej, politycznej i kulturalnej podobng role,
chociaz na mniejszg skale, jak Kong czy tez Bondoukou 3.

W roku 1909 liczba ludno$ci w okregu Bobo-Dioulasso wymnosita ogo-
tem 282 250 ludzi. Udzial poszczegélnych grup plemiennych w tej liczbie
obrazuje ponizsze zestawienie 3?7 (por. tablica 2).

Jak wida¢, podstawe ludnosci okregu stanowia Sénoufo oraz plemio-
na grupy Bobo. Sami Diula (mimo nazwy oSrodka) sg grupg stosunkowo
malg. Stanowig niecate 14% ogdtu mieszkancéw. Wsérdd Diula tylko 119
wyznaje islam. Sam wiec przyklad Bobo-Dioulasso wystarcza, aby przy
badaniu zagadnien dotyczgcych rozprzestrzenienia islamu bardzo ostroz-
nie interpretowaé¢ dane o jego zasiegu na podstawie zasiegu migracji lu-

33 Por., przyp. 30.

#T,evtzion Nehemia, op. cit., s. 724725,

3% R. Mauny, op. cit., s. 388.

3% Na ten temat por. Binger, op. cit. t. I, s. 369—375; D. Traoré, Le
royaume mandingue de Bobo, ,Education Africaine”, janvier-juin 1937, nr 26,
s. 58—1717.

3% M. Delafosse, op. cit. t. I, s. 170—171.
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doéw, ktére w mniemaniu badaczy byly nosicielami i propagatorami re-
ligii mahometanskiej 3. Nie zawsze mapa islamu musi sie pokrywaé
z mapg kolonii Diula, bo tez nie wszyscy Diula byli mahometanami.

Tablica 2

Grupa plemienna | Ludzi W tym
mahometan

Peul 2130 200
Soninke 1 600 1 600
Diula 39 215 4 250
Samorho 3000 brak
Sia (Bobo-Diula) 6 000 200
Senoufo 132 885 brak
inni (giéwnie

Bobo) 97 420 brak

Razem 282 250 6 250

W okregach Ouagadougou i Ouahigouya mieliSmy do czynienia ze
znaczng liczbg kolonii Diula rozrzuconych na duzym terenie. Zadna
z nich nie byta liczna. Tu, w okregu Bobo-Dioulasso sytuacja jest prawie
absolutnie odmienna. Przede wszystkim znaczna koncentracja Diula wy-
stepuje w samym mieScie i jego najblizszej okolicy. Gléwny szlak han-
dlowy Kong — Bobo-Dioulasso jest w peini kontrolowany i zabezpie-
czony przez Diula. Przy szlaku, co 10—20 km (tyle mniej wigcej wyno-
sita trasa dziennego przemarszu z towarem) lezg wioski, w ktérych osie-
dli na stale kupcy Diula. Na ogoét sprawujg w nich wtadze potomkowie
Sekou-Ouattary, zatozyciela panujgcej w Kong dynastii. W samym Bo-
bc-Dioulasso wladza nalezy rowniez do Diula3?. W sumie wiec sytuacja
kupcow Diula jest w tym rejonie pod kazdym zdawaloby sie wzgledem
daleko korzystniejsza niz w kraju Mossi. Zatem dlaczego tak malo jest
tu wérod Diula mahometan? Czyzby takie czymniki, jak liczebnos¢ kolo-
nii kupieckiej, jej znaczenie polityczne i gospodarcze nie odgrywaty de-
cydu]ace] roli w utrzymaniu, a nawet rozszerzaniu stanu posiadania
gminy mahometanskiej? Musimy wiec gdz1e indziej szukaé przyczyn
wplywajacych na procesy islamizacyjne i deislamizacyjne. Paul Marty,
znany badacz dziejow islamu w Afryce, postawil juz dawno teze: ,,Islam
jest synonimem handlu, animizm zycia na roli. Kazdy muzulmanin, kté-
ry wraca do uprawy roli, zdaje sie by¢ stracony dla islamu, podobnie jak
kazdy poganin, ktory zajmie sie handlem wedrownym, zdaje sie byé
stracony dla animizmu” 4.

38 Warto tu przypomnieé tezy Ch. Monteila zaprezentowane w cytowanym
artykule na temat bawelny u Czarnych (por. przyp. 2). Monteil wigzal rozpo-
wszechnienie unzyc1a tkanin bawemmianych, wzrost ilo§ci ziemi oddanej pod uprawe
bawelny i rozwdéj tkactwa z sukcesami islamu w Afryce Zachodniej. Tym samym
wazng, jesli nie decydujaca role w dziele islamizacji Afryki przypisywal czarnym
kupcom Diula, ktérzy zaznaJa:rmah animistyczne ludy poludniowej sawany z ba-
welng i tkactwem. Diula mieli wiec w islamizacji widoczny, materialny interes.

¥ Binger, op. cit. t. I, s. 321 i 327; E. Bernus, op. cit., s. 251 i nizej.

9P Marty, Etudes sur UIslam en CoOte d’Ivoire, s. 395,
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Teza ta w calo$ci jest raczej niestuszna, zawiera jednak interesujaca
wskazéwke badawczg.

W toku trwajacej przynajmniej od wieku XIII penetracji handlowej
Diula w Afryce Zachodniej ogromne tereny od wyhrzezy Atlantyku na
zachodzie po Czarng Wolte na wschodzie i od Senegalu i Nigru na pét-
nocy po pas lasow tropikalnych na poludniu znalazly sic w strefie ich
wplywoéw handlowych. Obszar ten przemierzaly regularnie karawany
Diula w tradycyjnym dla tej czesci Afryki kierunku poéinoc—potudnie.
Od momentu pojawienia sie na wybrzezach Afryki Europejczykéw co-
raz wiekszego znaczenia nabieraly szlaki prowadzgce z wnetrza Afryki
Zachodniej ku ujsciom takich rzek jak Senegal, Casamansa, Gambia, Rio
Grande oraz poprzez pas laséw tropikalnych na wybrzeza Zatoki Gwi-
nejskiej. Handel przybieral coraz to wieksze rozmiary. Znaczna cze$é
Diula, mimo iz typowym dla nich zajeciem by} raczej handel wedrowny,
osiadla na stale w tych punktach, ktére dawaly teraz najwieksze mozli-
wosci zysku. Osiedli Diula zajmowali sie nadal handlem, ale juz nie tyl-
ko. Doszlo rzemiosto (gléwnie tkactwo), a nawet uprawa roli 4. Szczegdl-
nie intensywna kolonizacja Diula miala miejsce wlasnie nad Gambig
i Casamansg, na terenach styku lasu tropikalnego i sawany w tzw.
przez nich Ouorodougou — czyli kraju orzechéw kola oraz w najko-
rzystniej polozonych punktach na tradycyjnym szlaku z potudnia do
wielkich handlowych emporiéw Po6lnocy: Dzenne i Timbuktu. Powstate
tu osiedla kupcoéw Diula z natury rzeczy musialy wchodzi¢ w bliskie
kontakty z miejscowqg ludnosScig, z animistami. Dobry interes obu stron
wymagal przyjaznych stosunkéw, wzajemnej tolerancji. Bliskie wsp6l-
zycie musiato powodowaé wzajemne oddziatywanie na siebie. Nie mozna
mowigc o wplywach mahometan Diula na animistéw zapominaé, ze na
Diula oddzialywaly réwniez i to znacznie, a w moim przekonaniu na
wielu terenach bardziej efektywnie, spoleczenstwa animistyczne. Przy
czym obopdlne wplywy nie ograniczaly sie przeciez wylgcznie do spraw
religii, czy szerzej kultury. Duzo wieksze i trwalsze znaczenie miaty
wplywy w sferze gospodarczej, spotecznej i polityeznej. Trudno tu o tym
wiecej pisa¢ poniewaz jest to odrebne zagadnienie.

Istniejgce Zrodla nie pozwalajg niestety na dokladne przesledzenie
procesu wtapiania sie mahometan Diula w spolecznosci animistyczne,
nawrotu do wlasnych przedislamistycznych wierzen, badz tez przejecia
wierzen ludnosci, wérod ktorej zyli. Pewnych danych dostarcza dopiero
wspblezesna literatura etnograficzna lub tez literatura z poczgtkéw wie-
ku XX, rowniez nastawiona raczej etnograficznie niz $cisle historycznie.
Dla naszego zagadnienia szczegbélnie wiele materialu zawierajg prace
B. Holasa i L. Tauxiera.

B. Holas ¥ bardzo mocno podkreslal dominujgcy wplyw Diula na
Sénoufo w dziedzinie gospodarczej i politycznej. Bylo to wynikiem za-
réwno dlugiego okresu przebywania Diula wérod tego ludu 43, jak i sto-
sunkowo duzej liczebnos$ci Diula tu osiadlych. Wedlug danych z lat
1949—1953, w trzech subdivisions Korhogo, Boundiali i Ferkessédougou

“ W wielu wypadkach bogaci kupcy Diula wykorzystywali do pracy na roli
niewolnikéw. Por. na ten temat Binger, op. cit. t. I, s. 283; R. Caillié, Journal
d’un voyage d Tombouctou et d Jenné dans UAfrique centrale t. II, Paris 1830,
s. 13 i nizej.

2 B, Holas, Les Sénoufo (y compris les Minianka), Paris 1957, s. 11—I117.
4} Tamze, s. 13.
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zamieszkiwalo 66 841 Diula na ogdlng liczbe ludnosci 346 380 (w tym
Sénoufo 262 241) 44, Diula, ktoérzy osiedli na stalte wsrod Sénoufo zajmo-
wali sie gléwnie handlem i rzemiostem, ale nie stronili réwniez od zaj-
mowania sie uprawg roli. Byé moze pewne znaczenie mial tu przyktad
Sénoufo — doskonatych rolnikow. Proces wtopienia sie Diula w miejsco-
wg spolecznos¢ byt juz tak daleko w wieku XX posuniety, iz nie uwa-
zano ich tu za obcych, za cudzoziemcdw 5. Diula potrafili doskonale
przystosowaé¢ sie do miejscowych warunkéw. Wrosli w zycie kraju.
Liczni spoérdd nich, nie wyrzekajge sie praktyk muzulmanskich, brali
udzial, w mniej lub bardziej jawny sposéb, w obrzedach ku czci Lo,
glownego bostwa-fetysza Sénoufo. Jednocze$nie wobec znamienitszych
przedstawicieli Sénoufo nadal wystepowali jako mahometanie, bo nie-
kiedy dawalo im to szanse dodatkowych korzyscit®, Ten synkretyzm
religijny, swoisty dla ,,czarnego islamu”, byl juz tu bardzo nasycony
elementami wierzen tradycyjnych. Mozna przypuszczaé, ze na terenach
gdzie Diula stanowili znakomitg mniejszosé ludnosci to nasycenie elemen-
tami animistycznymi musialo by¢ jeszcze powazniejsze, a z czasem mo-
glo prowadzi¢ do ostatecznego zerwania z islamem. U Sénoufo zdarza-
ly sie oczywiscie wypadki przyjmowania przez nich islamu. Ale wedlug
Holasa byl to najcze$ciej akt czysto formalny+4’. A wiec i u Sénoufo
Diula nie moga sie poszczycié wiekszymi efektami swej dziatalnosci
islamizacyjnej. Spis ludnosci z roku 1909 w okregu Bobo-Dioulasso wy-
kazal, iz mieszkalo tam 132 885 Sénoufo. Nikt sposr6d nich nie byt ma-
hometaninem 4.

W podobnej zalezno$ci gospodarczej od Diula pozostawaly plemiona
Gouin i Tourouka. Zamieszkiwaly one tereny lezace przy waznym szla-
ku handlowym Kong — Bobo-Dioulasso. Przejely one od Diula spo-
séb ubierania sie, tak zwane ,,diamou’’-totemy. Zaopatrywa¢ sie musia-
Yy u nich w sél, tkaniny i inne towary pierwszej poirzeby. Jezyk tych
plemion zawiera bezposrednio wzigte od Diula nazwy takich metali jak
ztoto, srebro, miedz. Wszystko to §wiadczy o dlugich wzajemnych kon-
taktach. Mimo to Gouin i Tourouka pozostali nadal animistami. L. Tau-
xier nazywa te plemiona ,dzikimi”. Pisze, Ze Diula niechetnie zapusz-
czali sie w glgb ich terytorium, poniewaz grozito to nie tylko utratg to-
waru, ale czesto i zycia 4°. Oczywiscie i tu Diula nie majg zadnych suk-
cesOW W nawracaniu.

Prouteaux?9 piszac o pewnych aspektach zycia w Kong, zwrdcit
uwage na charakterystyczny moim zdaniem proces. W samym mieScie
1 jego najblizszej okolicy Diula mieli do czynienia ze stabym przeciw-
nikiem. Plemiona tu osiadle jeszcze przed przybyciem Diula (pierwsza
wielka fala migracji Diula — poczatek XVIII w.) nie mialy tradycji
trwalszych organizméw politycznych. Byly stabe liczebnie. Totez zosta-
ty, jak np. Falafala, prawie zupelnie wchloniete przez Diula. Stracilty

“4 Tamze, s. 24.

4 Tamze, s. 17.

4 Tamze.

47 Tamize.

48 M. Delafosse, op. cit. t. I, s. 166, 167, 170.

91, Tauxier, Les Gouin et les Tourouka-résidence de Banfora, cercle de
Bobo-Dioulasso, ,Journal de la Société des Africanistes” t. III, fasc. I, Paris 1933,
s. 77—128; szczegolnie s. 92, 98—99.

5% Prouteaux, Divertissement de Kong, ,Bulletin du Comité d’Etudes
Historiques et Scienifiques de I'Afrique Occidentale Francgaise” t. VII, 1925, nr 4,
s. 606—650.



546 BRONISLAW NOWAK

swoéj jezyk, kulture, religie, nawet poczucie odrebnosci. Ale jednoczesnie
pod ich wplywem mahometanizm Diula zostal gleboko przeobrazony,
nabral lokalnego zabarwienia. RéZni sie bardzo od wiary Diula z innych
osrodkow, nawet niezbyt odleglych 3. Ten sam autor pisat: ,,..w wiek-
szo§ci wypadkow kolonie Diula istnialy obok [podkreslenie moje —
B.N.] autochton6éw nie podejmujgc prob zmierzajgcych do ich asymila-
cji, [kolonie] nie mialy zresztg potrzebmej do tego sity” 52
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Jednym z najwazniejszych osrodkéw handlowych, politycznych i kul-
turalnych Diula bylo miasto Kong. Okres jego S$wietnosci (polowa
XVIII — koniec XIX w.) byl Scisle zwigzany z opanowaniem wiadzy
politycznej w mieécie przez klan Diula-Ouattara 3. Dynastia Ouattara
zorganizowala specyficzny organizm polityczny zwany ,Panstwami
Kong”. Jego wplywy rozposcieraly sie dalej niz siegala realna wiadza
klanu Ouattara 5¢. Miasto Kong bylo réwniez szeroko znanym centrum
cywilizacji mahometanskiej na obszarach poludniowej sawany. Juz
w wieku XIX zaczelo obrastaé w legende podobng tej, ktora powstalta
wokél Timbuktu. Przed zniszczeniem miasta przez Samoriego Kong li-
czyto okolo 15 tys. mieszkancow, giéwnie Diula i ich niewolnikéw 55,
W mieScie istnialo 5 meczetéw, wiele doméw przeznaczonych dodatko-
wo na modly, wiele szkét koranicznych. Zdawaé by sie moglo, ze tak
szeroko znany osrodek kultury mahometanskiej powinien wplyngé
w istotny sposdb na wzrost liczby wyznawcéow islamu i to nie tylko

51 Tamze, s. 606—607,

52 Tamze, s. 606.

5 B, Bernus, op. cit, s. 249; Binger, op. cit. t. I, s. 323 i nizej.

5 Braulot, Mission pour la deélimitation des frontiéres de la Cdte d’Ivoire.
Ropport aux archives du ministére de la F.O.M. (II1, s. 3), cyt. za: R, Bernus,
op. cit., s. 266.

%5 Binger, op. cit. t. I, s. 298,
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"w jego najblizszej okolicy. Tym bardziej, ze Kong byto stolicg panstwa,
w ktorym islam byt religia oficjalng. Faktem jest, jak juz zresztg pi-
satem, ze kilka stabszych liczebnie plemion z regionu bezposrednio przy-
legajacego do miasta zostato zasymilowane przez Diula, przyjmujac tak-
ze religie mahometanskg. Wspodlezesna mapa zasiegu islamu pokazuje tez
wyraznie, ze miasto z najblizszg okolicg stanowi powazng ,,wyspe isla-
mu”. Niemniej jednak ludy najliczniejsze, ktore wecze$niej znajdowaly sie
w obrebie wpltywoéw Kong, tzn. Bobo i Sénoufo, tylko w minimalnym
stopniu zostaly zislamizowane. Binger, ktéory w 1888 r. wedrowal do
Kong, do miasta i panstwa islamu, dziwil sie bardzo, ze Bobo chodzg
jeszceze nago, ze islam wérdéd nich nie poczynit zadnych wiekszych po-
stepow %8, Brak zorganizowanego dzialania misyjnego u Bobo przez ma-
hometan Diula usitowal tlumaczyé niezwykla tolerancjg religijng kup-
cow z Kong. Tolerancja, zrozumiata u kupcdédw, miata tu pewne znacze-
nie, ale czy decydujgce?

W samym mieécie, wedlug Bingera, wszyscy Diula mieli byé maho-
metanami, ale sami spoérdd siebie wyrézniali tzw. ,,ztych mahometan”,
tych ktorzy pili dolo — miejscowe piwo ¥7. Picie piwa, jak réwniez in-
nych mocniejszych trunkéw, nie byto wylacznym ,,przywilejem” maho-
metan z Kong. R. Jobson (poczatek XVII w.) opisujac szeroko osiedla
marabutéw Mandingo nad rzeka Gambiag zauwazyl, ze i tu warzy sie
i pije dolo 8.

Jak liczna byta grupa ,,ztych mahometan” w Kong w koncu wieku
XIX — tego nie wiemy. Konkretnych liczb nasz gléwny informator,
Binger, nie podaje. Mozemy sie tylko domyslaé, ze bylo ich miemalo
skoro cala dzielnica miasta zajmowala sie w zasadzie wylacznie warze-
niem i sprzedazg piwa 5. Binger z ironig pisal, Ze monopol na produkcje
i sprzedaz owego dglo nalezal do grupy bogatych i gorliwych mahome-
tan 69,

Oczywiscie przy wyrdznieniu ,,zlych mahometan” nie brano pod
uwage tylko faktu, ze pija oni piwo. Zapewne brali oni réwniez udziat
w obrzedach tradycyjnych, animistycznych, gdzie jak wiemy alkohol byt
waznym elementem ,,$wieta’.

W okresie dominacji klanu Ouattara w Kong zaczeto uzywaé dla
okreslenia ,,ztych mahometan” jeszcze innego terminu: Sonangui. Kim
oni byli? Bernus podaje, ze sam termin wywodzi sie od stowa Sounanke,
ludzie Suny, ,,0obroncy islamu” ®. Grupa Sonangui zaczela powstawaé
jeszcze w czasach Sekou Ouattary (pierwsza polowa XVIII w.), kiedy to
Diula po podporzadkowaniu sobie miasta i jego okolic rozpoczeli eks-
pansje terytorialng na wiekszag skale %2. Wéwczas z podbitych juz ple-
mion animistéw zaczeli rekrutowaé¢ oddzialy wojownikéw, ktére nazwali
wiasnie ,,armig obroncow islamu” — Sonangui. Grupa ta nie miala jed-

56 Tamgze. Por. takze uwagi Ch. Monteila na ten sam temat (op. cit,
s. 585—590).

57 Binger, op. cit. t. I, s. 298.

8 R. Jobson, The Golden Trade..., London 1623, s. 74, 168.

% Binger, op. cit. t. I, s. 318—319.

6 Tamze, s. 319. W czasie wielkiego targu sprzedawano wiele hektolitréw pi-
wa. Cena za jeden litr byla stosunkowo bardzo niska.

6t . Bernus, op. cit, s. 254. Por. takze M. Delafosse, op. cit. t. III,

s, 281.
2 E. Bernus, op. cit, s. 256—265; H. Labouret, Les tribus du rameau

Lobi, Paris 1931, s. 30—35.
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nolitego charakteru etnicznego. Znalezli sie w niej zaréwno animiSci
z takich plemion jak Falafala, Myero, Gbin i innych, jak réwniez po-
tomkowie Sekou Ouattary oraz Diula osiadlych w ,,panstwach Kong” .
Sonangui byli przede wszystkim wojownikami, ktérzy walczyli pod
sztandarem muzulmanskiego Kong. W odroéznieniu od Diula, ktérzy nie
zajmowali sie na ogdt rzadzeniem, Sonangui pelnili funkcje naczelni-
kow wiosek, szeféw wojskowych, posiadali zwierzchnig wladze nad pod-
bitymi terytoriami. Prawie wszyscy Sonangui przyjeli diamou klanu
Ouattara. iW ten sposdb region otaczajgcy Kong, zamieszkany przez ple-
jady matlych grup etnicznych, zaczgl sie ujednolicaé pod zwierzchnic-
twem klanu Ouattara. Jezyki lokalne zniknely, a mieszkancy stali sie
Sonangui. I nawet czlonkowie klanu Ouattara zaczeli nazywaé siebie
Sonangui, a nie Diula ®. O ile w czasach Sekou Ouattary branka do
narmii obroncéw islamu” mogla byé pewna, nawet dotkliwg formg
cbcigzen narzuconych przez zdobywcéw Diula na podbite plemiona, to
wkrétce potem przynalezno$é do grupy Sonangui, przynajmniej do goér-
nej jej warstwy, stala sie niewgpliwie przywilejem. Grupa Sonangui
istnieje do dzi§ w Kong i jego okolicach. Ma nadal poczucie swojej
odrebnosci, mimo iz nie pelni tej roli co dawniej 9.

Sprawie tej celowo poswiecilem wigcej uwagi. Po pierwsze ksztalto-
wanie sie¢ grupy Sonangui wyraznie wskazuje na proces wtapiania sie
Diula w miejscowe animistyczne spolecznosci, pokazuje jedng z drog
narzucania animistom wtasnej kultury, sposobu zycia itd., a jednocze-
$nie przejmowania od nich poganskiej tradycji i obyczajow. W tej sy-
tuacji wpltywy kulturowe musialy dziala¢ w obu kierunkach. Po drugie
jest to interesujgcy i charakterystyczny przyklad jak Diula z Kong ro-
zumieli akcje islamistyczng, akcje nawracania na wiare Proroka. Prze-
ciez grupe Sonangui powotal Sekou Ouattara, wladca, ktérego tradycja
ustna zgodnie nazywa gorliwym i zastuzonym dla wiary mahometani-
nem. Powolal armie obroncéw islamu sposrod animistow. Armia ta by-
la z pewnoscig zdolna do podbojow w imie mahometanskiego Kong, ale
watpie, a watpili w to nawet sami Diula z Kong, czy byla ona zdolna
do nawracania na wiare Mahometa. Zreszta jej gtownym zadaniem nie
bylo nawracanie. Bernus pisal wrecz: ,,...szefowie Ouattara bardziej dba-
li o podboje militarne niz o sukcesy islamu, ich wojownicy Falafala,
Myero, Gbin najczesciej nie byli zislamizowani, a jesli nawet byli, to
bardzo powierzchowny charakter miata ich wiara...” %, .

Nic tez dziwnego, ze w Kong w czasach istnienia panstwa Diula ter-
min Sonangui stal sie synonimem pojecia ,,zty mahometanin”. Obrona
islamu miata w panstwie Kong specyficzne i chyba typowe znaczenie.
Oznaczata po prostu obrone intereséw wiladcow z dynastii Ouattara
i kupcow z Kong. Nie zawsze musialo to by¢ jednoznaczne z interesem
islamu. Swiadczg o tym chociazby czeste konflikty zbrojne miedzy Kong
a réwnie mahometanskim Bobo Dioulasso. Wojny te prowadzita oczywis-
cie przede wszystkim grupa Sonangui, ,,armia obroncéw islamu’ 7.

Wywazenie roli, jakg odegrali kupcy Diula w dziele islamizacji Afry-
ki Zachodniej nie jest sprawg tatwg i prostg. Do ostatecznego rozstrzy-
gniecia problemu na tym etapie badan jest jeszcze bardzo daleko. W kaz-

88 E. Bernus, op. cit,, s. 254—255.

84 Tamze, s. 255.

% Tamze, s. 290—291.

% Tamze, s. 254.

87 Tamze, s. 260—261, a takze D. Traoré, op. cit, s. 58—1717.
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dym razie mozna, jak mi sie wydaje, juz teraz zrezygnowa¢ z kilku po-
wszechnie przyjmowanych tez. Nie wszyscy Diula byli mahometanami,
stad tez mapa zasiegu islamu nie musi si¢ pokrywaé, nawet w najogél-
niejszych zarysach, z mapg dawnych osiedli handlowych Diula. Kupcy
¢i ze wzgledu na swe rozproszenie po znacznym terytorium byli zbyt
slabi liczebnie w stosunku do ludno$ci osiadlej, z reguly animistycznej,
aby moc prowadzi¢ akcje nawracania na wieksza skale.

Diula byl przede wszystkim kupcem. Byl w Czarnej Afryce przykla-
dem ,,czlowieka interesu”. Che¢ zysku to gléwny motor jego poczynan.
Ze wszystkich zrédel wylania sie zawsze ten sam obraz Diula, osoby
obrotnej, pelnej inicjatywy, przedsiebiorczej, inteligentnej, potrafigcej
liczyé i kalkulowaé, nie gardzacej zadnym, nawet najmniejszym, zarob-
kiem %8, Nie jest sprawg przypadku, ze wsréd Diula nie spotyka sie grio-
tow, ludzi, ktérych kupcy okreslali mianem nierobéw i pasozytow 59.
Kupcom nie byli potrzebni piewcy przesziosci, ich dzialalno$é nie bardzo
nadawala sie do stawienia przez ,zywe kroniki”. To wlasnie u Diula
zrodzila sie opowie$é o czlowieku niezaradnym, malo przedsigbiorczym,
ktéry z kazdej wyprawy handlowej potrafi przywiezé tylko wlosy na
swojej glowie 7. Kupcy Diula byli dalecy od fanatyzmu religijnego Mau-
ré6w czy Fulbe. Nie ma u nich $ladu gorliwoéci religijnej. Przeciwnie,
byli bardzo tolerancyjni, tak w stosunku do siebie i wlasnej wiary, jak
i w stosunku do innych. Byl dalecy od narzucania komukolwiek wtas-
nych przekonan religijnych, jesli to mogloby zaszkodzié ich interesom
kupieckim. Chcieli zyé w spokoju i w zgodzie ze wszystkimi. Bo tez tyl-
ko dobre stosunki z ludnoscig, wsrdod ktorej zyli, dawaly im szanse
wzbogacenia sig. Ich tolerancja religijna znajduje wiec zrozumiale uza-
sadnienie. Nie sadze, aby tvo czlowieka interesu, ktéry wyksztalcil sie
wérdd Diula w toku setek lat trwajacej dzialalnosci handlowej, byt zdol-
ny i gleboko zainteresowany w nawracaniu na wiare Proroka.

Istotnie kupcy Diula zakladali i prowadzili szkoélki koraniczne we
wlasnych osadach handlowych, gdzie nauczano zasad wiary mahometan-
skiej. W wiekszych os$rodkach byly one nawet dosy¢ liczne ™. Odnosze
jednak wrazenie, ze ich dziatalnosé byla nastawiona przede wszystkim
na utrzymanie stanu posiadania islamu we wlasnych szeregach. Uczyly
sie w nich takze dzieci miejscowych animistycznych szeféw 1 notabli,
ale jest jasng sprawa, ze wchodzily tu w gre nie tylko wzgledy religij-
ne, misyjne. Binger, u ktoérego znajdujemy najwiecej informacji na ten
temat, stworzyl nawet pewien schemat rozszerzania sie¢ zasiegu wplywéw
Diula, w ktérym taka szkola koraniczna zajmuje godne uwagi miej-
sce ™, Metoda postepowania Diula byta dosy¢ prosta. Kupiec przyby-
wajgcy w strony nie odwiedzane jeszcze przez swoich wspélplemiencéw,
a oferujgce korzystne mozliwosci zarobku, staral sie przede wszystkim
u miejscowego naczelnika o zezwolenie na osiedlenie sie, a potem o pra-

% Warto tu podkres$li¢, ze u Diula istnieje powszechny zwyczaj tkania w cza-
sie wypraw handlowych. Zajmujg sie tym kobiety i niewolnicy. Tkaninami tymi
kupiec Diula optaca wszelkie cta, ,,prawa’” przejécia, postoju itp. Dochdd ze sprze-
danych tkanin pozwala takze zmmniejszyé koszty wiasnego utrzymania w czasie
podrézy. Piszg o tym czesto Binger i Caillié,

% Binger, op. cit. t. I, s. 395.

0 M. Park, Podréze... po Afryce, Krakéw 1875, s. 73.

1 Por. Binger, op. cit. t. I, passim; L. Tauxier, Le noir de Bondoukou,
s. 255 i nizej.

”? Binger, op. cit. t. I, s. 327.
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wo zalozenia szkoly koranicznej. Zabiegal, aby do takiej szkoly uczesz-
czaly dzieci oséb posiadajgcych w wiosce pewne znaczenie. Po nawigza-
niu blizszych kontaktéw z ludnoscia, dzieki posrednictwu swoich
uczniow, uzyskiwat zwykle dla innych Diula prawo osiedlenia sie. Z cza-
sem kolonia kupcoéw rozrastala sie, nabierala znaczenia i w efekcie Diu-
la zaczynali praktycznie decydowaé¢ o tym, kto w animistycznej nadal
wiosce bedzie pelnit funkcje maczelnika. Jest to oczywiscie tylko pewien
schemat dzialania, ale istotne dla nas, ze oparty na informacjach sa-
mych Diula z Kong. Widzimy jak wzrost liczby wyznawcéw Mahometa
jest dla Diula nie tyle celem, co $rodkiem prowadzacym do wiasciwego
celu. Poza wszystkim nauka w szkolach koranicznych byla z reguly od-
platna, co pozwala przypuszezaé, ze nawet nauczanie zasad wiary maho-
metanskiej bylo dla obrotnych Diula okazjg do dodatkowego zarobku 73.

Jesli zgodzimy sie, ze tak miedzy innymi miata wygladaé¢ §wiadomie
prowadzona przez Diula akcja islamizacyjna, to nic dziwnego, ze dane
statystyczne przedstawione na poczatku tego artykulu, dobitnie wyka-
zuja, jak mizerne byly jej rezultaty.

Przytoczona juz opinia P. Marty o odchodzeniu od islamu mahometan
csiadtych ma roli w wypadku Diula znajduje czesto peilne uzasadmienie.
Wtasnie u osiadlych Diula, ktérzy obok handlu (nigdy z niego nie re-
zygnuja) zaczynajg zajmowacé sie uprawa roli i rzemiostem, spotykamy
najwiecej przypadkéw przejmowania obyczajow i religii animistéw. Jesli
nawet tacy Diula potrafili zachowa¢é religie mahometansks, to niewiele
ma juz ona wspoélnego z ,czarnym islamem”. Wydaje mi sig, ze
w XIX w., z ktérego pochodzi wiekszo$¢ pelniejszych opisow wnetrza
Afryki Zachodniej, proces nawrotu do wierzen tradycyjnych byl juz
u Diula daleko zaawansowany. Szczegélnie wsréd tych Diula, ktérzy dzia-
lali w poblizu strefy lasu tropikalnego, ktorzy ze wzgledu na swg stabosé
liczebng odeczuwali przemozny nacisk ze strony animistéw i mieli utrud-
nione kontakty z afrykanskim $wiatem islamu. Byt to proces naturalny,
wynikajacy z koniecznosci przystosowania si¢ do warunkéw zastanych.
Poza wzgledami, o ktérych juz pisalem, sprzyjaly mu takie zjawiska,
jak stopniowe przyjmowanie do rodzin Diula niewolnikéw, ktérych sta-
tus spoleczny z kazdym kolejnym pokoleniem zblizal sie¢ do polozenia
wolnych 74, liczne malzenstwa z niewiernymi itd.

Dotychczas zastanawialem sie nad takg formg akcji islamizacyjnej
prowadzonej przez kupcoéw, ktérg mozna by okresli¢c mianem ,$wiado-
mej”’, zamierzonej. Istniala jeszcze inna droga rozprzestrzeniania sig
wplywow islamu, wynikajgca z samego faktu obecno$ci mahometan Diu-~
la wséréd animistéw. Nie wydaje mi sie jednak, aby byla ona bardziej
efektywna. We wczesniejszym okresie kolonizacji Poludnia przez kup-
coOw Diula, w czasach Mali i Songhaju, ekspansjonistyczne tendencje
tych panstw ,,..musialy usposabia¢ miejscowsg ludno$¢ [animistyczna]
raczej bardzo wrogo wobec islamu i jego nosicieli” 5. Tak samo chet
upodobnienia sie do reprezentujacych inna, wyzsza kulture i cywiliza-
cje kupcéow Diula ze strony spoleczenstw animistycznych, byla tu,

7 L., Tauxier, Le noir de Bondoukou, s. 255—257.

7 Por. na ten temat: D. Olderogge, Zapadnyj Sudan w XV-—XIX ww.,
»Trudy Instituta Etnografii im. Miklucho Maklaja”’, nowaja seria, tom LIII, Mo-
skwa-~Leningrad 1960, s. 5§9—=60.

% M Maltowist, op. cit., s. 69.
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na Poludniu, znacznie stabsza niz na bardziej rozwinietych pod kazdym
wzgledem terenach nadnigeryjskich 7,

Poczatki ekspansji handlowej Diula zwyklo sie wigzaé z okresem roz-
kwitu panstwa Mali. Ekspansja ta miala charakter ciggly, nie zakon-
czyla sie wraz z upadkiem Mali. Na dobrg sprawe trwa nadal i dzis.
W procesie tym mozna wyrdzni¢é wyraZne okresy wzrostu i ostabienia
migracji na poludnie. Powstaje pytanie, czy w pierwszej i we wszystkich
kolejnych ,,falach ekspansji” brali zawsze udzial zislamizowani kupcy.
Pelna odpowiedz na to pytanie jest jeszcze niemozliwa. Mozna natomiast
postawié hipoteze, Zze na poludnie ruszali raczej kupcy niezislamizowani,
mahometanie za$ operowali ma terenach islamizowanych, gdzie przyna-
leznos¢ do gminy mahometanskiej stwarzala im korzystniejsza sytuacje.
Za hipotezg ta przemawia tylko dosy¢ watly argument. Otéz w Mali
w XIII—XIV wieku proces islamizacyjny nie byl jeszcze zakonczony.
Trudno wiec przypuszczaé, ze wyodrebniona ze spoleczenstwa grupa
kupiecka byta juz w pelni mahometanska.

Reasumujgc powyzsze rozwazania jestem zdania, Zze czarni kupcy
Diula nie odegrali tak wielkiej roli w islamizowaniu Afryki Zachodniej,
jak to sie do tej pory przyjmowalo. Nawracanie bylto dalekim margine-
sem ich wlasciwej dzialalno$ci. Sami jako grupa nie byli w pelni zisla-
mizowani. Prowadzgc na ogromnym terytorium swoje interesy handlo-
we nie byli zdolni, a czesto i zainteresowani, w islamizowaniu na wiel-
kg skale. Mozna nawet przypuszcza¢ — i wiele danych zrédlowych za
tym przemawia — iz sukcesy w nawracaniu animistéw byly w pewnym
stopniu bilansowane przez straty, jakie ponosil islam w ich wtasnych
szeregach. W sumie efekty ich dziatalno$ci islamizacyjnej nie mogty byé
zbyt wielkie. Potwierdzajg to w pelni wyniki spisu ludnoseci z 1909 r.,
ktore byly punktem wyijscia dla tego artykutu.

Czarni kupcy Diula osiggneli znacznie wieksze sukcesy w innej dzie~
dzinie. Prowadzac handel wsrod spoleczenstw animistycznych, zyjgcych
jeszcze czesto w warunkach gospodarki naturalnej i to handel towarami
pierwszej potrzeby (sél, ikaniny, produkty rolne itp.), stwarzali szereg
bodzcow, ktore niewsgtpliwie wplynely na zdynamizowanie zycia spo-
tecznego i politycznego tych spoteczenstw. I tu ich zastugi dla Czarnej
Afryki sg bezsporne. Jest to juz jednak temat wymagajacy odrebnego
oméwienia,

Bbporucnas Hosakx
POJIb YEPHBIX KVIILIOB OIOJISI B UCIIAMM3AIIMUA 3ATIAJHOY A®PUKA

ABTOp HOJIEMH3HPYS CO B3[VIAJAMH IPHIMCHIBAOIIAMU KymuaM JIroiis CYIIECTBEHHYIO DOJIb-
B HCIaMmE3amy 3anagHol AQpuy, CTPEMHATCS BHIABUTEH UX JEHCTBHTEILHBIE BO3MOXHOCTH B pa3-
BEPTHIBAHMY VICIIAMHA3AITAOHHON JeATeNbHOCTH ¥ JOCTHIHYTHe Ha Jelle Pe3yNbTaThl.

Hronst Oplmm mpexie Bcero KymuaMe — TOPTOBEIMA CTPAHCTBYIOIIMMH HEIbLAMHA 3amnaiHoOn
Adprxa. Bonpock! TOProBIX Omepauuii ¥ MpHOBUTH HAXOMWIHCH B LEHTPE UX BHUMaHHsA, oGpa-
IeHWe HAa HCJIaM HAXOJWJIOCh Ha HJaJjiekOM IITaHe cOOCTBEHHOH HX HeATencHOCTH. B Bompocax
BEPOMCIOBEAAHNA OHM IPOSBIAIM 3HAYUTENLHYIO TEPIMMOCTh TaK B COGCTBEHHOU Cpele Xak
® k ApyraM. ECimm Jake AM NpuXOAuWiiOCh 3aHHMATBHCS HACAXKACHHUEM HCIAMa, TO PYKOBOJCTBO-
BaJMCh OHM NPH 3TOM HE TOJBKO PEIHIHO3HBIMH MOTHBAMH,

% Tamze, s. 108,
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Crartuctuyeckne jJanubie oT 1909 r. mokasnBaroT, 4yTo He Bce Jions ObUIM MAaroMeTaHaMU.
Bo muormx nenrpax (kax Hanp. bo6o-Mynsacco) mpOUEHT MAaroMeTaH ObUI Cpeau HHX HeGOJIb-
muM. OTH (HaKThl CBHACTEILCTBYIOT TAKXKE YTO HEHCTBUTEBHBIE PE3yILTATHl HCIAMA3AAOHHOMN
JAeATENLHOCTH npoBoauMoi [romnst cpedu Takux muemeH kak Moccu, Cenydo, bo6o m gpyrux
OBIIIM HE3HAYUTE/IbHBIMH.,

Jroist SIBNAIMCE HE TOJBKO CTPAHCTBYIOIIMME KyILAMH, HO YacThb HX OCeJIa CpPedd aHHMH-
CTUYECKUX OOLIECTB, HA TEPPUTOPHMAX HOCTABIABIIMX HAMOONEC 3HAUMTEIIBLHLIC BO3MOXHOCTH
6nIcTporo oGoramenust. TyT OHE KPOME TOPTOBJIH 3aHMUMAJIUCh TAKKE PEMECIIOM H 3€MIIEJETHEM.
Boee 65m3Kkue CHOMIEHHS C OCEIUIBIM HACETICHAEM KaK IPABIIIO AHEMUCTHYECKHM, CONCHCTBOBAIA
nporeccy Ooiee GBICTPOro B3AaMMOIPOHHMKHOBEHHUS KYJIBTYpP, YTO MOLJIO TPHBOAMTH KaK K pac-
IIMPERRIO 30HBI BIUAHAS HCIaMa, Ta U K IOXJIOIIEHHUIO J{fo)iA aHUMUCTHYECKOM OGILECTBEHHOCTEIO
¥ OTBOAA WX OT MCJIaMa. DTH IPOLECCHl MOXHO HaOmoaaTh cpemu Jroiist OCeBIMX Cpead Hapoaa
Cenydo.

Kymer Jrons mefcCTBOBAIM Ha OIPOMHBIX IPOCTPAHCTBAX 3alaJHON AJPHUKM M HX TOPrOBHIE
TIOCENICHUs] OBUIM CIIMIIKOM MAJIOYMCIIEHHBI IUIS BEACHUS UCIAMU3ALMOHHON MUCCHH B IIMPOKOM
macmrabe. YacTo TakKe caMK Kylubl He ObUIH 3auHTEPecOBaHbl OOpaIlleHneM Ha UciaM. Pe3yib-
TaThl MX JCATEIHHOCTH B STON 06JIACTH HE MOIVIM OBITH 3HAYHUTEIBHBIMU. MOXHO NpPEAroarars,
YTO YCHEXH AOCTHIHYTBIE B PACIPOCTPAHEHUH HCIIaMa Cpey aHUMHUCTOB B KaKOH-TO Mepe ypaBHO-
BEIUMBAINCH NOTEPSIME HCOBITHIBAEMBIMU HCITAMOM B HX COGCTBEHHBIX psiiax. 3aTO HECOMHEHHOH
3aciyroit kynuwos Mross mis ,,YepHoit Adbpuxu” OpU10 CO3MaHHE HOCPEACTBOM TOPTOBIM poAa
‘CTUMYJIOB, BIIMSBIIMX HA AMHAMUBALMIO NPOLECCA COLMAIBLHO-OKOHOMUYECKOTO U TOJIUTHIECKOrO
PA3BUTUS AHUMUCTHYECKUX OOLIECTB.

Bronistaw Nowak

LE ROLE DES MARCHANDS NOIRS DIOULA DANS
L’ISLAMISATION DE L’AFRIQUE OCCIDENTALE

L’auteur discute la thése qui attribue aux marchands Dioula un réle important
dans lislamisation de I’Afrique Occidentale, Il essaie de voir quelles possibilités
existaient pour eux de propager l'islamisme et quels ont été les résultats de leur
prosélytisme.

Les Dioula étaient avant tout des marchands, des ,hommes d’affaires”. Le
prosélytisme n’était qu’une marge de leur activité commerciale. Dans tout ce qui
touchait a la religion, ils montraient une grande tolérance, aussi bien a l’intérieur
de leur groupe qu’a l’égard des autres. Méme lorsqu’ils cherchaient & propager
T’islam, ils ne le faisaient pas exclusivement pour des raisons religieuses.

Les données statistiques de 1’année 1909 montrent que tous les Dioula n’étaient
pas mahométans. Dans beaucoup de centres (par exemple & Bobo-Dioulasso), le
pourcentage des mahométans parmi eux n’était pas élevé. Ces donnés montirent
en outre combien étaient minces les résultats de la propagande islamique menée
par les Dioula parmi les Mossi, les Senoufo, les Bobo et d’autres peuples.

Les Dioula n’étaient pas seulement des marchands ambulants. Une partie
d’entré eux sétait établie parmi des sociétés animistes, dans les regions qui offraient
les meilleures chances de s’enrichir rapidement. Ici ils s’adonnaient non seulement
au commerce, mais aussi & ’artisanat et a l’agriculture. Les contacts étroits avec
la population du pays, qui était de régle animiste, favorisaient les emprunts cultu-
rels, mais ceux-ci pou.vdient aboutir tout aussi bien a la diffusion de l’islamisme
qua la fusion des Dioula avec les sociétés animistes. Ces processus sont visibles
chez les Dioula établis parmi les Senoufo,
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Les marchands Dioula exercaient leur activité dans les immenses espaces de
TAfrigque Occidentale. Leurs centres étaient trop petits pour pouvoir mener une
action d’islamisation sur grande échelle. Souvent d’ailleurs les marchands n’avaient
pas d’'intérét a convertir & lislamisme les populations avec lesquelles ils
commercaient. Les effets de l'activité de prosélytisme mahométan ne pouvaient
donc pas étre considérables. On peut supposer que les succés obtenus par les Dioula
dans la diffusion de l'islamisme parmi les animistes étaient presque balancés par
les pertes que l'islam subissait dans leurs rangs. Par contre, un résultat certain de
Vactivité commerciale des Dioula, ce fut la création d’une série de stimuli qui
dynamisérent le processus de développment socio-économique et politique des
sociétés animistes.



