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KAROL GORSKI

Religijnos¢ Krzyzakow a klimat kulturalny

Zagadnienie klimatu kulturalnego wiaze sie z subkulturg poszezegol-
nych grup spolecznych. W taki wlasnie sposéb Alberto Tenhenti przed-
stawil kulture Wloch w okresie Renesansu, piszac o réznych jej plasz-
czyznach (nappes), ktére mozna utozsamié z chlopami, z mieszczanstwem,
z kodciolem sensu largo, z gérnymi warstwami, podlegajacymi wplywom
humanizmu . Te¢ metode mozna by zastosowaé do badan nad kulturg
Zakonu Krzyzackiego i zwigzanym z tg kultura klimatem kulturalnym.
Zakon skladal sie z trzech grup czlonkéw: 1. rycerzy, wywodzacych sie
z klasy feudalnej; 2. ksiezy, 3. z braci sluzebnych (servientes) z pochodze-
nia mieszczan i wolnych ze wsi (karczmarzy, mlynarzy, soltysow). Jak wy-
kazalem w innej pracy 2, kler zakonny rekrutowal sie¢ gléwnie z miesz-
czan, po czesci z chlopéw, ludzi pochodzenia rycerskiego bylo bardzo nie-
wielu. Jesli subkultura srodowiska, z ktorego wywodzili sie rycerze krzy-
zaccy, byla inna niz pozostalych dwoéch grup, to inny byl tez klimat kul-
turalny, w ktérym odbierali wychowanie i ktéry wnosili do Zakonu. Ten
klimat wniesiony z zewnatrz musial wplywaé¢ na Zakon i jego zycie
w mniejszym lub wiekszym stopniu.

Osobne stoly w refektarzu byly symbolem i wyrazem odrebnego kli-
matu panujgcego w grupach czlonkéw Zakonu. Zapewne grupa trzecia —
bracia stuzebni — zblizali sie do rycerzy. Stosunek klimatu kulturalnego
do zasad ascezy zakonnej ksztaltowal sie niewsatpliwie w réznoraki spo-
s6b zaleznie od warunkéw zycia i wojny: inaczej w konwentach w Rze-
szy, gdzie panowala przewaga ksiezy — inaczej w Palestynie, gdzie ryce-
rze mieszkali w obronnych i bezpiecznych zamkach i z nich wyruszali
na wyprawy. Tu marsze i postoje, modlitwa i walka byly uregulowane
przez statuty i zwyczaje Zakonu. Po wyprawie wracano do zycia zakon-
nego w zamkach. Inaczej wreszcie ksztaltowal sie klimat kulturalny
w Prusach i Inflantach, w warunkach wojny partyzanckiej, trwajacej la-
tami, wséréd marszow i podchodéw, zasadzen i ucieczek, bitew i oblezen,
odsieczy i marszéw glodowych przez puszcze. Tu nie bylo miejsca na
przepisy reguly ani na skupienie, ktérego wymaga asceza od kazdego za-
konnika 3.

1 A. Tenenti, Plaszczyzny kultury w XV i XVI w. we Wioszech, ,Historyka”

t. 1, 1967 s. 31—40.
2 K. Go6rski, Das Kulmer Domkapitel in den Zeiten des Deutschen Ordens.

Zur Bedeutung der Priester im Deutschen Orden, [w:] Die geistlichen Ritterorden
Europas, wyd. J. Fleckenstein, M. Hellman, ,Konstanzer Arbeitskresi fiir
Mittelalterliche Geschichte. Vortrige und Forschungen” t. XXVI, Sigmaringen 1980,
. 229—-338.

3 1W. Stomka, Swieto§é na Swieckiej drodze Zycia, Poznan 1981, s. 186—187,
przedstawia nowoczesny punkt widzenia na asceze. Poré4wnamy go mzeJ Z pogia-
dem S$redniowiecznym.
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Reguly zakonidw rycerskich, szczegélnie iberyjskich, dopiero w ostat-
nich latach staly sie przedmiotem naukowych opracowan, w Polsce nie-
dostepnych 4 Regula benedyktynska zawiera wiele przenosni wojskowych,
gdyz porownuje zycie ascety z walka. Otéz tradycja benedyktynska wy-
stepuje w wiekszosci regul zakonoéw iberyjskich, a czasem wyrazZnie jest
wzmiankowana. Zakladali je i kierowali nimi cystersi od XII w., wczes-
niej benedyktyni. Nie ma tej tradycji w zakonie sw. Jakuba z Composteli
(Santiago), ktéry mial regule augustianska i skladal sie z ludzi zonatych.
Joannici mieli w poczatkach zwigzki z benedyktynami. Natomiast u tem-
plariuszow nie ma zadnych $ladow reguly benedyktynskiej, cho¢ ideolo-
gie ich ksztaltowal §w. Bernard z Clairvaux i z ktérego pism mogli czer-
paé inspiracje. Na templariuszach wzorowali swa regule Krzyzacy.

Nie posiadamy zadnych pism, moéwigcych o ideologii Krzyzakéw —
odnoszono do nich poglady, wyrazone przez §w. Bernarda z Clairvaux
w piSmie skierowanym do templariuszéw ,,.De laude novae militiae”.

Okazjg do napisania tego traktatu staly sie ataki na templariuszéw
w samych poczatkach ich Zakonu. Wyrazem tego jest list, ktérego auto-
rem jest Hugo Peccator, ktéry broni zakonu rycerskiego. Sporna jest
kwestia, czy jest to Hugo de Payens, zalozyciel templariuszéw i krewny
§w. Bernarda. List ten poprzedza w jednym z rekopisow traktat ,,De
laude”. Wystgpienie $w. Bernarda poprzedzila i przygotowala chrystiani-
zacja wzorca rycerza oraz wyprawy Kkrzyzowe przeciw niewiernym. Po-
wstanie zakonow rycerskich wyprzedzily liczne wspodlnoty swieckich, zy-
jacych pod regulg zakonng a oddajacych sie pielegnowaniu chorych 3. Za-
rzuty przeciw zakonowi templariuszéw podnosily gléwnie sprzecznosé
miedzy zyciem rycerskim a ascezg zakonng, a chociaz po traktacie ,De
laude” przycichly, nigdy nie przestaly sie odzywaé, wystepujac czasem
z wielkg sila (jak np. w Polsce).

Przechodzac do analizy traktatu sw. Bernarda ,De laude novae mi-
litae” 6 przedstawimy jego argumentacje. Bernard glosil, ze rycerz wal-
czacy za wiare moze byc¢ zakonnikiem, poniewaz nie tylko umiera w Bo-
gu, ale tez dla Boga.

Bernard zacheca do walki z poganami. ,W Smierci poganina chrzesci-
janin znajduje chwale, gdyz Chrystus znajduje chwale”. Jednak sam
autor ma tu watpliwosei, czy to zgodne z nauka Kosciola, gdyz pisze:
»Albowiem pogan nie nalezy zabija¢, jezeli innymi sposobami mozna im
przeszkodzi¢é w wielkich napasciach i ucisku chrzescijan”. Uwaza to jed-
nak za malo obecnie celowe, a lepiej by ich zabijano, nizby mieli uciskaé
chrzesécijan. Tu Bernard przytacza parabole Starego Zakonu, ktére sto-
suje do templariuszéw jako wojownikéw sprawy Bozej.

W rozdziale IV Bernard przechodzi do ascezy (,,De conversatione Mi-
litum Christi”’). Rycerze zakonni maja sami naprawiaé¢ uzbrojenie i odziez,
co ma byé wyrazem ubdstwa. Bernard zakazuje polowan, ogladania przed-
stawien kuglarzy i miméw, sluchania piesni gorszacych, nakazuje za$

4 A. Linage Conde, Las Ordenes Militares y la tradicion benedictina, ,Hi-
dalguia” t. XXI, Madrid 1983, s. 1—24 przytacza najnowsza literature do dziejow
zakon6w iberyjskich. Zamieszczam jg w dodatku, by nie obcigzaé¢ przypisow. Po-
mijam dziela starsze oraz cytowany tom Die geistlichen Ritterorden Europas.

5J. Fleckenstein, Die Rechtfertigung der geistlichen Ritterorden ndch
der Schrift ,,De laude novae militiae” Bernhards von Clairvaux, {w:] Die geistli-
chen Ritterorden, s. 9—22.

6 Traktat De laude novae militiae, wyd. Migne. Korzystalem z przedruku
S. Bernardi, Opera genuina t. I, Paris 1835, s. 458—471.
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strzyzenie wlosé6w i zaleca rzadkie mycie si¢ — co w klimacie Palestyny
jest dotkliwe. Rycerze zakonnicy maja mie¢ konie mocne i racze, rzedy
skromne, grzywy i ogony koni nie maja by¢ kraszone. Jest to obraz na-
kres§lony jako negatyw obyczaju rycerskiego Francji, ktéry Berngrd tak
dobrze znal. Templariuszéw nie ma cechowaé ani lagodno$é mnichéw,
ani mestwo rycerzy. Czul wiec, ze trudno bedzie pogodzi¢ modlitwe mni-
cha i ,,mestwo rycerza” i méwil o czyms$ trzecim. Ale bylo to jakie$ nie-
sprecyzowane marzenie, ktérego nie potrafil sformutowac.

W rozdziale V Bernard pisze o Swiatyni Starego Zakonu, na gruzach
ktorej templariusze zbudowali swa siedzibe i o Chrystusie, ktéry z niej
wypedzal kupczacych, oraz o nawréconych grzesznikach, tj. o wstepujg-
cych do zakonu rycerskiego.

Bernard wigze duchowo$¢ nowego zakonu z miejscami u$§wieconymi
przez Stary i Nowy Testament, tak, jakby rycerze udajacy sie do nich,
podejmowali rozmys$lanie: w Betleem o chlebie z Nieba, w Nazarecie
o Izaaku i Jakubie, na Gérze Oliwnej i w dolinie Jozafata o sSmierci, na
brzegach Jordanu o Syryjeczyku Naamanie, ktéry w nim zostal oczyszczo-
ny, na Goérze Kalwarii o Elizeuszu — za§ o Mece Panskiej przy Grobie
Swietym. Tu rozmyslanie dotyczy grzechu i odkupienia. Nie ma specjal-
nej mistyki Zmartwychwstania, ktéra wystepuje u Premonstratensow 7,
za to §w. Bernard gleboko przezywa rado$é¢ pielgrzymow, ktoérzy przeszli
przez niebezpieczenstwa na ladzie i morzu, a moga zazy¢ spoczynku tam,
gdzie Pan spoczywal. Jest to wiec jakby duchowos$é pielgrzyma i rycerz
zakonny ma by¢ jakby nieustannie pielgrzymem. Wystepuje tu silny, ale
odosobniony akcent radosci, poza tym traktat zwraca mysli ku pokucie.
Jest tez rozmyslanie — bo tak je nazwaé¢ trzeba '— o Berthphage, gdzie
Bernard wystepuje ostro przeciw praktyce ksiezy udzielania absolucji bez
spowiedzi, choé¢by grzesznik okazywal skruche. Wiek XII przyniés! na
Zachodzie ostateczne zwyciestwo spowiedzi usznej, ktéra szerzyli mnisi
irlandcy. Widocznie u templariuszy ksieza dawali absolucje bez spowie-
dzi. Pisze wiec Bernard: ,niech nie dajg absolucji takze skruszonym za-
nim nie ujrzg ich tez wyspowiadanych: skoro sercem wierzy sig¢ dla spra-
wiedliwosci, ustng za§ spowiedZ czyni sie dla zbawienia. Inaczej zanika
spowiedz zmarlego, jako tego, ktoérego nie ma. Kto§ zas ma w ustach
stowa, a w sercu go nie ma, albo jest podstepny, albo prézny: a kto je
ma w sercu ale nie w ustach, albo jest pyszny, albo tchérzliwy”.

Ta seria argumentéw dowodzi, Ze zwyczaj udzielania absolucji skru-
szonym grzesznikom bez spowiedzi byl jeszcze mocno zakorzeniony.
U Krzyzakéw nie ma juz o takiej absolucji mowy.

W rozdziale XII §w. Bernard daje rozwazanie o Betanii, czyli po he-
brajsku o Domie Chleba. Pisze tu o postuszenistwie, ktore wychwala nade
wszystko. Zaleca strzec go i odnosi¢ wszystko nie do wlasnej roztropnos-
ci ani polega¢ na wlasnym mestwie, ale szukaé¢ pomocy Bozej. Wszystko
nalezy odnosi¢ do Boga, ktéry ,,daje sprawno$é rekom waszym do bitwy
i palcom do wojny”. A wiec zakonnik-rycerz ma by¢ narzedziem, przez
ktore dziala Bog.

Wszystkie przytoczone wyzej teksty $w. Bernarda stanowig material
do modlitwy mys$lnej, do ktérej podniety mialy dostarczaé¢ miejscowosci
uswiecone przez Pismo $§w. w Ziemi Swietej.

7 Fr. Petit, La spiritualité des Prémontrés aux XIIe et XIIIe s., {w:] Etudes
de théologie et d’histoire de la spiritualité, wyd. E. Gilson, A. Combes, Paris
19417,

P
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U Krzyzakéw nigdzie nie ma $ladu takich rozmyslan dla rycerzy. Nie
ma ani w Prusach, ani w Inflantach miejse, ktérych nazwa przypominala
by Ziemie $w. Sa zamki noszace imie Chrystusa i Krzyza $§w. oraz Matki
Bozej, ale nie ma tu $ladéw, by nawigzywano do czego$§ w rodzaju za-
stepczej pielgrzymki do Palestyny.

Niemniej rozmys$lanie stanowi istotng a niezastapiona cze$¢ ascezy
zakonnej, ktéra prowadzi¢ ma do kontemplacji. Od XVI w. rozmyslanie
przyjelo posta¢ modlitwy zmetodyzowanej, podzielonej na punkty, po-
przedzonej przez jedno lub dwa przygotowania. Do przedmiotu rozmysla-
nia przykladano rozum, wole i uczucie, po czym nastgepowalo postanowie-
nie i modlitwa. Takiego rozmyslania nie bylo w XII—-XIV w. Ale Hum-
bert de Romans, general! dominikanéw, jeden z kandydatéw do tiary
papieskiej, w ,,Wykladzie reguly $§w. Augustyna”® pisze, ze po jutrzni,
czyli weczesnym rankiem, i po komplecie, tj. wieczorem, jest czas na
modlitwe prywatng. Rycerze krzyzaccy odmawiali godziny kanoniczne
powtarzajac na ,,paternostrach” wielokrotnie Modlitwe Parnska (nie Zdro-
was). Brewiarz dla ksiezy przejeto od kanonikéw Grobu Swietego, potem
od dominikanéw 9, Owa zacheta do modlitwy prywatnej w dwdch porach
dnia, udokumentowana tekstami z Pisma Swietego musiala byé znana
w Zakonie krzyzackim, ale nie ma zadnych dowodéw, by zostala akcepto-
wana i praktykowana. Czy bylo to mozliwe w praktyce w czasie wojen?

Zagadnienie polgczenia zycia mniszego z rycerskim stalo sie¢ przed-
miotem dyskusji takZze w nauce niemieckiej. Polgczenie takie uznal za
nieosiggalne Blanke!® i E. Vogelsang!l, W obronie Krzyzakéw
wystapil w. mistrz zreformowanego zakonu niemieckiego M. Tumler.
Zarzuty przeciw Zakonowi sformulowal w czterech punktach: 1. Kosciot
dlugo sie wahal, zanim uznal powigzanie mnicha z rycerzem w: jednej-
osobie; 2. powigzanie to nie ma uzasadnienia ani w Starym, ani w Nowym
Testamencie (ale ideal ten stoi nie contra nauce Biblii, lecz obok niej
praeter); 3. zbrojna walka dla szerzenia wiary stoi w jaskrawej sprzecz-
nosci z naukg Chrystusa (ale nie stoi w sprzecznoscig z obrong wiary);
4. zycie rycerskie i zycie mnisze nie dadza sie polaczyé (ale moina to
zakwestionowaé, gdyz pokorny czlowiek moze réwniez walczy¢) 12,

Historyk stawia zawsze pytanie, jak zasady byly realizowane. Otéz
mamy jedno Zrddlo polskie, ktore charakteryzuje Krzyzakéow w XIII w.
Jest to ,,Rocznik Krasiniskich”, pochodzacy z konca XIII lub z poczatku
XIV w., spisany w kregu dominikanéw krakowskich. Pod r. 1234 podaje
on: Ordo Cruciferorum tunc floruit valde in sanctitate vitae 3. Tunc to

8 B. Humberti de Romanis, Quinti Praedicatorum Magistri Generalis,
Operc de vita reguleri, ed. Fr. J. J. Bertier O. P., Romae, {. I, 1888, t. II, 1883,
rozdzial 50 ,,Quare libenter est orandum post completorium et matutinas” t. I, s.
165-—166. W. Stomka, op. cit.,, s. 185—187 jest zdania, ze przy najczynniejszym
zyciu ludzi ,je$li nauczyli sie poswieca¢ modlitwie i kontemplacji :choé troche
swego czasu” moga osiggaé doskonalo$é. Ale jesli nie poswiecajg, bo nie maja na
to czasu, zajeci wojng?

¥ M. Perlbach, Die Statuten des Deutschen Orden, Halle 1890; por.
I. Sterns, Crime and Punishment among the Teutonic Knights, ,,Speculum”
t. LVI, January 1982, s. 84—111. ’

0 Blanke, Die Steliulg des Deuischen Orden in der Preussenmission, [w:]
mDeutsche Theologie” 1928; tenze, Die Missionsmethode des Bischofs Christian
von Preussen, , Altpreussische Forschungen” r, IV, 1929, z 2, s. 3—25.

U E Vogelsang, Die Idee des Deutschen Ordens, Berlin 1935.

2 M. Tumler, Der Deutsche Orden im Werden, Wachsen und Wirken, Wien
1955, s. 326, przyp. 17. .

13 Rocznik Krasifiskich, MPH t. V, s. 132.
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znaczy ,,wowczas’'. Data 1234 zgadza sie z poczatkiem udzialu dominika-
néw w misji pruskiej — pod ta datg zanotowany jest w Prusach brat Ja-
cek !4 Rocznik spisany zostal najwczesniej w drugiej polowie XIII w.15,

Ta Swigtos¢ zycia odnosi sie do osobistej ascezy, nie za$ do okrucien-
stwa w walce z poganami. Pierwsi Krzyzacy, wychowani w domach za-
konnych w Niemczech, po pdélrocznym nowicjacie budzili uznanie domi-
nikanéw polskich. Kiedy uleglo to zmianie? Mamy konkretne dowody
obnizenia wymagan przy wstepowaniu do Krzyzakéw 1 zniesienia poél-
rocznej préby. W r. 1250 w. mistrz Poppo von Osterna zwrdcit sie do
papieza Inocentego IV o zlagodzenie reguly, gdyz Zakon ponidst wielkie
straty. Papiez odmoéwil. Ale nastepca jego, Aleksander IV, zezwolil na
znaczne zlagodzenie reguly, znoszac polroczny nowicjat; wolno bylo przyj-
mowa¢ przestepcéw, a absolucji mogli im udzielaé ksieza krzyzaccy, takze
czes¢ zrabowanych przez nich rzeczy mogla pozosta¢ w reku Zakonu (do
100 grzywien). Motywem tych zlagodzen byly wielkie straty, jakie Zakon
poniost w Prusach — 500 braci. Aleksander IV wystawil te przywileje
w latach 1255—1258 16, a wiec w latach pokoju. Straty poniést Zakon
w czasie podboju, a potem pierwszego powstania Pruséow. Obejmowaly
on zapewne nie tylko rycerzy, ale i braci stuzebnych, ktérzy angazowali
sie do Zakonu nawet na pare lat. /Od r. 1260 toczyly sie znowu walki
w Prusach, gdzie wybuchlo drugie powstanie i trwalo do r. 1273, przy-
noszac wielkie straty Zakonowi. Napewno wtedy owe ulgi w przyjmo-
waniu nowych czlonkéw zostaly w pelni wykorzystane. Czy byt mozli-
wy powrét do dawnej surowosci w przestrzeganiu reguly po zakonczeniu
powstania — nalezy w to watpié¢. Ogdélnie przyjeta jest opinia, Ze raz
obnizony poziom zycia ascetycznego w kazdym zakonie nie da sie pod-
nie$¢ do dawnego poziomu. Niewielke nawet liczba zakonnikéw niedba-
lych obniza poziom caloéci. Dlatego reformy odbywaly sie zwykle przez
wydzielenie gorliwych zakonnikéw w osobny zakon ,,obserwantéw” z po-
zostawieniem pozostalyth na miernym poziomie. Nie nalezy przypusz-
czaé, by z Krzyzakami bylo inaczej. Stad mierny i niski poziom ascezy
w Zakonie w XIV i XV w,, na co jest dowodéw az nadto. Mozna tedy
przyjac¢ za rzecz niewatpliwa, ze obnizenie przez papiestwo wymagan re-
guly krzyzackiej w latach pieédziesiatych XIII w. odzwierciedlalo rzeczy-
wisty upadek zycia religijnego. Klimat kulturalny przestal sie ksztalto-
wac¢ pod wplywem reguly i doktryny ascetycznej, a wyrdst obok niej,
w oparciu o tradycje zZycia wojennego i brutalno§é¢ zdobyweéw. Mtlodzi
bracia byli gorsi od starych, jak zaznaczono w procesie polsko-krzyzac-
kim.

Pozostaje jeszcze zagadnienie wielkiej wagi — pytanie, czy Bernard
z Clairvaux, kreslac obraz mnicha i rycerza w swym pi$mie ,,De laude
novae militiae” nie postawil wymagan zbyt trudnych, nie zawiesil po-
przeczki zbyt wysoko dla przecietnego rycerza w warunkach, gdy znaj-
dowal sie on w ‘polu, podczas wojny partyzanckiej, na co zwrdciliSmy
uwage na poczatku. Bernard patrzal na rycerzy zakonnych, jak na feudal-
nych rycerzy na Zachodzie, ktérzy wyjezdzali z zamku z orszakiem zbroj-
nych stug, grabili i palili dobra sasiada, po czym wracali na uczte do wa-
rownego zamku. Rycerze zakonni po walce z Saracenami mieli, wedlug

% 0. J. Woroniecki, Sw. Jacek Odrowaz Katowice 1947, s. 138—139.

15 G. Labuda, Zaginiona kronika w Rocznikach Jana Diugosza, Poznan
1983, s. 192—194.
: 6 Tabulae Ordinis Teutonici ed. E. Strehleke, Berlin 1969; A. L. Eald,
Dei Eroberung Preussen t. I, s, 93, t. III, s. 152—155, Halle 1872—1886.
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Bernarda, tez wraca¢ do zamkow, naprawia¢ odziez i uzbrojenie oraz
modli¢ sie. Tak moglo byé w Palestynie. Byl tu czas na powré6t do roz-
myslan i skupienia rano i wieczorem, na przypomnienie sobie o powola-
niu zakonnym. Ale w Prusach toczyla sie latami walka partyzancka,
ciagle podjazdy i utarczki. Trzeba bylo by¢é w pogotowiu dzien i noc, czu-
wacé i strzec sie w nieznanym kraju. Byla ta wojna w siodle, ciezsza niz
w Palestynie, ciezsza niz sluzba piesza. [Piechota mogla spaé zaraz po
marszu, konni musieli rozsiodla¢ konie, poi¢ je, karmié, czysci¢. Trwato
to zwykle godzine lub péltorej. Rano konni wstawa¢ musieli godzine przed
piechotg. Nie bylo kuchni polowych i kazdy musial sobie przygotowaé
jedzenie. W Palestynie, dobrze zagospodarowanej i zyznej, wszedzie byly
ogrody i sady przy domostwach — Prusy byly zle zagospodarowane i spu-
stoszone. Nie znano tam upraw nawet takich, jak kapusta. Czy w wa-
runkach takiej wojny bylo mozliwe wygospodarowa¢ chwile dla skupie-
nia i osobistej modlitwy' dwa razy dziennie, jak to doradzal Humbert de
Romans? W takich warunkach tylko ludzie, dobrze wyszkoleni w nowicja-
cie, podczas roku proby, mogli nie przesta¢ by¢ zakonnikami. Jesli takie]
proby nie bylo, ani nie wracano zaraz do warownych i bezpiecznych zam-
kéw na odpoczynek — c6z moglo pozosta¢ innego, jak surowe, okrutne
zoldactwo. Belka zostala ustawiona zbyt wysoko przez $w. Bernarda —
wigkszos¢ skakala pod belka. Na to, by by¢ dobrym mnichem i dobrym
Zolnierzem, sta¢ bylo niewielu. Ber nard bodaj nastawil swe wymagania na
krétkie zycie i wezesng $mieré herosa chrzescijanskiego. Tak czynili nie-
raz zakonodawcy i trzeba bylo lagodzi¢ praktyke ich postepowania. Prze-
lozeni Zakonu mieli do wyboru albo mieé¢ zakon zlozony z niewielu §wie-
tych i utraci¢ Prusy, albo przyjmowaé do Zakonu ludzi malo wartych
moralnie, ale Prusy utrzymac. Woleli mie¢ dobrych i licznych Zolierzy.
Dlatego w dziejach Zakonu widze element tragizmu. Asceza pozostala
w Zakonie, ale podporzadkowano ja wymogom wojny, nie za§ modlitwie.
Krzyzacy byli doskonalymi, okrutnymi i bezwzglednymi zolnierzami.
I to wlasnie decydowalo o klimacie kulturalnym s$rodowiska rycerzy za-
konnych w XIV' i XV w. Tak tez rysuje sie ono w swietle proceséw pol-
sko-krzyzackich. Niektérzy uwazaja, ze zeznania $§wiadkéw sa stronnicze,
gdyz sa to swiadkowie przeciwnika Zakonu. Wobec tego nalezy je odrzu-
ci¢ bez reszty. Takie stanowisko zajmowali adwokaci Zakonu i podzielajg
je nowoczesni jego chwalcy. Ale to punkt widzenia adwokata jednej ze
stron, od historyka wymaga sie czego$ wiecej. Jako przyklad brutalnosci
Krzyzakow, ktérzy przez palce patrzyli na zbrodnie podkomendnych,
przytoczymy zeznanie Mikolaja, przeora dominikanéw w Sieradzu, inkwi-
zytora, a przedtem przeora w Elblaggu. Méwil on po niemiecku i byl za-
pewne Niemcem. Nie wydaje sie, by byl to swiadek podejrzany. Zeznaje
on o grabieniu kosciolow, profanacji Eucharystii, o gwalceniu kobiet
i o grabiezy. Patrzy! na to dowodzacy tam Krzyzak, komtur, ktérego Mi-
kolaj dobrze znat z Elblaga. Gdy zwrécil sie o powsciggniecie podkomend-
nych, odrzekl on po prusku Ne prest (,,Nie rozumiem”)17. A przeciez
musial byé zakonnikiem przez wiele lat (1331 r.).

Przyklady takie mozna by mnozyé niemal w nieskonczono$é, podczas
gdy fakty $wiadczgcé o zakonnym charakterze Krzyzakow sa prawie
nieznane, przynajmniej ich nie odnalazlem. Mozna sie jedynie domysla¢

17 Lites ac res gestae inter Polonos Ordinenque Cruciferorum, Editio altera
t. I, wyd. Z. Celichowski, Poznamae 1890, s. 262—263 (zeznania przeora Mi-
kolaJa dominikanina).
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roli czynnika ascetycznego u niektérych wielkich mistrzéw, jak Karol
z Trewiru, Luter z Brunszwiku, Konrad von Jungingen, moze Konrad
v. Erlichshausen.

Mozna by zapytaé, jaki byl klimat srodowiska, z ktérego rekrutowali
sie Krzyzacy. Odpowiedz na to znajdujemy w kronice austriackiej, ktora
napisal rymami Peter Suchenwirt. Byl to utwér dworski, wyslawiajacy
czyny heroiczne ksigzat i moznych panoéw podczas wyprawy na Zmudz
i Litwe w 1377 r. Odbiorcg mieli by¢ panowie o wysokiej kulturze ry-
cerskiej, w ktorej dominowala czes¢ dla kobiet i miloé¢ dworna. Suchen-
wirt opisujac wyprawe i wychwalajgc poszczegélnych panow, pisze: ,,szly
w niewole kobiety i dzieci” byla to budzgca radosé¢ czeladz / widziano tam
wiele kobiet / z dwojgiem dzieci przywiazanych z przodu i z tytu / ktére
bodly konia bez ostrég / by ujsé¢ stamtad” 18, Kobiety wysokiego rodu byly
otoczone czcia; poganki ratujace z heroizmem dzieci, gdy maz szedt wal-
czyé lub polegl, byly raczej posmiewiskiem. Z chwila rozpoczecia wojny
cala kultura dworska opadala — zostawaly brutalno$é¢ i okrucienstwo.
Taka byla subkultura rycerska feudalizmu. Sadze, ze u Krzyzakéw na
wojnie tak samo opadal habit mniszy z calg asceza zakonna, a zostawaly
okrucienstwo i brutalnosé. Wiek XV przyniés! punkt dojscia: opinia
w Rzeszy uznala Zakon w Prusach za ,,szpital szlachty narodu niemiec-
kiego”. Szpital to przytulisko. Do szpitala przyjmuje sie¢ bez nowicjatu,
bez czasu préby. Byl to tez wyraz koricowy ewolucji klimatu kultural-
nego rycerzy Krzyzakow.

Kapons I'ypcku
PEJIMIMO3HOCTb KPECTOHOCLIEB 1 KVJIbTYPHAS ATMOC®EPA

TeBTOHCKHIf OpJEH COCTOAN M3 MOAcH, Pa3HOOGPa3HBIX MO CBOEMY COLIHAIBHOMY HPOHC-
xoxpeHnto. Kaxknas u3 3Tux oOieCTBEHHBIX TPV TPEeBHOCHIA COOCTBEHHYIO CYOKynbTypy —
PBILAPCKYIO, MELLAHCKYIO, AYXOBHYIO, OTHOLIEHHE OaHHOM KyJIbTYPHOM aTMOocdephl K AyXOBHO-pPbI-
LIAPCKOMY acKeTH3MYy (OPMHPOBaSIOCh B 3aBHCHMOCTH OT IIEPEBECA TOM WK HHO# COLMANLHOM rpy-
nnel B JaHHOH BerBH OpaeHa — nHaye B [epMaHCKOM MMIEpHH, The NepeBeC MMETH K3CHA3bl,
unaye B ITanectune, mnaye B Mpyccuu, Kypnsunuu u Jlugnauauu, rae y BIacTH CTOANH TERTOH=-
ckHe phinapd. Mrbie 1akke 6bind BoeHHbie ycaoBusa B CBATol 3eMie, e poilap Xuju B yKpe-
UIEHHBIX 3aMKax, MHblE BO BpeMs MapTH3aHCKoll BoiiHbul 8 Ilpyccuu, rae ne OsL10 BpeMeHM Ha
MOJIHTBEHHEIE PAJEHHSA.

Hneonoruio AyXoBHO-pHILAPCKMX OpASHOB 3amporpammuposan bepuapa w3 Knepso. On
npeinaran TaMIUTHEPAM MOJTHTBBI, CBA3aHHBIE C MeCTaMH cpaxeHnii B CpaToit 3emne. 10 Gbl1a
MUCTHK2 DaJIOMHHKOB, € pajocTbio AobApatoumuxca no uedd. KpecToHOCHBI 3TOH MHCTHKH He
apuHane. Her Takxke y HEX crienoB, 4TOOBI PHILAPAM TMpeasiaraid pa3ayMbe.

ABTOp M3/IaraeT MOJEMHKH, KAaCAIOUIMECS BOIMOXKHOCTH COBMELIEHAS OGA3AHHOCTEN pHILADS
M MoHaxa ogHoBpeMeHHO. Ilepbbie kpecTOHOCUBI, nprOLIBUIHE Ha Bantuitckoe nobepexbe, ObuIH
CYPOBbLIMHA aCKETaAMH, HO CMATYECHHE YCTaBa M CHMXeRHe TpeboBaumii npousomwio B 1255—1258 rr.
B pe3ybTaTe TOKETBIX .i0Tepb, MoHecéRHuIX B Ilpyccuu. TMama Anekcanap IV pazpemun ,ipuHH-
Math B Opzen 6e3 MOJyromoBOro MCOLITATENBHOIO CPOKa, AONMYCKaTh pa3GoMHMKOB, Haxe peuu-
HHBACTOS, H OCTaBJATh i cebs vacThb a06brdu. Takum oOpazom, OpneH, cTos nepex BuIGOpoMm:
COXPAaHMTb HEMHOIHX XOPOIOHX MOHAX0B, HO MoTepsATb IIPYCCHIO HJIM MMeThb OOJBLIOE KOTH-
YeCTBO [TOCPEJICTBEHHBIX MOHAXO0B, HO 3aTO XOpollee ¥ MHOTOYHCIIEHHOE BOHCKO — M306pan BTOpPOit
oyTe. [Nonsitka pedopm, mpemnpunsarsie B XIV u XV BB, HE yBeHYaNHCh yCaeXoM. Mbl He pac-
[10]1araeM XOpOoIIO Pa3paboOTaHHON COLMOJIOrHEH OyXOBHO-PLILAPCKOE XHU3HK, KOTOpas YIOBHIA
6b1 3aKOHOMEPHOCTH B IMOCTENEHHOM CHMXCHWH YPOBHS [YXOBHO-DBIUAPCKOH JKHIHH.

18 Scriptores Rerum Prussicarum t. 1I, Lipsk 1863, s. 166, w. 330—338.
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B Oprene He BOUUIO A0 BOCCTAHOB/ECHHMA HCHBITATE/IBHOTO CPOKa M Haykd MOmuTBH. Ha mpe-
rpaje CTOI0 HECOMHEHHO BO3IeHCTBUE KYIbTypHoil arMochepsl beonansHoro kiacca B I'epman-
cxkoit mmoepun. Ha opumepe xpounku Ilerpa CyxeHBAPTA MOXHO [10Ka3aTh, 4TO HPHABOpHAS
¥ DhILAPCKAs KyNbTypa yJeTy4MBanach y peillapeii Ha Bodue. To4HO Tak ke o0CTOANO OGO € ac~
KETH3MOM, HABA3AHHBIM KPECTOHOCUAM HX YCTaBOM.

Karol Gorski

LA RELIGIOSITE DES CHEVALIERS TEUTONIQUES
ET LE CLIMAT CULTUREL DE L’ORDRE

L’Ordre Teutonique se composait d’hommes provenant de différents groupes
sociaux, chacun d'eux y apportait sa propre subculture — chevaleresque, bourgeoise,
ecclésiastique. Le rapport entre ces différents climats culturels, 'ascése conven-
tuelle se formait selon la prédominance de tel ou autre groupe dans l'une des
branches de 1’Ordre — autrement dans le Reich, différemment en Palestine, encore
autrement en Prusse et dans les pays baltes. Les conditions militaires étaient
différentes en Terre Sainte ou les chevaliers habitaient dans des chidteauxforts
et différentes en Prusse, au cours de la guérilla, lorsque le temps pour le recueille-
ment (Andacht) venait a manquer.

Bernard de Clairvaux avait programmig I'idéologie des ordres chevaleresques.
11 proposait aux Templiers des cycles de priéres ayant trait aux lieux de Terre
Sainte ou ils devaient combattre — mysticisme de pélerins se réjouissant d’arriver
au but. Les chevaliers teutoniques n’ont pas adopté cette mystique. Aucune trace de
proposition de méditer, quoique le méditation du matin et du soir, méme bréve,
fit . considérée comme condition de bonne oraison et de vie montique. An appre-
nait a4 méditeru cours du noviciat. Le général des Dominicains, Humbert de Ro-
mans estimait la meéditation indispensable & maintenir un bon niveau de vie in-
térieure. Nous citons dans cet article les polémiques concernant la possibilité de
concilier les devoirs du chevalier avec ceux du moine. Les premiers chevaliers
teutoniques arrivés dans les pays baltes étaient de sévéres ascétes, mais la régle
fut ensuite adoucie et les exigences restreintes a la suile des pertes sérieuses
subies en Prusse entre 1255 et 1258.

Le pape Alexandre I permit d’accepter dans 1'Oidre, sans méme leur faire passer
un noviciat de six mois, des brigands, méme des récidivistes et de garder pour
IOrdre une partie du butin. On avait donc a choisir entre deux voies: conserver
un petit nombre de bons moines et perdre la Prusse, ou avoig beaucoup de moines
médiocres, mais de nombreux et excellents soldats. L Ordre a choisi la seconde
voie, Les tentatives de néformes aux XIVe et XVe siecles ne donnérent aucun
résultat. Nous n’avons ,bas de bon traité de sociologie dg la vie monastique, qui
aurait indiqué la régularité de la chute graduelle de cette existence, les conditions
des essais de réformes qui tendaient a distinguer la branche des observateurs.

On n’arriva pas a rétablir dans 1'Ordre la période du noviciat, ni 'apprentis-
sage de la méditation (Andacht). Le climat culturel des filodaux du Reich et son
atmosphére constituaient sans nul doute un obstacle difficile a franchir. On peut
démontrer d’aprés la chronique de Pierre Suchenwirt que les chevaliers teutoniques
ne faissaient plus aucun cas de leur civilisation courtoise et chevaleresque pendant
la guerre. De méme, 'ascése imposée par-la régle avait disparu.
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