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JANUSZ ANDRZEJ DROB

Czas Kosciola i czas polityka w kulturze nowozytnej Europy

Historyk zwracajacy si¢ ku badaniu kategorii kultury staje przed problemem —
niekiedy nietatwym do u$wiadomienia i sformutowania — trwatosci i zmiany.
Proces przemiany starych struktur my$lowych w nowe, transformacji kategorii
kultury, nigdy bowiem nie jest jednoczesny i nigdy chyba nie dokonuje si¢
catkowicie. Trudno zatem wyrdzni¢, oddzieli¢ stare od nowego, niezmienne od
zmieniajacego sie. Czasami trudno nawet okresli¢ elementy nowe. Méwienie zatem
o kategoriach porzadkujacych obraz §wiata, wlasciwych dla Renesansu, czy O$wie-
cenia, zawsze zawiera w sobie pewne przyblizenie i niejasno$¢. Podobne okreslenie
kto jest ,,nosicielem” nowego, powiazanie okreslonych struktur umystowosci z kon-
kretnymi grupami spolecznymi i ich przedstawicielami dokonywane jest raczej
intuicyjnie. Nowe nigdy zreszta nie wypiera catkowicie starego i chyba nie staje si¢
wytaczng struktura porzadkujaca rzeczywisto$é. Moze bezpieczniej byloby tu
mowi€ o swoistym, opisanym przez C. Lévi-Straussa, bricolage’u’, tacza-
cym w nowy system myslenia stare i nowe elementy, przemieniajacym ich miejsce
w strukturze.

Historykowi, do ktérego docieraja przewaznie tylko czastki badanego sposobu
myS§lenia, tatwiej byloby zatem mowié o obecnoséci pewnego, czesto nie uswia-
damianego w petni, konfliktu miedzy tradycyjnym i nowym ujmowaniem $wiata,
migdzy tradycyjnymi i nowymi elementami kategorii kultury. W ten sposéb, nie
rezygnujac z proby opisu struktur umystowych, zwraca si¢ on raczej ku dyna-
micznym procesom przemiany, ku zdarzeniom, choéby o ,,dlugim czasie trwania”,
niz ku — watpliwemu nieco — opisowi statycznych struktur, w ich nieruchomym
ksztalcie. By¢ moze pozwala to uniknaé zasadniczej watpliwosci, zwiazanej z pyta-
niem o to, jakim grupom spotecznym mozna przypisa¢ okreslone struktury mysle-
nia, gdzie umieéci¢ granice takiego, lub innego obrazu $wiata®. Méwiac konkretniej:
czy mozna oddzieli¢ czas kupca od — siggajacego glebiej w przeszto$¢ — czasu
Kosciota? Czy sa to odrebne kategorie czasu? Bezpieczniejsze bedzie wiec mowie-
nie, ze konflikt miedzy starym i nowym sposobem widzenia §wiata obecny jest

'C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, Warszawa 1970, s. 235.

. 2 Pewne grupy spoleczne przejmuja zreszta elementy obrazu $wiata od innych. Dokonuje si¢
nieustanna wymiana. Oczywistym przykiadem moze by¢ upowszechnienie si¢ pewnych elementow
etosu rycerskiego, czy wartosci szlacheckich.
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zapewne, chociaz czesto nie dostrzegany lub ignorowany, wewnatrz tych samych
grup i oséb.

Tutaj chcialbym zwrdci¢ uwage, w sposéb wstepny i daleki od wyczerpania
zagadnienia, na pewien konflikt zarysowujacy si¢ wyrazniej w wieku XVII, a zatem
pozniej od opisanego przezJ. Le G o ffa konfliktu migdzy czasem Kosciota
i czasem kupca®. Zarysowujacy sie wyrazniej, bowiem jego powstanie, a nawet
$wiadomy wyraz, wigza¢ nalezy z epokami wczesniejszymi.

Wraz z powstaniem w Renesansie nowej koncepcji cztowieka i jego miejsca
w dziejach przetamana zostata nieruchoma, wykrystalizowana w §redniowieczu,
struktura czasu®. Doczesnos¢, czas biezacy, sam w sobie dotychczas bezwarto$-
ciowy i kruchy, liczacy sie w chrzescijariskiej koncepcji jedynie jako czas zastugi,
zaskarbiania sobie zbawienia, skierowany zatem ku warto§ciom transcendentnym,
zyskuje odnowione znaczenie. Jak pisat M. B achtin, ,kosmos zaczyna po-
ruszaé sie juz nie z dotu ku gorze, ku doskonatosci, ale do przodu, po horyzontalnej
linii czasu z przesztosci w przyszto$é™. Renesans, by tylko na krétko i pobieznie
odwotla¢ si¢ do wczesniejszej epoki, szczegdlnie wyrazZnie dostrzega warto$¢ dzia-
nia sig, warto§¢ czasu biezacego. Owo poczucie ma by¢ potegowane, zdaniem
Bachtina, przez rodzenie si¢ §wiadomoéci narodéw Europy, wraz z rozwojem litera-
tur w jezykach narodowych, zalamaniem sie uniwersalizmu laciny, zarzuceniem
Sredniowieczne;j idei translatio imperii, a takze zwroceniem si¢ ku nowozytnej idei
panistwa, jako samodzielnego i suwerennego organizmu, ktorego czas nabiera samo-
istnej warto$ci. Sredniowieczna koncepcja dziejow, wychodzaca od idei §w. Augu-
styna, zarzucajaca mozliwo$¢ wplywu cziowieka na bieg historii, a zatem i po-
zbawiajaca jego dziatanie wymiaru doczesnego, historycznego, zostaje przetamana®.
Przyczyn odrzucenia $redniowiecznych koncepcji mozna byloby zapewne znalei¢
wigcej, jak choéby w idei gloszacej, ze cztowiek jest miarg rzeczy, a zatem i czas
ludzki staje si¢ samoistna warto§cia. Wolnosé¢, wyodrebnienie jednostki ze spotecz-
nosci, jej autonomia, na ktora tak nalega w sferze dziatania Alberti’, a w sferze
autonomii mysli Pico della Mirandola, musi prowadzi¢ w konsekwencji takze do
oddania cztowiekowi wtadzy nad czasem doczesnym, czasem jego zycia®. Kon-
sekwencja oddania cztowiekowi wtadzy nad czasem jest naturalnie odpowiedzial-
no$¢ za jego spozytkowanie, ktdra natychmiast zostaje dostrzezona i wypowie-

31. Le Goff, Czas Kosciota i czas kupca, [w:] Czas w kulturze, Warszawa 1988, s. 331-356.

4 Zob. K. Pomian,L Ordre du temps, Paris 1984, s. 248-249; tenze, Historia miedzy retory-
kq a teologiq. Niektére problemy mysli historycznej doby Odrodzenia i Reformacji, ,,Odrodzenie
i Reformacja w Polsce” t. IX, 1964, s. 23-75.

M. B ac htin, Twdrczo$¢ Franciszka Rabelais’ go a kultura ludowa Sredniowiecza i Rene-
sansu, Krakow 1975, s. 496.

6Zob.J. Le Goff, op. cit., s. 338-344; tenze, Od czasu Sredniowiecznego do czasu nowo-
zytnego, [w:] Czas w kulturze, s. 369-371.

"W traktacie ,,Della famiglia” pisal on: ,,nade wszystko czlowiek w sposéb naturalny mituje
wolnos¢, miluje zy¢ sam w sobie, \nituje by¢ swdj. To jest gldwne upodobanie wszystkich $mier-
telnych”. Cyt. za G. S aitta, L'Umanesimo, Firenze 1961, s. 420.

8 Konflikt migdzy czasem kupca i Kosciota, wynikajacy przede wszystkim ze stosunku Koscio-
a do ,,zawlaszczania” czasu przez rzemieslnikéw i bankieréw, pozyczajacych pieniadze na pro-
cent, a zatem czerpiacych zyski bez wlasnej pracy, tylko z powodu uplywu czasu, naleznego
zdaniem Kosciota Bogu, a nie czlowiekowi, opisuje J. L e G o f f, Czas Kosciota i czas kupca,
s. 331-356.
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dziana. L.B. Alberti w traktacie ,,Della famiglia™ pisal: ,,kto pozwala uptywaé jedne;j
godzinie po drugiej na bezczynnosci, bez Zadnego godnego dziatania, ten z pew-
noscia je traci. Traci si¢ zatem czas niczego nie czyniac, a do tego bedzie nalezat
czas, kto bedzie umiat go wykorzystaé™. Umiej¢tno$¢é gospodarowania czasem,
rozumnego korzystania z czasu, jest jedng z cech homo oeconomicus, formowana
juz w pismach pierwszych humanistéw. Wydaje si¢ jednak, Ze taczenie owej for-
macji z narodzmamn $wiadomosci mieszczariskiej, czy kapitalistycznej byloby za-
wezajace'’. W pewnym sensie rowniez ksiaze Machlavellego to homo oeconomicus,
umiejetnie dysponujacy $rodkami, nie popetniajacy ani mepotrzebnych okru-
cienistw, ani nadmiernie taskawy, nie skapy, ale tez nie rozrzumy'!. W kazdym razie
,zdumiewajace jest — jak zauwaza Eugenio G arin — wszedzie nabwczas roz-
powszechmone przekoname, ze ludzko$¢ znalazta sie w wyja,tkowym momencie
dziejow i ze wiek ztoty juz sig rozpoczat”'2. To poczucie zreszta nie wygasa catko-
wicie nawet w niespokojnym wieku XVII, o czym moze §wiadczyé choéby tytut
dzietka Secondo Lancillottiego, przyjaciela stynnego G. Naude, ,,L’Hoggidi, ovvero
il mondo non peggiore ne piu calamitoso del passato” z roku 1623.

Zatem nie trwala, krystaliczna struktura, z gtéwnymi elementami, idac od dotu
ku gorze, tempus — aevum — eternitas, ale dzianie sig¢, stawanie si¢ zaczyna by¢

®Cyt.zaG. Saitta,op. cit, s. 420.

1 Mam na mysli np. koncepcje W. S o m b art a, Der Bourgeois, Leipzig 1923. Byé moze
dopiero polaczenie mysli humanistycznej, czy wplyw mysli humanistycznej na doktryny protestan-
tyzmu (zwlaszcza kalwinizmu, jak opisuje to M. Weber) i splot szczeg6lnych stosunkéw spotecznych
i ekonomicznych doprowadzit do wyodrebnienia swoistego etosu mieszczanskiego, albo kapita-
listycznego. W kazdym razie uogoélnianie byloby tu nieco niebezpieczne, chociaz kuszace.

' We wspomnianym juz traktacie ,Della famiglia” Alberti opisuje cnote oszczednosci, po-
miarkowania, bedaca jedna z waznych cnét nowej moralnosci: ,,Oszczednos$¢ nikomu nie szkodzi,
sluzy rodzinie. I powiadam ci, uznaje jedynie oszczedno$¢ sama za zdolna ci¢ utrzymac, tak iz nigdy
nie bedziesz potrzebowat nikogo innego. Swieta rzecza oszczednosé! a ilez lubieznych pragnien, ilez
niegodnych zachcianek odrzuca precz oszczednos§¢! Mlodosé rozrzutna i lubiezna, niewatpliwie méj
Leonardzie, zawsze byla najsklonniejsza do zrujnowania kazdej rodziny. Starzy, oszczedni i skromni,
s3 zdrowiem rodziny. Jezeli chce si¢ by¢ oszczednym to nie z innego powodu, jak tylko z tego, ze ma
si¢ w duchu cudowne pocieszenie zycia pigknie z tym, co ci fortuna udzielita. A kto zyje zadowolony
z tego co posiada nie zastluguje, moim zdaniem, by byt uwazany za skapego”. Cyt. zaG. Saitta,
op. cit,, s. 419. Racjonalne gospodarowanie $rodkami danymi przez fortung, tak by wydoby¢ z nich
najwickszy zysk, obejmuje tez racjonalne gospodarowanie czasem: ,,Rano, zanim wstang, tak sobie
rozmyslam: c6z mam dzisiaj do zrobienia? Wiele rzeczy. Zlicz¢ je w mysli i kazdej wyznacze wias-
ciwy czas. Te¢ wykonam rano, tamta w pelni dnia, owg wieczorem, i w ten spos6b wykonam po-
rzadnie kazde zadanie, prawie z najmniejszym wysitkiem”. Cyt. za G. S aitta, op. cit., s. 419.
Bardzo podobny poglad na cnote oszczednosci wyraza Machiavelli w zaleceniach dla Ksiecia: ,,0t6z
ksiaze, nie mogac bez swej szkody postugiwaé sie ta cnota hojnosci w taki sposob, by znalazia ona
uznanie, powinien jezeli jest rozumny, nie dba¢ o opini¢ skapca, zawsze bowiem z czasem zacznie sie
uwaza¢ go za bardziej hojnego, gdy si¢ spostrzeze, ze dzigki jego oszczednosci wystarczaja mu jego
dochody”. N. Machiavelli, Ksigze, przet. C. Nank e, Warszawa 1987, s. 82. Wiazanie zatem
cnoty oszczednosci, rozumianej przede wszystkim jako pomiarkowanie, racjonalne stosowanie
wlasciwych srodkow, odpowiadajacych zamyslom, tylko z tzw. ,.,duchem kapitalizmu” wydaje si¢
nieco zawezajace. Uznanie przewagi czynnikéw racjonalnych nad nadracjonalnymi (rozum nad
honorem) w organizacji nowozytnego paristwa musi prowadzié¢ do rozpatrywania go w kategoriach
»przedsigbiorstwa”. Zob. rozdz. ,,Paristwo jako przedsigbiorstwo” w pracy A. M ac z ak a, Rzqdzqcy
i rzqdzeni. Wtadza i spoteczeristwo w Europie wczesnonowozytnej, Warszawa 1986.

" E. Garin, L attesa dell’eta nuova e la ,,renovatio” , Todi 1962, s. 16-17.
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doceniane. Jak powiada Pico della Mirandola ,,cztowiek stajacy sie przekracza
nieruchoma hierarchie $wiata™".

Szczegdlne poczucie dziania sig, stawania, wyraza si¢ w odnowionej alegorii
Occasio, Fortuny, czyli — jak nazywa ja Kochanowski — Pogody. Tak oto przed-
stawia on jej obraz:

Czas ucieka jako woda,

A przy nim leci Pogoda
Zebrawszy wlosy na czoto
Stad jej tapaj, bo w tyt golo'*.

Obraz jej doktadnie odpowiada zamieszczonemu w ,,Emblematach” przez Andreg
Alciatusa', ktérego dzieta musiaty by¢ Kochanowskiemu dobrze znane. Pojawia si¢
on zreszta w Renesansie jako popularny element dekoracji malarskiej, np. na fresku
Romanina w Castello del Buonconsiglio w Trydencie, by odwota¢ sie do przy-
ktadéw bardziej znanych. Byt wigc dostepny, atakowat §wiadomos¢ nie tylko tych,
ktérzy mieli dostep do — wciaz drogich i elitarnych — ksiazek.

Chwytanie okazji, ubieganie si¢ o taski Fortuny, wymagato zdolnosci zupelnie
odmiennych od tych, ktdre przydatne by¢ mogty w zaskarbianiu sobie zbawienia.
Czlowiek taki pojawia si¢ juz w pismach pierwszego pokolenia neoplatonikow
i mozna go znalez¢ zar6wno u Leona Battisty Albertiego, Marsilio Ficino czy Pico
della Mirandoli. Kazdy z nich zreszta nieco inaczej rozktada akcenty i nieco inne
cechy wydobywa, ale kazdy z nich, mniej lub bardziej §wiadomie, popada w kon-
flikt z koncepcjami Kosciota. Juz zreszta poprzednicy M. Ficino, jak np. Landino
w traktacie ,,De anima”, ktérego niektére kopie sg zatytutowane — chyba wiasci-
wiej — ,,De nobilitate animae”, podkreslaja, ze cztowiek, homo sapiens, nie jest juz
cztowiekiem kontemplacji, ale czynu skierowanego ku spotecznosci i dla niej do-
konywanego. Czlowiek jest szlachetny o ile czyni si¢ szlachetnym, o ile ksztattuje
swoje virta. Czlowiek, zdaniem Landino, posiada trzy energie — speculativa, attiva
i effettiva. Dzigki pierwszej moze posias¢ madroé¢, druga kieruje jego dziataniem,
ale obie pozostaja ukryte, nieznane bez trzeciej, dzigki ktérej cztowiek realizuje sie
w spolecznosci i w aktywnosci politycznej. Alberti z kolei, podkreslajac autonomie
ludzkiego dziatania, odrzucajac zaréwno koncepcje opatrznosci jak i fatum, bowiem
czlowiek sam ksztattuje swoj los, dochodzi nie§wiadomie az na prég deizmu.
Mozna byloby powiedzie¢, z pewna przesada, Zze w pismach swoich wyraza on
,»wole mocy”, tyle ze u§wiadomiona, kierowana przez rozum. Podobna nieco ,,wole
mocy”, tyle ze pod postacia wiedzacego, znajacego ukryte tajemnice §wiata ,,maga”
(jakze bardzo przypominajacego Fausta C. Marlowe’a), wyraza Pico della Miran-
dola.

Podniesienie godnos$ci cztowieka, wywyzszenie czlowieka przez wydobycie
boskiego pierwiastka rozumu, inteligencji, prowadzi Marsilio Ficino do koncepcji
docta religio, ktéra nie polega juz na biernym przyjeciu nauk Kosciota, na zdaniu
sie na autorytety, ale jest mito$cia madro$ci i mito$cia Boga, a ktdra rézni czto-
wieka od nizszych bytow, a zarazem jest zwiazana z mitoscia tego co pigkne.

B Cyt.zaM. Bachtin,op. cit., s. 495.

“Cyt.zaT. Michatlowsk a, Znaki czasu w poezji Kochanowskiego, [w:] tejze, Poetyka
i poezja. Studia i szkice staropolskie, Warszawa 1982, s. 358.

SA. Alciatus, Emblemata cum commentariis, Patavii 1661 (wyd. 1, Augsburg 1531), s. 523-
-528.
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U Pico della Mirandola, z pasja studiujacego wszelkie dzieta i kierunki filo-
zoficzne i przyjmujacego je wszystkie (bo wszystkie, cho¢ réznym jezykiem i w
sposob niejasny, ujmuja cz¢$¢ prawdy), a zarazem wszystkie je odrzucajacego (bo
zaden z dotychczasowych nie ujmuje prawdy w sposéb peiny), autonomia mys$li
staje sie wrecz obsesja. Wszyscy humanisci postuguja si¢ tez, by¢ moze najbardziej
znaczacym dla ich koncepcji, pojeciem virtu. Tak niezwykle dzisiaj spopulary-
zowana (i zwulgaryzowana) koncepcja wladcy-geniusza u Machiavellego wydaje
sie na tym tle zaledwie, p6zniejszym o jedno pokolenie, echem wczesniejszych
koncepcji. Nic dziwnego, ze w tym kontek§cie nie ma miejsca na obraz Fortuny
jako niespodziewanego i niezastuzonego u§miechu losu, jako daru niebios.

Niccolo Machiavelli tak charakteryzuje Fortung w XXV rozdziale , Ksiecia”:
»Dlatego zawsze szczg¢scie, tak jak kobieta, jest przyjacielem mlodych, bo ci s3
mniej ogledni, bardziej zapalczywi i z wigksza zuchwatoscia rozkazuja’'s.

Machiavellowskie virtito przede wszystkim skutecznos$¢ dzialania, charyzmat
osobisty, ktérym obdarzeni s3 ludzie umiejacy uchwyci¢ Fortune, potrafiacy dziata¢
skutecznie. Drogi do sukcesu moga by¢ rézne, ale zawsze musza by¢ dostosowane
do czasow biezacych. Skuteczno$¢ wymaga rezygnacji z trwatych i niewzruszonych
norm, takze moralnych: ,temu wiedzie si¢ dobrze, ktérego sposéb postgpowania
zgodny jest z duchem czasdéw, natomiast nie szczg¢sci si¢ temu, ktérego postepo-
wanie nie jest zgodne z czasami”"’.

Stosunek do losu i Fortuny bardzo wyraznie wspélbrzmi tu z koncepcjami
L.B. Albertiego z polowy poprzedniego stulecia. Nie bierne poddanie si¢ losowi,
nie cierpliwe znoszenie do§wiadczen zsytanych przez Boga (przeciwnie do jednej
z zasadniczych koncepcji losu w kulturze §redniowiecznej, wyrazonej chocby
w popularnej postaci §w. Aleksego'®), wynikajace w pewnym sensie z wyobrazen
o niezmiennos$ci ludzkiego przeznaczenia, trwatosci 16l i funkcji spolecznych, za-
stanego tadu, z odwrdcenia od $wiata i ,,mamosci” doczesnych, lecz aktywna umie-
jetnosé bystrej obserwacji, wyciagania z niej wnioskow i praktycznej ich realizacji.
Cztowiek mniej juz patrzy w gore, a wiecej rozglada si¢ wokét siebie, albo —
moéwigc precyzyjniej — spoglada ku gorze posrednio, przez pryzmat ostaczajacego
$wiata, wypetnionego pierwiastkiem boskim.

Machiavelli zdaje sie glosi¢ pochwale stawania sig¢, dziania si¢, czasu teraz-
niejszego. Trwato$¢, nieruchomo$¢ mniej go interesuje. Umocnione tradycja struk-
tury paristwa, ktore dzieki zwyczajowi utrzymaé mozZna ze znacznie mniejszymi
trudno$ciami i gdzie wystarczy, by wladca byt czlowiekiem o ,,pospolitej zrecz-
nosci”, a zatem takie, na ktorych czas biezacy nie odciska swego pietna, nie sta-
wiaja szczegblnego wyzwania, nie skupiaja na sobie uwagi, nie sa scena, na ktérej
pojawiaja sie prawdziwi bohaterowie'.

N. Machiavelli,op.cit,s. 112.

7 Tamze, s. 111.

18 Nota bene ten nurt kultury wciaz jest bardzo zywy i propagowany, o czym mogg $wiadczyé
choéby sceniczne wersje legendy o $w. Aleksym, wystawianej w Wenecji i we Florencji w pierwszej
¢wierci XVI wieku. Pokazuje to w jak elitarnym zrazu kregu zwolennikéw koncepcji huma-
nistycznych sie poruszamy i jak wolno beda si¢ one upowszechnialy, tracac zreszta po drodze wiele
ze swej Swiezosci 1 ostrosci wyrazu. Mozna zaryzykowaC twierdzenie, Zze wyrazisty konflikt na
poziomie elitatnym zmienia si¢ w pelna, ukrytych i by¢ moze nieuwiadomionych, sprzecznosci
synteze na poziomie og6lniejszym.

®N. Machiavelli, op.cit, s. 37.
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Trzeba jasno przy tym powiedzieé, ze Machiavelli nie tworzy nowej koncepcji
wladcy i panistwa. Jest w tych, tak do dzisiaj gtosnych, koncepcjach do$¢ wiemnym
i konsekwentnym uczniem Maffea Vegio, Poggio Braccioliniego”, Lorenzo
Valli, Filelfa, Palmieriego, Bernardo Sacchi”, czy wreszcie wspomnianego juz
L.B. Albertiego, ktéry w utworze ,,Del Principe” przeciwstawia postaci Gelasta,
uosabiajacego czystego teoretyka, pyszniacego si¢ swa wiedza, jasniejaca postac
Caronta, nie tylko wiedzacego, ale tez potrafiacego postugiwaé sie swa wiedza.
W utworze ,,Della famiglia” Alberti rozwija koncepcje cittadino primario, ktérego
tak naprawde tylko to, Ze dziata dla dobra publicznego, zapewniajac tad i spokdj
poddanym, rézni od tyrana. Czyz zreszta nie te same cele przy$§wiecaja Ksigciu
Machiavellego, ktéry usuwajac zaalpejskich ,,barbarzynicéw” ma przywroci¢ Italii
spokéj i szczescie?”.

Coluccio Salutati, a takze Leonardo Bruni i wielu innych humanistéw glosi
pochwale czynu i cztowieka dokonujacego wielkich dziel”. Nadszedt zatem ,,czas
gigantow”, zdolnych wlasnymi sitami zniewoli¢ Fortung. Nabieraja znaczenia lu-
dzie nieprzecietni, szczeg6lnie hojnie obdarowani talentami przez nature: Cesare
Borgia, genialni arty$ci, poeci.

Silnie odczuwana w $redniowieczu, zdaniem Daniela R opsa, mimo
catych jego niepokojéw, konfliktéw i przemocy oraz klesk, ,,braterska wspolnota
ludzi”, réwnych wzgledem Boga i majacych réwne szanse zastugi, zostaje rozer-
wana®. Byé moze, chociaz nie bezpoérednio, dzieje si¢ to paralelnie z rozwojem
nowozytnego paristwa, z jego wylanianiem si¢ i nowo ksztalttowanym pojeciem
suwerenno$ci. Amold H a u s e r, nieco marksizujac, wiaze przemiane §wiado-
mofsci, a takze smaku estetycznego, ze zmiang bazy spolecznej, z pojawieniem sie
nowego pokolenia potomkéw patrycjuszowskich rodéw we Wloszech, ktorzy,
zdominowawszy wczesniej wspolnoty miejskie i uwolniwszy si¢ od ich ograniczen,
moga pozwoli¢ sobie na prawdziwie ksiazece, wystawne i pariskie zycie, na rado-
wanie sie chwilg biezaca, wspanialym czasem®. Trzeba jednak pamietaé, ze jest to
rado$¢ zupelnie innego rodzaju niz wezeéniejsza rado$é bohateréw Bocaccia, czy
horacjariska rado$¢ Kochanowskiego, Nieborowskiego i innych?, sycaca si¢ domo-
wym zaciszem, spokojem i szczeroécia codziennego, prostego zycia. To rados$¢ nie
stroniaca od miejskiego gwaru i publicznego zycia. Alberti dzieli np. czyny, gar-
dzac bez wyjatku bezczynnoscia, widzac w dolce far niente $mier¢ duszy, na pry-
watne, dokonywane w spolecznoéci lokalnej (comuni) oraz publiczne. ,,Celem, czy
jakby znakiem wyrdzniajacym pierwsze — pisze w traktacie ,,Deiciarchia” — be-

® To w jego traktacie ,,De nobilitate” pojawia si¢ znamienne zdanie o przekraczaniu granic wy-
znaczonych przez los: E I'animo che fa I'uomo nobile, al quale da qualunque condizione e lecito
sollevarsi sopra la fortuna (,,To duch czyni czlowieka szlachetnym, ktéremu, jakiejkolwiek by nie byt
kondyciji, jest mozliwe wznies¢ si¢ ponad przeznaczenie”). Cyt. za G. Saitta, op. cit., s. 337.

! Juz same tytuly ich dziet sa znaczace i zapowiadaja Machiavellego — ,,De optimo cive”, ,,De
principe”.

270b. V.B. Brunelli,ll rinnovamento della politica nel pensiereo del secolo XV in Italia,
Torino 1927. Na temat poprzedniki>w Machiavellego zob. G. Saitta, op. cit., s. 273-401.

B Zob.J. D elum e au, Cywilizacja Odrodzenia, Warszawa 1987, s. 330 n.

“H. Daniel-Rops,Storia della Chiesa di Cristo, t. 11, Torino 1951, s. 689.

B A. Hauser, Spofeczna historia sztuki i literatury, t. I, Warszawa 1974, s. 221-249.

% Chodzi tu o liczne w XVI i XVII wieku utwory nawiazujace do stynnej 111 eklogi Horacego
Beatus ille qui procul negotiis.



CZAS KOSCIOLA I CZAS POLITYKA W KULTURZE NOWOZYTNEJ EUROPY 153

dzie bycie szcze$liwym,; drugie bedzie zdobycie dobrego imienia i taskawosci;
celem czynéw politycznym bedzie niesienie, pomnazanie i zachowywanie zdrowia,
godnosci i rozleglosci swoich i rzeczypospolitej, ale skutkiem naleznym tobie we
wszystkich tych rzeczach bedzie niesmiertelna stawa i chwata™. Trzeci rodzaj
aktywnosci zastuguje rzecz jasna na najwyzsza pochwale w oczach Albertiego.
W zyciu obywatelskim i politycznym ogniskuje si¢ i z niego promieniuje cala
humanitas, a salus reipublicae jest gtowng troskg i celem cztowieka rozumnego
i zyskujacego whasnym wysitkiem cnote (virti)®. Warto dla §cistosci doda¢, ze nie
chodzi tu o cnot¢ statyczna, o raz na zawsze osiagniety stan doskonatosci, chro-
niony przed zmaza, uszczerbkiem ze strony §wiata doczesnego (jak w koncepcji
$redniowiecznej), ale o cnote dzielna (virtu virile — ,,dzielna” od dzieta i dziatania),
czyli taka, ktdra spelnia sie w nieustannej aktywnosci, ktora prowadzi do dokony-
wania nieprzemijajacych dziet.

Istnieje obok tego, rzecz jasna, szereg innych odczué czasu, znacznie mniej
dotknietych gwattownymi przemianami §wiadomosci. Bliski naturalnemu cyklowi
przyrody i liturgicznemu podziatowi roku czas spoleczno$ci wiejskich. Wspél-
notowy, odmierzany rytmicznym biciem dzwonéw, czas ,,monad miejskich”, wciaz
jeszcze nasycony sakralnoscia, przezywany w zbiorowosci, porzadkujacy zycie
spoteczne i podporzadkowujacy jednostke grupie®.

Kosciot takze nie pozostaje bierny wobec rozpadu sakralnej struktury czasu.
Dokonuje interpretacji wymykajacych si¢ symboli i alegorii. Alegoria Fortuny,
Occasio, z tdwnym powodzeniem uzywana bedzie przez kaznodziejow, jako obraz
umykajacej okazji zaskarbiania sobie zastug wazacych w Zyciu przysztym, jako
krétkotrwaty czas pracy okolo zbawienia®.

7 LB. Alberti, Opere volgari,acuradi A. Bonucci,t III Firenze 1844, s. 86-87.

3 Ciekawe jak niektore idee, zdawaloby si¢ zamknigte dla szerszej swiadomosci i nieco za-
pomniane, odzywaja po wielu dziesiatkach lat. W pewien sposob na nowo, chociaz chyba nie catkiem
nie§wiadomie, zwazywszy podréze po Italii i kontakty z wloskimi elitami, gdzie dorobek humanistow
nie mégt by¢ catkiem zapomniany, podobne poglady wyrazi w potowie X VIII wieku Monteskiusz,
wiazac cnote obywatelska, ktora jest $wiadomoscia i miloscia dobra pospolitego, z demokratycznym
systemem wladzy. Monteskiusz rozszerzyt jednak znacznie zakres pojecia cnoty obywatelskiej,
czynigc z niej warunek sine qua non funkcjonowania demokracji, odbierajac cittadino primario
zdecydowanie elitarny, nieprzecietny charakter, jaki ma u Albertiego. Na podkreslenie zasluguje
jednak wspolny obu ,,politologom” racjonalny charakter cnoty obywatelskiej. U Monteskiusza zasada
despotyzmu jest strach, uczucie $lepe i — przekladajac to na freudowski jezyk struktury psychiki —
catkowicie mieszczace si¢ w sferze pod$wiadomosci (id). Z kolei monarchia typu feudalnego i abso-
lutna (nie ograniczona konstytucjami) opiera sie na zasadzie honoru, arbitralnego imperatywu, syste-
mu tradycyjnych nakazéw i zakazow (wladca jest czym$ w rodzaju postaci ,,0jca”, albo jungowskiego
~medrca”, w psychoanalizie), ktéry mozna byloby umiesci¢ w nadswiadomosci (superego). To, raczej
zabawne niz powazne, przekladanie jednych koncepcji na jezyk innych (nieuprawnione i ahisto-
ryczne) ma stuzy¢ tylko podkresleniu racjonalnosci cnoty (virtd) u Albertiego (co wyraza wprost
i catkiem jasno) i u Monteskiusza. Nic dziwnego, ze o§wieceniowy mysliciel opowiadat sie w swej
analizie za demokracja (a raczej jej wezsza spotecznie forma — arystokracja, bowiem rzecz biorac
racjonalnie trudno bylo sobie wyobrazi¢ rowny poziom $wiadomosci u wszystkich czlonkéw bardziej
licznej spolecznosci). Obu myslicieli oddziela zieszta niezwykle doniosta epoka ,kartezjariskiego
przewrotu”.

#®J. Le Goff, Od czasu Sredniowiecznego, s. 368.

¥ Tak wlasnie interpretuje Occasio X VII-wieczny kaznodzieja B. Ry c hle w i ¢ z, Kazania
poczqwszy od Adwentu asz do Wielkieynocy, Krakow 1698, s. 285-286.
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Zachlysniecie sie czasem biezacym, czasem chwytania §wiatowej stawy, fortu-
ny, nie zaciera przeciez calkowicie pewnej melancholii i niepokoju, ktéry po-
brzmiewa wyraznie w stowach Wawrzynca Medyceusza: ,,Jakaz piekna jest mlo-
do$§é, ktéra mimo umyka. Kto chce si¢ radowaé, niech tak czyni, gdyz jutro nie-
pewne”. Rado$¢ stawania sie, rado$¢ z niosacego nowe mozliwosci czasu bieza-
cego, zostaje zmacona poczuciem — uporczywie przygluszanym — przemijania,
bliskiej i nieuchronnej $mierci, nasycona melancholia. Jak pisze Machiavelli ideat
ksigcia, obdarzonego jego zdaniem niezaprzeczalnie virty, Cesare Borgia, sku-
tecznie budujacy udzielne ksiestwo w Romanii, nie przewidziat tylko jednego — ze
w chwili $mierci Aleksandra VI, zapewniwszy bezpieczeristwo swej zdobyczy
i uzyskawszy korzysme wptywy w kolegium kardynalskim, a wigc majac wszelkie
szanse na powodzenie i realizacj¢ swoich zamystow, sam bedzie ztozony $miertelna
choroba?!.

Siegajac do innych przykiadéw i niesmiato zapuszczajac sie na inne tereny
kultury europejskiej, do Anglii, widzimy jak podobne idee, podobna wizja czlo-
wieka i jego stosunku do czasu odzywa w dramacie elzbietariskim, bedacym — jak
okre§laja go znawcy — ,.chérem gigantow™®. Wiekszo$é owych dramatéw roz-
grywa si¢ zreszta na dworach wtoskich ksiazat, odwotujac si¢ jakby do kolebki
nowego ducha czaséw. Bohaterowie tych utworéw, uwolnieni z ograniczer czasu
zbiorowego, uniwersalnego, $miato przekraczaja granice zastanych struktur. Oto
w dramacie Christophera Marlowa ,,Przygody doktora Fausta” chér na zakoriczenie
zZwraca si¢ ze swoistym ostrzezeniem do widzow:

Odciety konar, ktéry mégt wzrééé mocno,
Sploneta gataz laurowa Apolla,

Ktéra niekiedy rosta w tym uczonym.

Nie ma juz Fausta; zwazcie na piekielny
Upadek tego, ktérego los grozny

Winien przestroga by¢ dla medrcow, aby
Nie chcieli zgtebia¢ tych spraw zakazanych.
Ich glebia bowiem rozum rozzuchwala,

By czynil wigcej, niz niebo pozwala®,

Mamy tu obraz ,meza $miatej mysli”, ktory odwaznie przekracza granice,
przekracza nieruchoma hierarchig¢ §wiata, i chociaz zostaje ukarany, zastuguje na
podziw i chwale. Granice sa zatem traktowane przede wszystkim jako przeszkoda
w samorealizacji cztowieka, jako w gruncie rzeczy irracjonalny zakaz.

Inny autor elzbietariski, John Webster, w dramacie zatytulowanym ,,Biata diab-
lica” wkiada w usta bohatera takie stowa:

Co méwié, podle zylem. Jak dworacy,

Ktorych oblicze pelne jest usmiechow,

Gdy pier§ w rozterkach sumienia. Tortura

Szat picknych. Rados¢, $miech — goscie tam rzadcy,
Nie spiewa — placze ptak zamkniety w klatce...>.

% N. Machiavelli, op.citf s. 55-57.

32 Tak np. okresla teatr elzbietariski XIX-wieczny znawca teatru De B o s i s. Zob. Teatro elisa-
bettiano, red. M. Pr a z, Firenze 1948, 5. XVI.

® Ch. Marlow e, Tragiczna historia doktora Fausta, przet. J. Ky dry i sk i, Krakow 1982,
8. 69.

*J. Webster, Biata diablica, przet. W. Melc er, Wroctaw 1968, s. 185.
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A zatem konflikt miedzy korzystaniem z Zycia, widzeniem w doczesnosci,
terazniejszo$ci warto$ci samej w sobie, a eschatologicznym ukierunkowaniem czasu
jest gleboko odczuwany, chociaz nie wyrazany wprost. Pozostaje w sferze melan-
cholicznego przemilczenia. To w istocie konflikt miedzy akceptacja granic ludzkiej
egzystencji, a odrzuceniem ich.

Mniej wigcej wtedy wtasnie robi kariere koncepcja Alvareza, ktory, uprasz-
czajac poglad §w. Augustyna, dzieli czas na ,,dzieni ludzki”, czyli czas doczesny,
ktérym czlowiek moze dowolnie dysponowaé, oraz ,,dzieri Panski”, gdy wladza nad
czasem zostanie czlowiekowi zabrana i przyjdzie zda¢ rachunek z dysponowania
czasem doczesnym®. Koéci6t, w najpowszechniej gloszonej nauce, miedzy innymi
w formie kazari, potozy rzecz jasna silny nacisk na ,,dzien Pariski”, z niezwykle
mocno zaakcentowanym momentem $mierci, przedstawianej ze wszelkimi elemen-
tami grozy i makabryzmu. To, co w tekstach §wieckich jest tylko stabo wyarty-
kutowanym lekiem przed przemijaniem, w tekstach Ko$ciota uzyskuje pelny i Swia-
domy wyraz. Wydaje sie, ze zwlaszcza teksty barokowe mocniej wydobeda nie-
trwatos§é doczesnosci i jej tylko pozorng warto§¢. Obraz $mierci, rozkladu, zajmie
w nich niemal centralne miejsce. Stanie si¢ skutecznym nosnikiem znaczenia. Ale-
goria ,,Vanitas”, z calym charakterystycznym dla tego watku zespotem symboli —
czaszka, trupem, woda, cieniem, zegarem, snem, mrokiem, wiednacym kwiatem,
ulotnym ptakiem, sceng zycia itd.* — walczyé bedzie o pierwsze miejsce z alegoria
Fortuny. Mozna przy tym przypuszczaé, Ze recepcja tych watkow nie bedzie jedna-

% Zob. K. Pomian, L' Ordre, s. 108-109. Koncepcja sadu indywidualnego, dokonywanego
zaraz po opuszczeniu ciala przez duszg, jest juz dobrze zadomowiona w $wiadomosci europejskie;.
Smier¢ nie jest zatem snem, oczekiwaniem na skonczenie czaséw i Sad Ostateczny, ale momentem
przejscia. W §redniowieczu, jak zauwaza A. Guriewicz, koncepcja sadu indywidualnego, bardziej
wlaciwa dla wypowiedzi kultury ,ludowej”, rywalizuje z koncepcja eschatologiczna — sadu
powszechnego po koricu §wiata, wlasciwa dla oficjalnych wypowiedzi Koséciota. W ikonografii XIV
i XV wieku nurt pierwszy zdaje si¢ by¢ reprezentowany przez przedstawienia raczej uboczne (ilu-
stracje, ryciny), gdy nurt drugi wciaz jest dominujacy, lacznie z postaciami zmartych, jakby: ,.Spia-
cych” na nagrobkach (nb. laczenie obrazu ,snu” i ,,$mierci” wystepuje bardzo czesto i jest wielo-
znacznym symbolem; np. L.B. A1b erti porownuje leniwych do $piacych, ktdrzy sa ani zywi, ani
martwi, co w sumie oznacza $mier¢ duszy). Zmarli tak naprawde dopiero ,,przebudza si¢” w przed-
stawieniach barokowych, na tablicach i w posagach nagrobnych, gdzie beda kleczeli w pozach modli-
tewnych. Czy indywidualizacja sadu poémiertnego w przedstawieniach oficjalnych, w naukach
poradnikéw artis bene moriendi, jest odpowiedzia na ,indywidualizacje” renesansowa, dokonana
w nowej koncepcji cztowieka humanistéw? Twierdzenie, ze ,,personalizm” humanistyczny poprzedza
»personalizm” chrzescijaiski byloby w §wietle znanych dowodéw, przytaczanych m.in. przez Gurie-
wicza, nieuzasadnione. Czy jednak mocniejsze wydobycie, zaakcentowanie sadu indywidualnego,
dotychczas watku raczej pobocznego w koncepcjach i nauce Kosciola, nie jest odpowiedzia na roz-
budzone przez indywidualizm humanistéw i rozpropagowane przez utwory bardziej popularne,
poczucie odrebnosci kazdego czlowieka? Czy nie jest wreszcie jednym z symptomdw rozerwania
$redniowiecznej idei communitas, z ktérym takze Kosciél musiat si¢ pogodzi¢? Problem wigc nie w
tym, kiedy poszczegoélne koncepcje si¢ pojawiaja, ale jakie miejsce zajmuja w strukturze wyobrazeri
w ogole. Na temat sadu indywidualnego i powszechnego zob. A. Gurie wic z, Problemy srednio-
wiecznej kultury ludowej, Warszawa 1987, s. 191-194, 220-221, gdzie tez dyskusja z twierdzeniami
Ph. Ari¢sa, datujacego upowszechnienie koncepcji sadu indywidualnego na schytek wieku XV. Ariés
opieral swoje wnioski gtéwnie na zrodtach ikonograficznych.

% Zob. ). Biatostocki, Vanitas, [w:) tenze, Teoria i twdrczo$c. O tradycji i inwencji w teorii
sztuki i ikonografii, Poznan 1961, s. 105-137; T. Mich alo w sk a, Czlowiek i czas. Wqtki tempo-
ralne w poezji polskiego Baroku, [w:] Poetyka i poezja, s. 422-423.
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kowa we wszystkich §rodowiskach kulturowych. Posta¢ Fortuny, Occasio, tak jak
i,cnota” skuteczno$ci, na trwale zagosci w prowadzacych §wiatowe zycie §rodo-
wiskach dworskich.

To, o czym dotychczas méwitem, to zaledwie poczatkowy stan rozerwania
stalej struktury czasu i kosmosu w kulturze nowozytnej. Zasadnicza innowacje
przynosi upowszechnienie si¢ mys$li Kartezjusza i racjonalizmu, gloszacego, ze
»fozum jest miara rzeczy”’; mySli, ktéra szybko stata si¢ modna i w salonach, i w
Srodowiskach intelektualistow, a ktora zdata sie obowiazywad wszystkich, maja-
cych pretensje do bycia wyksztalconymi, niezaleznie od tego, czy sami czytaja, czy
tylko kaza sobie czyta¢. Mysl ta zakorzenia sig takze gleboko w Srodowisku janse-
nistycznym z Port Royal, wzbudzajac szczeg6lne zainteresowanie dla nauk $cistych
— matematyki i fizyki.

Przewr6t kartezjariski®, tak jak opisuje go L. G o1d m a n, prowadzi do od-
rzucenia dwu Sredniowiecznych, $ci§le ze soba zwiazanych koncepcji — idei
chrzeécijanskiej wspolnoty (communitas)® i wyobrazenia kosmosu, jako struktury
o okre§lonym stosunku miedzy catoscia i czesciami (universum). Na ich miejsce,
a tym samym na miejsce spolecznego i religijnego cztowieka wiekow $rednich,
ktéry wszelkie swoje dziatanie kierowat ku Bogu, ktérego bieg czasu miat okres-
lony sens, wprowadzone zostaje Ja mySlace, ja Kartezjusza. Miejsce universum
zajmuje natomiast nieskoriczona przestrzen®. Wyzwolony z czasu wspélnoty i z

3 Rozumiany tutaj mozliwe szeroko, przede wszystkim jako zwrot ku naukowym, ekspery-
mentalnym metodom obserwacji §wiata, czego symbolem moze by¢ z jednej strony teleskop (badania
Keplera, Galileusza), a z drugiej mikroskop (badania Leeuwenhoeka, Malpighiego). Zob. J. S o -
k ot o w s k a, Dwie nieskoriczonosci. Szkice o literaturze barokowej Europy, Warszawa 1978,
s. 7-29.

*® W zasadzie mozna by powiedzie¢, ze idea chrzescijariskiej wspélnoty zostala powaznie nad-
watlona, jezeli nie rozbita, juz wraz z pojawieniem si¢ humanistycznej koncepcji czlowieka, jako
autonomicznej i wolnej jednostki. Wyobrazenia kosmosu, przynajmniej w ujgciu neoplatoriczykow,
wciaz jeszcze zachowuja spoisto$é, stanowia zamknieta strukture o okreslonym stosunku czesci do
catosci, okreslone;j liczbie sfer i ustalonym ich wzajemnym oddzialywaniu. Kosmos wciaz jest ograni-
czony. Samo pojecie kosmos, lac. decorum, wiazace si¢ w filozofii humanistycznej z pojeciem pigk-
na, zaklada harmonijny stosunek czesci do catosci, a funkcjonuje ono takze jako jedno z poje¢ reto-
ryki. Nieskonczonej przestrzeni nie mozna by w takich stosunkach ujmowa¢, nie mogta zatem nie-
skonficzonos¢ by¢ pigkna. Zdawat sobie zreszta z tego sprawe Giordano Bruno, gdy odbierat pigknu
charakter obiektywny i Kartezjusz, gdy twierdzit, ze pigkno jest tylko stosunkiem naszego sadu do
przedmiotu. Wydaje si¢ zatem, ze rozbicie communitas poprzedzito rozpad universum.

Obalenie sensownego obrazu universum prowadzi zreszta nie tylko do pesymistycznej wizji, do
»tesknoty za rajem utraconym”, wyrazanej przez Srodowisko jansenistow. Wywoluje tez odczucia
catkowicie przeciwne — entuzjazm, a nawet euforie. Jest postrzegane jako kolejny krok na drodze
samowyzwolenia si¢ czlowieka, np. u G. Bruno (zob. E. Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do
filozofii kultury, Warszawa 1971, s. 54-56; tenze, Individuum und Kosmos in der Philosophie der
Renaissance, Leipzig 1927). Szereg wypowiedzi wyznawcOw nowego obrazu wszech§wiata pro-
mienieje entuzjazmem nie mniejszym od entuzjazmu L.B. Albertiego, czy Pico della Mirandoli,
odrzutajacych krepujace wiezy tradycyjnych pogladéw i autorytetow. Oto fragment listu Gassendiego
do Galileusza: ,,Chcialbym przede y/szystkim aby$ byt najzupetniej o tym przekonany, méj Galileu-
szu, ze z wielkim zachwytem powitalem t¢ twoja kopernikowska doktryne w astronomii, bo przez to
sam ujrzatem si¢ panem siebie, kiedy strzaskane zostaly zagrody starego $wiata i uklady, a wyzwo-
lony i swobodny ‘duch bladzi przez bezmiary przestrzeni”. Cyt. zaJ. Sokotowska, op.cit,
s. 12,

¥ L. Goldman, Le Dieu caché. Etude sur la vision tragique dans les Pensées de Pascal et
dans le thédtre de Racine, Paris 1976, s. 36-42.
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czasu Kosciola czlowiek staje sie panem swojego czasu. Nie oznacza to naturalnie,
ze zostaje catkowicie wyzwolony, czy, jak mozna by powiedzie¢, zupelnie sam ze
swoim czasem. Z pewnoscig zas$ nie dotyczy to wiekszosci grup spotecznych.

Jak interesujaco zauwazyt J. Le Goff, ,ludzie Renesansu nadal Zyja w czasie
nie odmierzanym rytmicznie i jednolicie. Jest to czas nie ujednolicony, jeszcze
miejski, a nie krajowy, niedostosowany do tworzacych si¢ struktur panstwowych,
czas monad miejskich”®. To zreszts zjawisko, przynajmniej w niektérych rejonach
Europy, dlugotrwale. Jeszcze pod koniec XVIII wieku Goethe, podrézujacy po
Wioszech, odnotowuje rézne miary czasu w miastach Pélwyspu Apeniriskiego,
wciail odmierzane, jak w XIV i XV wieku, biciem dzwonéw lub zegaréw na wie-
zach®.

Wraz jednak z prymatem ratio w Srodowiskach elit intelektualnych i poli-
tycznych, wraz z obfitym pojawieniem si¢ dziel traktujacych o raison d Etat
i ksztaltowaniem si¢ nowozytnego panstwa scentralizowanego, czas wydarty przez
patrycjat miejski i kupcéw Kosciotowi (bo dla tej grupy obracajacej kapitalem czas
byl pieniadzem, mieszczacym sie choéby w pojeciu rosnacego z czasem procentu)
zawtadniety zostaje przez elity polityczne. Sprawne funkcjonowanie panstwa wy-
maga bowiem racjonalnego postugiwania si¢ czasem, wlasciwej ekonomii czasu. To
prowadzi¢ moze niekiedy do otwartego konfliktu z czasem Kosciola, jak np. przy
koniecznosci zapewnienia nieprzerwanego przeplywu informacji, nie liczacego si¢
z sakralnym podzialem czasu, nie respektujacym $wiat i niedziel”.

Czas dla myslacych racjonalnie elit przestaje by¢ substancjalny. Staje si¢ jedy-
nie pojeciem, narzedziem na ustugach rozumu, kategoria mys$lenia i niczym wie-
cej*. Mozna zatem dowolnie go dzieli¢ i odmierzaé. Przestaje by¢ mu nadawana
warto$¢ z zewnatrz. Cztowiek elity, wziawszy w nawias eschatologiczny kierunek
dzialania, przynajmniej w §wiadomie wyrazanej sferze praktyki, a zarazem, wraz z
uznaniem ratio, marzeni o charyzmacie osobistym, o nadzwyczajnej virtu, ktora
uczyni go wybrancem bogdéw, bedzie si¢ spetnial w racjonalnym, doczesnym dzia-
faniu na rzecz panstwa, a tym samym i tadu spotecznego. Ono, jego trwanie, bedzie
celem organizacji czasu doczesnego.

Bardziej radykalna i konsekwentna bedzie wizja jansenistow, stajacych wobec
przerazajacych, nieskoriczonych przestrzeni wszech§wiata i milczenia Boga, ktéry
przestaje by¢ odniesieniem ludzkiej aktywnosci. By odwola€ sie raz jeszcze do stéw
L. Goldmana ,,B6g opuscil §wiat, ale jego nieobecno$¢ nie zostala jeszcze zauwa-
Zona poza niewielka grupka (chodzi o $srodowisko Port Royal) intelektualistoéw
Europy Zachodniej”*.

Niemate znaczenie dla zawladniecia czasem doczesnym przez elity polityczne
ma rozpowszechnienie si¢ w tym czasie zegarkoéw kieszonkowych. Czas przestaje
by¢ materialnie, mozna powiedzie¢, przykuty do jednego miejsca, zwigzany z kon-
kretng przestrzenia.

“J. Le Goff, Czas Kosciota, s. 368.
4 Zob. np.J. W. Goeth e, Podréz wioska, Warszawa 1980, s. 42-44.

“Zob.C. Fedele,M. Galen ga, Per il servizio di Nostro Signore. Strade, corrieri e poste
dei papi dal medioevo al 1870, Prato 1989, s. 70-72.

“Zob.J. Le Gof f, Od czasu Sredniowiecznego, s. 369-370.
“L. Goldman, op. cit, s. 42.
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Jego odmierzanie staje si¢ zalezne wytacznie od jednostek, dla ktérych po-
siadanie zegarka jest jedna z koniecznych oznak prestizu. Niekiedy tak bardzo
cenionych oznak, ze — jak powiada jeden z kaznodziejow XVII-wiecznych —
,whieledwie co kieszenia, to zegarek” u moznego pana. Ale — dodaje tenze kazno-
dzieja — ,przywileju tego nie ma communis plebs panom zazdro$ci¢”, bowiem
sprawa panéw jest, ,,zeby wszystko szto miarowo, regulariter”®. Waznym dla
kaznodziejéw argumentem, sankcjonujacym i jakby sakralizujacym owo odmie-
rzanie czasu, bedzie rzecz jasna 3 rozdziat Ksiggi Koheleta, zaczynajacy si¢ od
stow: ,,Wszystko ma swdj czas i jest wyznaczona godzina”.

Koscidl stara sie zatem odnalezé droge w nowe;j sytuacji, w ktorej ,,poziom
organizacji” czasu przesuna! sie z miejskiej, czy parafialnej ,,monady”, na teren
ogolnopanstwowy. Dysponuje Kosci6t dostatecznie bogatym repertuarem odniesien
i $rodkéw, by wymykajacy si¢ czas doczesny zakorzeni¢ na powrdét w tradycji
chrzescijanskiej. Chaos dowolnego dysponowania czasem jest porzadkowany, ulega
Kosmizacji. Wydaje si¢ jednak, ze owo porzadkowanie dokonuje si¢ juz nie na
poziomie uniwersalnej wspdlnoty wiernych i nie na poziomie spotecznosci lokalnej,
chociaz nowy porzadek wcale nie obala przeciez dawniejszych i nie staje si¢ od
razu dominujacy. Nowy porzadek budowany jest na poziomie nowozytnego parn-
stwa, a jego rzecznikami zdaja si¢ by¢ elity urzedniczo-polityczne.

Owo przesunigcie znaczenia, zapoczatkowane odrzuceniem $redniowiecznego
communitas, na teren ksztaltujacego si¢ nowozytnego panstwa jest wspierane przez
najwybitniejszych ludzi Kosciota i propagowane z tysiecy ambon. Mozna by po-
wiedzie¢, ze juz nie idea powszechnego Parnistwa Bozego pobudza pisarzy kato-
lickich, ale idea suwerennego i oczywiscie prawowiernego panstwa, rOwnopraw-
nego wzgledem innych paristw. Wielu z tych pisarzy staje si¢ zreszta przekonanymi
rzecznikami silnej wtadzy paristwowej (jak u nas Piotr Skarga, czy pdzZniej we
Francji Jean Bossuet), niekiedy wrgcz gloszac tozsamosé zsakralizowanego paristwa
i wspolnoty wyznaniowej*. Z jednej strony mamy wiec jakby reorganizacje czasu
na wyzszym poziomie, od lokalnego i ,,monady miejskiej” do ,,pafistwowego”,
z drugiej za$ na nizszym, od universum (tak silnie jeszcze obecnego w neopla-
toriskiej my$li humanistycznej*) do poszczegélnych paristw. Prowadzié to musi
rzecz jasna do upowszechnienia si¢ nowego modelu cztowieka, r6znego zaréwno
od $redniowiecznego cztowieka wspoélnoty, jak i renesansowego bohatera-geniusza.
Typem coraz powszechniej obecnym staje si¢ homo politicus — czlowiek party-
cypujacy na codzienn w biegu spraw paristwowych, szczegélnie nastawiony na 6w
codzienny, nieustanny strumieri spraw, zdarzen i wypadkdéw, niezaleznie od tego,
czy jest w sprawach panstwowych aktywny, czy jest tylko biemym spektatorem.
Nie chodzi tu zreszta o odepchnigcie, marginalizacj¢ sakralnego przezycia czasu,
0 zanurzenie si¢ bez reszty w czasie §wieckim i doczesnym, chociaz §wiadectwa
coraz silniejszego rozgraniczenia sfery sacrum i profanum w czasach nowozytnych

S F. Rychtowski, Kdzania na $wieta calego roku, Krakéw 1677, s. 215.

% Zdecydowany wyraz znajduje to w anglikanizmie, chociaz odgémie kierowany, ale wydaje
sig, ze stereotyp Polaka-katolika co$ z tych idei zawiera, nawet gdy nie byty one §wiadomie u nas
formulowane. Koncepcja ta w jaki$ sposob zawiera i antycypuje obraz ,przedmurza chrzesci-
janistwa”.

4 Zob.G. Saitta, op. cit.
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mozna by znalez¢ i w ikonografii i w licznych tekstach®. Biezaca polityka, bedaca
sfera dziatann doraznych, stanowiaca odpowiedZ na niespodziewane wyzwania
i nieoczekiwany obrot spraw, takze moze sta¢ si¢ terenem poddawanym sakra-
lizacji®. Wiadza zreszta, szczegolnie arbitralna i szukajaca swego uzasadnienia
w systemie religijnym, zawsze miata rowniez charakter sakralny, podobnie jak jej
przedstawiciele. My$l humanistyczna, uwydatniona zwlaszcza w ,Ksigciu”
N. Machiavellego, tylko czgiciowo interioryzuje legitymizacje wiadzy, w pojeciu
virtu, odrywajac czy uniezalezniajac ja do systeméw zewnetrznych, w tym od syste-
mu religii. Sam Machiavelli wciaz odwoluje si¢ do sakralnych archetypow wladcy,
stawiajac w jednym szeregu Mojzesza, Tezeusza i wladcow historycznych, az po
wspdlczesnego sobie Cesare Borgig.

Nie mamy zatem do czynienia ze zjawiskiem catkowicie nowym. Pokarm,
ktérym Zywi sie¢ homo politicus — informacja biezaca — od dawna jest roz-
prowadzany po Europie. Co prawda zrazu w niewielkich ilo$ciach i tylko dla wy-
branych. Inni ludzie (takze ograniczeni do waskiej grupy ,,dworzan™) spozywaja go
raczej poérednio, z parskiej reki. Wydaje sig, ze dystrybucja informacji politycznej,
czy szerzej — biezacej, zdarzeniowej, w XVI i na przetomie XVI i XVII wieku
dokonywata sie przez niewielkie skupiska o$rodkéw wladzy — dwory monarsze
i moznowladcze. Taki model przekazu informacji, ktérego znaczna cze$¢ musiata
dokonywaé sie raczej w formie ustnej niZ pisanej, utrzymuje si¢ do§¢ diugo
w §wiadomosci europejskiej. Jeszcze w potowie XVII wieku kurier pocztowy
Giuseppe Miselli, robiacy karier¢ na dworze kardynata Rasponi, a znany czytel-
nikom pod pseudonimem Buratino jako autor przewodnika pocztowego, skrzgtnie
notuje wsrdd swoich wspomnien ,.Instrukcje dla shugi” otrzymang od swego pana,
a przekazywang zapewne od dawna wyr6zniajacym si¢ stugom dworskim jako zbio6r
zasad majacych dopoméc we wlasciwym kierowaniu swym losem. Poniewaz Mi-
selli przepisuje swa ,.Instrukcje” in extenso, trudno przypuszczaé, ze dokonywat
skrotow pod katem potrzeb swojej profesji. Znamienny jest zatem nacisk, jaki zostat
polozony wiasnie na problem obiegu informacji biezacej. Chcacy si¢ przypodobaé
stuga winien wiec ,,Zabiega¢ o posiadanie w kazdym czasie i z kazdego miejsca
doniesien, by wiedzie¢ co dzieje si¢ nie tylko na dworze wlasnego Ksiecia, ale takze
na innych, najgléwniejszych w Europie i zastugiwa¢ si¢ oglaszajac je gdy sa dobre,
a dbac o to, zeby by¢ pierwszym. Takoz rychto powiadamia¢ osoby najznaczniejsze
o tym co si¢ dzieje, by zyska¢ w ich oczach laske, a Ministrom ilekro¢ potrzeba
zajdzie, dostarcza¢ uzytecznych i wzbudzajacych sympati¢ przypomnieni, by mogli
stad wnosi¢ o madrosci twego umystu i najlepszych zamiarach. Otworzy to droge
do jak najczestszych rozméw z Ksigciem i zaskarbienia sobie coraz wigkszej jego
taski”®. Ponadto: ,,Utrzymywaé w przychylnosci urzednikéw wszystkich poczt,
.. takze sprawi¢, by przynajmniej jeden domownik, najbardziej zreczny, zacie$nit
przyjazi z r6znymi kupcami w miescie, by zna¢ wszystko to, co pisze si¢ w ich

® Zob. np. analize przedstawieri sztuki nagrobnej z X VII wicku pod tym wlasnie katem prze-
prowadzong (co prawda dos¢ ogdlnikowa) w: J. D r o b, Model cztowieka wieku XVII w kazaniach
Bernarda Gutowskiego, ,,Roczniki Humanistyczne KUL” t. XXXIX, 1981, z. 2, 5. 96-97.

® Zob. M. F o g el, Les cérémonies de I information dans la France du XV* au milieu du XVIII®
siécle, Paris 1989.

* Biblioteca Apostolica Vaticana, Fondo Ottoboni latini, tkps 2246. Memorie et altre scritture,
k. 15.
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gazetach, oraz by umiesci¢ tam, gdy trzeba, to co moze by¢ korzystne dla wiasnego
ksigcia™', Zalecenia te, rzecz jasna, sa jakby wpisane w kontekst niewielkich tery-
torialnie panstw Poélwyspu Apeniriskiego, gdzie dwor ksiazgcy skupiat w sobie cale
zycie polityczne, a zarazem mogt odgrywac role centrum gromadzenia i dystrybucji
informacji; dystrybucji hierarchicznie uporzadkowanej, zaleznej od stopnia kon-
fidencji z ksigciem i osobisto§ciami wplywowymi na dworze. Mozna by powie-
dzie¢, ze ilo§¢ informacji zalezna jest od miejsca zajmowanego w hierarchii. Sa
osoby majace bezposredni dostep do listéw i awizéw adresowanych do pana, a s3
tez osoby zadowalajace si¢ tylko ustnymi, fragmentarycznymi przekazami od oséb
»dobrze poinformowanych”. Jest przy tym do$¢ oczywiste, ze nawet na ograni-
czonym terytorium dwor panujacego nie jest catkowitym monopolista w obiegu
informacji biezacej. Konkuruja z nim dwory moznych §wieckich i duchownych,
a rowniez najznaczniejsze domy kupieckie, majac do dyspozycji rozbudowana sieé
filii i potaczen miedzy nimi. Wydaje sie, nieco uogdlniajac, ze jest to czas roz-
proszenia i wielo$ci Ssrodkéw informacyjnych, ale jednoczesnie skupienia obiegu
informacji na niewielkich wysepkach ,,dworéw”, wynurzajacych si¢ z szerokiego
morza zastyglego czasu lokalnego, odmierzanego rytmem por roku, cyklem litur-
gicznym, a w okresie dtuzszym cyklem ludzkiego Zycia; czasu pulsujacego w ryt-
mie lokalnych wydarzen uroczystosci koscielnych, narodzin, §lubéw i zgondw,
lokalnych jarmarkéw, gdzie zdarzenia o znaczeniu ponadlokalnym tylko z rzadka
zaktocaja codziennosé. Te dwa odczucia czasu znajduja si¢ w pewnym konflikcie,
niekiedy nawet — zwlaszcza tam gdzie oba odczucia zachodza na siebie — wy-
razanym wprost. Przyktadem moze tu by¢ protest proboszcza niewielkiej parafii
w Italii przeciw przybywaniu kuriera pocztowego w niedziele, gdyz jego przyjazd
wzbudza sensacje i gromadzi wielu ciekawych, co zdaniem duchownego zakléca
powage dnia §wiatecznego i odprawianych mszy™.

W wieku XVI tymczasem roénie liczba osob zadnych informacji biezacej
i gotowych za ten towar placi¢ stuszna cen¢. Awizy — kartki z przepisanymi recz-
nie nowinami, oferowane sa przez coraz liczniejsze rzesze novellari, otoczonych
zrazu podejrzliwoscia i niechecia przedstawicieli wtadzy™. Oba sposoby roz-
powszechniania informacji, ,,dworski” i ,,rynkowy”, wspoélistnieja (od dlugiego
zreszta czasu, gdyby uznaé, ze wczesniejsza forma jest przekaz ustny) i konkuruja
ze soba, rdzna co prawda przedstawiajac warto$¢ w oczach odbiorcy. Owa ,,dwor-
sko$§€”, wyrazajaca sie¢ chocby w ustuznej i skromnej postawie przekazujacego
informacje, nakazujacej powsciagliwo$¢ i powstrzymywanie si¢ od wlasnych sadéw
i komentarzy™, odciska si¢ w bardzo lakonicznym, maksymalnie nasyconym trescia
i pozbawionym wszelkiego osadu czy komentarza stylu informacji, traktowanej jak

! Tamze, k. 16.
2 Ten i inne przypadki, a takze statuty miejskie zezwalajace wyjatkowo przybywaé kurierom
w dni $wiateczne, notuje C. Fedele,M. Galen g a, op. cit,, s. 71-72.

« 53 Papiez Grzegorz XIII wydaje w roku 1572 bulle ,,Contra famigeratores et menantes”. Utrata
monopolu na dystrybucje informacji budzi zatem wyrazny niepokdj i nie tatwo si¢ z nia pogodzié.
Zob. V. Castronovo,G. Ricuperati,C. Capra,La stampa italiana dal Cinquecento
all’ Ottocento, Roma 1976 (t. 1: Storia della stampa italiana), s. 12.

* Cytowana instrukcja zaleca, aby ,, W materiach, ktére dzieja si¢, pisa¢ i powiadamia¢ o wszy-
stkim tym co nalezy, bez rozwodzenia si¢ nad rzecza i wyrazania wlasnego zdania, ale pozostawiajac
whnioski roztropnosci Ksigcia i jego doradcy” — G. Miselli, op. cit, k. 18.
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towar i sprzedawanej za pieniadze. Jeszcze w potowie X VII wieku redaktor gazety
genuenskiej, powstrzymujac si¢ od dociekania przyczyn niespodziewanego wy-
jazdu dworu Ludwika XIV z Paryza do Saint Germain, twierdzi, ze chociaz: ,,Nad
takim zdarzeniem nie omieszkali spekulanci czyni¢ rozmaitych dociekan, przy-
pisujac je jedni takiej, inni owej przyczynie, lecz tak jak tajemnice KsiaZzat sa nie-
zliczone, tak kazdy moze sobie obiecywac, ze czas zado§¢uczyni ciekawosci”. Nota
bene w zdaniu tym mamy wyrazng wskazowke, Ze rosng rzesze os6b bezposrednio
zainteresowanych wydarzeniami polityki biezacej (tu zwanych speculativi, u nas
raczej ,,statystami”, od stato — panstwo), na ktérych zaabsorbowanie sprawami
doczesnymi grzmia nierzadko barokowi kaznodzieje™.

W pierwszej polowie XVII wieku, pod koniec lat trzydziestych, zaczynaja si¢
ukazywa¢ drukiem, regulamie i przez dtuzszy okres, gazety tygodniowe™. Wazne
jest tutaj zwlaszcza pojawienie si¢ w Paryzu w roku 1638 ,,Gazette de France”
Teofrasta Renaudota, protegowanego kardynala Richelieu i dzialajacego niejako
z namaszczenia i w imieniu wiadzy”'. Jest to nie tylko pierwsza trwala inicjatywa
drukowania tygodniowych awizéw (krazacych wczesniej w rekopisach), za ktéra,
cho¢ raczej niezaleznie od niej, pojawig sie¢ drukowane gazety w najwazniejszych
ofrodkach wtadzy Europy Zachodniej. Bardziej istotne jest tutaj to, Ze panstwo,
jakby nie mogac wyeliminowa¢ konkurencyjnego i niezaleznego obiegu informaciji,
staje sie protektorem (Renaudot sprawuje np. oficjalny urzad), a zarazem kontro-
lerem systemu rozpowszechniania informacji biezacej. Upraszczajac nieco mozna
powiedzieé, ze gazety z konkurencyjnego wzgledem informacji ,,panistwowej”
medium, staja sie narzedziem w reku nowozytnego paristwa. Koniecznym warun-
kiem do tego zdaje sie byé jednak przeksztalcenie struktury paristwa z wczesniej-
szej, opartej na systemie wiezi lennych czy klientalnych lub dworskich, w system
urzedniczy, scentralizowany, charakterystyczny dla parstwa nowozytnego™. Nie
wszedzie oczywiscie drukowane gazety s3 przejmowane przez panstwo, czy wyda-
wane z jego inicjatywy. Na Polwyspie Apeniriskim, gdzie szczuptos¢ terytorialna
panstewek, a zapewne i przywiazanie do dworskiego stylu pozwalaja na bez-
posdrednig wymiane informacji, na bezposrednie czerpanie ze Zrédla, gazety przez
bardzo dlugi czas pozostana, przynajmniej formalnie, inicjatywa niezalezng od
biurokratycznego aparatu paristwa’ .

% Polski typ takiego homo politicus opisuje np. W. Lozinski, Zycie polskie w dawnych
wiekach, Krakéw 1978, s. 232.

S Wczesniejsze, np. ,,Gedriickte Zeitung” z 1542, czy gazeta francuska z 1609 roku miaty bardzo
krotki zywot, by¢ moze spowodowany wlasnie brakiem wyksztalcenia si¢ nowej sytuacji infor-
macyjnej oraz, co za tym idzie, wystarczajaco chionnego rynku odbiorcéw.

57 Zob. Histoire générale de la presse frangaise t. 1, Des origines a 1814,1ed. C. Bellanger,
J. Godechot, Paris 1969, s. 78.

% Zob. A. Maczak, op. cit. Fronda parlamentéw, a pozniej fronda ksiazat we Francji jest
chyba najwyrazniejszym przyktadem $cierania si¢ koncepcji panstwa zdecentralizowanego, ,,lokal-
nego” i opartego na wieziach typu feudalnego, z paristwem scentralizowanym i urzedniczym.

% Interesujacym przykladem jest rozlegta Rzeczpospolita, gdzie ze stosunkowo stabym dworem
monarszym konkurowaty z powodzeniem dwory lokalne i gdzie model paristwa scentralizowanego
nie znalaz! uznania. Inicjatywa wydawania gazety tygodniowej, popierana przez srodowisko skupione
wokot krolowej Marii Ludwiki (oczywisty dowod czerpania z wzoru francuskiego i wloskiego —
sekretarz Pinocci), podjeta stosunkowo pézno w poréwnaniu z krajami Europy Zachodniej, okazata
sie krétkotrwata. Przyczyn tego zaniechania mozna byltoby wskazac kilka: stabo rozwinieta jeszcze
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Bledem byloby jednak uznawanie samego procesu wydawania gazety drukiem
wylacznie za kolejny etap technicznego rozwoju przenoszenia informacji. Owa
innowacja techniczna zdaje si¢ mie¢ znaczacy wplyw na sposob postrzegania §wiata
i kategorie umystowosci. Mozliwo$¢ szybkiego wykonania duzej liczby kopii (od
200 do 1000 — co wydaje si¢ kropla w morzu w por6wnaniu z dzisiejszymi na-
ktadami gazet), identycznych ze soba, co tez nie jest bez znaczenia, bowiem prze-
kregla , filtracj¢” wiadomosci w zaleznosci od miejsca zajmowanego w hierarchii,
pozwala na rozszerzenie kregu odbiorcéw informacji, ktérzy maja bezposredni
(czyli niezalezny od stopnia konfidencji) i rtéwnoprawny (,,dworak” ma tyle samo
co samotnik zamkniety w swojej siedzibie) dostep do nowin. Z pewnoscia musiato
to prowadzi¢ do przetamania hierarchii ,,dobrze poinformowanych” i kreowaé
odmienny typ przestrzeni publicznej*®, gdzie wieksza i coraz bardziej rosnaca liczba
0sob moze duchowo wyrwag sie z kregu lokalnosci, niekoniecznie muszac opusz-
czaé miejsce swego pobytu.

W pierwszym okresie koneserzy informacji biezacej glosza poglad, ze dawna,
rekopiSmienna forma awizow, jako bardziej intymna i w zasadzie nie podlegajaca
cenzurowaniu, dostarcza bardziej szczegdlowych, a przede wszystkim bardziej
pikantnych informacji niz gazety drukowane. Utrzymuje si¢ wiec nadal obieg
awizow rekopismiennych, nabywanych sekretnie ,,spod lady”, dostgpnych waskim
elitom wtajemniczonych. Jest w tym byé moze sporo racji, bowiem redaktorzy®

sie¢ dystrybucji pocztowej, uniemozliwiajaca bardziej liczna prenumerate (do ktorej wzywajg anonse
w gazetach zachodnich) i rozsylanie gazety po catym kraju, jak mialo to miejsce np. we Wloszech
i Francji; niewielka stosunkowo liczba urzgdnikow centralnych nie dysponujacych prywatna siecig
informacyjna, a bedacych potencjalnymi odbiorcami wiadomosci biezacych; rozbudowany system
klientalny i nieufno$¢ wobec centralnych inicjatyw, zwlaszcza majacych charakter propagandowy, itd.
Posta¢ szlachcica (nawet znacznego), dla ktérego Zrédlem wiedzy o wielkiej polityce jest patron,
zdaje si¢ by¢ typowa dla pismiennictwa polskiego jeszcze pod koniec XIX wieku. Inng interesujaca
rzecz3 jest to, ze w niewielkich paristwach wloskich gazety koncentruja sie glownie na informacjach
z zagranicy, unikajac wszelkich nowin, czy bardziej poufnych informacji z zycia lokalnego, co
mogloby rozdrazni¢ rzadzacych. Znaczna zreszta czes¢ nakladu tych gazet byta rozprowadzana poza
granicami paristwa, w ktérym byly redagowane. Swiadezyloby to chyba o tym, ze gazety byly przede
wszystkim narzedziem informacji miedzynarodowej, a nie lokalnej. Zob. R. M ajew sk a-
-Grzegorczykowa, Merkuriusz Polski z 1661 roku i poczqtki periodycznego pismiennictwa
polskiego, ,Przeglad Nauk Historycznych i Spolecznych” t. VII, 1958, s. 7-48; K. Targosz,
Uczony dwor Ludwiki Marii Gonzagi (1646-1667). Z dziejéw polsko-francuskich stosunkéw nauko-
wych. Wroctaw 1975.

@ Pojecia tego uzywam w sensie przyjetym przezJ. Hebermas a, L' éspace public. Archéo-
logie de la publicité comme dimension constitutive de la société bourgeoise, Paris 1978.

® Stowo to jest zapewne mylace dla dzisiejszego czytelnika, trzeba je wiec uscisli¢. Redaktor
owczesny gazety to tylko ten, kto laczy nadchodzace informacje w jedna calosé, nie zadajac sobie
nawet trudu z ich doborem, miejscem w catosci publikacji, budowaniem hierarchii. Z czestych wypo-
wiedzi redaktoréow gazet mozna by ujaé ich funkcje w prosta maksyme relata refero i nic wigcej.
W gazetach XVII-wiecznych nie ma po prostu informacji z ,,pierwszych stron gazet”, na co sa wyczu-
leni dzisiejsi odbiorcy. Powstrzymywanie si¢ redaktorow, albo raczej wydawcow gazety, od porzad-
kowania hierarchicznego zdarz¢1i, spowodowane chyba gtéwnie mozliwoséciami technicznymi —
umieszczanie na matrycy informacji wraz z ich naplywaniem i czekanie na ostatnie przesytki do
chwili umozliwiajacej ich umieszczenie (czgste w gazetach wzmianki, iz czekano do ostatniej chwili
na przybycie kuriera z naj§wiezszymi wiadomosciami) — musialo mie¢ niematy wplyw na poczucie
czasu; na dychotomi¢ miedzy ,uporzadkowanym” (a wigc sensownym) i ,.chaotycznym” (o nie-
wiadomym kierunku). W tym rozumieniu gazety, jak wszelkie awizy w ogole, mieszcza si¢ zdecydo-
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gazet drukowanych, znani powszechnie i fatwo dostepni dla surowej reki wiadzy,
unikaja wchodzenia w drazliwe szczegély, podawania informacji niepewnych, wy-
razania wlasnych opinii, czy prognozowania rozwoju wydarzen. Tworcy gazet
XVII-wiecznych nie staraj si¢ bynajmniej zmienia€ zastanej sytuacji komunika-
cyjnej, gdzie przepltyw dokonuje si¢ tradycyjnie w zasadzie tylko w jedna strong, od
wtadzy do odbiorcow, od rzadzacych do rzadzonych, na zasadzie bezdyskusyjnego
przekazu i milczacego przyjecia. Wezesne gazety nie sa dyskursem z elitami
wladzy, lecz raczej ogladem elit (bezkrytycznym) jako wyrazicieli mocy i aktyw-
nosci panistwa. Przedstawiciele innych warstw spotecznych to jedynie anonimowe
tto, liczby (poddanych, Zotnierzy, ofiar kataklizméw — spotykane w 6wczesnych
gazetach), przesuwane przemozna reka rzadzacych po szachownicy dziejow. Nie
miejsce tu jednak na analize, skadinad ciekawa i pouczajaca, obrazu spoteczeristwa
i pafistwa propagowana przez gazety. Wydaje si¢ w kazdym razie, ze — $§wiadomie
czy nie — czerpiac glownie informacje od oséb reprezentujacych wladze (kance-
larie panujacych, urzednikéw panstwowych, ambasadoréw, nuncjuszow itp.), roz-
powszechniaja one i umacniaja wizje¢ pafistwa nowozytmego, rzadzonego centralnie;
podkreslaja prestiz przedstawicieli wladzy, stuzg podnoszeniu autorytetu przedsta-
wicieli elity politycznej, ktéra przysziosé swoja wiaze ze stuzba tak rozumianemu
paristwu; a jednoczesnie obrazuja daremno$é¢ wysitkéw zmierzajacych do zakwe-
stionowania obranej drogi przemian ksztaltu paristwa. W tym kontekscie rzecz
biorac, ,,Gazette de France” pojawia si¢ w najwlasciwszym, bo szczytowym mo-
mencie $cierania sie dwu koncepcji systemu wiadzy®.

Swoja trefcia gazety zarazem wyrazaja i propaguja, cho¢by w sposéb nieza-
mierzony, nowy stosunek do doczesnosci, nowe spojrzenie na bieg spraw bieza-
cych. Gazety to chaotyczna materia zdarzen, ktorych niedokonany, wciaz otwarty
bieg wypadkéw zdaje sie nie mie¢ Zadnego wyraznego kierunku ani wyzszego
sensu. Calkowite zanurzenie si¢ w doczesnosci, obserwacja, ktorej perspektywa nie
sigga ani w przeszloé¢, ani nie wybiega ku przysztosci zrywaja z modelem opisu
zdarzen i dziejéw wywodzacym si¢ z Pisma §w., kreuja rzeczywisto$¢ niemal catko-
wicie §wiecka. Materia gazet tylko z trudem mogtaby podda¢ si¢ interpretacji po-
szukujacej wyzszego, eschatologicznego kierunku biegu historii. Trudno budowac
wyzszy sens przekazu, gdy dzisiejsi bohaterowie okazuja si¢ jutrzejszymi nikczem-
nikami, zwyciezcy pokonanymi, a kataklizmy w réwnym stopniu dotykaja spra-
wiedliwych i niesprawiedliwych®. Uczestnictwo w zdarzeniach doczesnych,

wanie w laickim, zdesakralizowanym nurcie kultury —— nie stanowia ani zbioru exempléw (tak czgsto
wykorzystywanego w tekstach Kosciota), ani sensownego pouczenia. Gazety, przeciwnie niz kroniki
i dziefa historiograficzne, czy nawet po prostu historyczne, nie sg ,lekcja historii”. Sa samym ,,dzia-
niem si¢”, zmaganiem sie z nieprzewidywalnym. Widzimy jak na tle bezsensownej materii zdarzeri
(czyli, biorac rzecz literalnie, nieukierunkowanej) wazne jest zdanie o tym, ze ,ksiazeta wiedzg lepiej
i widzg dalej”. Trudno o bardziej znaczacg apologie nowozytnej wiadzy.

¢ Nic dziwnego, ze natychmiast wywotuje reakeje przeciwnikow centralizacji wiadzy i absolu-
tyzmu, jak np. w broszurze z czaséw Frondy o znamiennym tytule Le commerce des nouvelles retab-
ly, ou le courrier arresté par la Gazette, zob. C. J o u h au d, Propagande et action au temps de la
Fronde, (w:] C ulture et idéologie dans la genése de ! Etat moderne. Actes de la table ronde organisée
par le CNRS et I Ecole Frangaises de Rome 1985, s. 337-352.

® Zadziwiajace jest tutaj, w jak wyraznej opozycji stoi chocby biblijny archetyp Sodomy z do-
niesieniami z gazet, gdzie nieszczescia, np. odcigcie od §wiata (a wiec przede wszystkim od dostaw
zywnosci) Savony, spowodowane nadzwyczajnymi $niezycami i lawinami niedaleko Genui dzie-
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czuwanie nad biegiem spraw pospolitych, zaangazowanie w ,.gre” $wiatowa,
polityczna, wtadza nad biegiem doczesnych zdarzen — wszystko to staje si¢
wartoscig sama w sobie. Protagonisci gazet postepuja tak, jakby przyjeli sobie za
dewize stowa Bossueta: ,,Zawsze tylko chwila dzieli nas od nicosci. Teraz trzy-
mamy jedng, ona umiera, a wraz z nia zginelibysmy wszyscy szybko, gdybysmy nie
uchwycili nastepnej podobnej chwili”®, Stad juz niedaleko do odrzucenia czasu
sakralnego i wyobrazen §wiata jako taricucha przyczyn i skutkow, wyptywajacych
nieustannie jedne z drugich®. Trwanie jest tylko ,rézaricem chwil”.

Jednoczesnie gazety przynosza uproszczony, dwubiegunowy podziat spotecz-
ny. Na tych, ktérzy wymienieni imiennie, z calym zestawem godnosci, wptywaja
przemoznie na przebieg zdarzen, sa podmiotem dziejow, i tych, ktorzy wystepuja
tylko w masie, najlepiej wyrazonej liczbowo, nie posiadajacej wyraznego oblicza,
ktérzy sa przedmiotem dziatan, pionkami na szachownicy zdarzen, przesuwanymi
reka moznych®. Jednoczesnie przyjmuje sie jakby za oczywiste, a nawet wyraza
wprost poglad, ze glowni tworcy i bohaterowie zdarzen, kierujacy si¢ rzecz jasna
raison d’Etat, znaja sens i cel dzialan, cel mieszczacy si¢ naturalnie catkowicie
w doczesnej trwatosci struktur pafistwowych.

Relacje pierwszych gazet drukowanych daja zdecydowany prymat biezacym
dziataniom polityczno-wojskowym. Dziela one w gruncie rzeczy przedstawiong
spotecznos¢ na tych, ktérzy sa $wiadomi celu swego dziatania, wiedza, oraz tych,
ktdrzy nie widza celu i sensu dziania si¢, na rzadzacych i rzadzonychf”.

Niepokdj wynikajacy z nowego uksztaltowania kategorii czasu, z nowego
sposobu myslenia o §wiecie, szczegélnie ostro wyrazony przez jansenistow, chocby
w stowach Saint-Cyrana, wedtug ktdrego religia opiera si¢ ,,na zrywach mitosci,
zawsze nowych i odradzajacych si¢ z dnia na dzier”®, zdaje sie zatem znajdowaé
wyraz takze w gazetach signum temporis XVII wieku. Niewielki zaledwie margines
pozostawiony dla spraw niezwyktych czy cudownych ingerencji Boga w dzieje
(bowiem Bég chrzescijariski nie jest juz statym towarzyszem cztowieka, usunat si¢
w oddzielona, zamknigta sfere sacrum), to rowniez cecha charakterystyczna tekstow
gazet, znajdujacych coraz wigcej czytelnikdw i coraz bardziej poszukiwanych jako
codzienna lektura.

Przerazenie wobec nieskoriczonosci, milczacych przestrzeni i niewiadomego
kierunku biegu czasu zostaje wypowiedziane chociaz zrazu glosem niezbyt do-
nos$nym. Nieco p6zniej, zwlaszcza w drugiej potowie wieku XVIII i w wieku XIX,
przywrécenie sensu biegowi czasu doczesnego dokona si¢ w coraz wyraZniej wy-
powiadanej idei postepu.

sigtkuje ludnos¢, nie znajdujac zadnego wytlumaczenia w doniesieniach gazet, ktére maluja obraz
spokojnej i dalekiej od uciech §wiata spotecznosci dotknietej niespodziewanie nieszcze$ciem. W jakis
sposéb przypomina to temat obrazu Poussina Et in Arcadia ego, méwiacy o $mierci czyhajacej nawet
w bukolicznych sytuacjach i okolicznosciach, gdzie nikt by si¢ jej nie spodziewat.

% Cyt.2aG. Poulet, Metamorfozy czasu. Szkice krytyczne, Warszawa 1977, s. 42-43,

S Np.uP.Th. d Holbacha, w jego dziele System przyrody z 1770 roku (przektad polski:
Warszawa 1957). .

% W jakims stopniu przypomina to obraz thumu, czy ,motlochu” u Szekspira. Zob. A. Hauser,
op. cit., s. 325.

7 Obraz ksztaltowania si¢ stosunkéw miedzy tymi dwiema grupami, powstawanie nowozytnego
paristwa, wszechstronnie przedstawia A. M ac z ak, op. cit.

® Cyt.zaG. Poulet, op. cit, s. 44.
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Konkludujac trzeba jeszcze raz podkresli¢, ze czas Kosciota i czas polityka,
nieco prowokacyjnie oddzielony w tytule niniejszego artykutu, nie sa bynajmnie;j
elementami czy fragmentami dwu roéznych i konkurencyjnych struktur umysto-
wych. Elity Kosciola sa zarazem elitami politycznymi w catym znaczeniu tego sto-
wa. Dwor papieski, dwory kardynalskie i biskupie wspétdziataja i konkuruja z dwo-
rami monarszymi i moznowtadczymi, takze przy budowie nowozytmego, ,,urzed-
niczego” modelu wladzy. Przyklady tego sa az nazbyt dobrze znane. Z jednej strony
Kosciot sakralizuje i sankcjonuje sfer¢ dziatan politycznych, ide¢ nowozytnego
panstwa, nakaz postuszeristwa wobec wladzy i jej urzednikow®.

Czy jednak z drugiej strony nie mozna by mowié tez o procesie odwrotnym —
o wplywie nowego poczucia doczesnosci, po rozbiciu communitas i universum, na
postawe Kosciota?

Reforma w Kosciele katolickim, wyrazona w postanowieniach Soboru Try-
denckiego, ktadzie duzy nacisk przede wszystkim na aktywno$¢ i skuteczno$¢ dzia-
tari duszpasterskich (obowiazek rezydencji, wizytacje, lepsze przygotowanie
duchownych do petnienia funkcji, misje wewnetrzne i zewnetrzne, sprawniejsza
administracja, wnikliwsza kontrola wiemych), ale tez na wi¢ksza spoistos¢ i spraw-
no$¢ instytucji Kosciola, na metodyczno$é dziatan i dokladniejsza regulacje we-
wnetrznej struktury organizacyjnej. Tworzy wreszcie nowy model duchownego,
ktéry — wyodrebniony ze wspdlnoty wiemych trybem zycia, dystansem w kontak-
tach i strojem, a takze systemem nakazéw i zakazéw regulujacych zachowanie,
wreszcie poziomem wyksztalcenia — nabiera w pewien sposéb cech ,urzed-
niczych”, w wigkszym jakby stopniu bedac przedstawicielem instytucji Kosciola,
niz przewodnikiem duchowym gminy™. Karol Boromeusz, Filip Neri, Pierre de
Bérulle, a u nas Stanistaw Hozjusz, czy rowniez Ignacy Loyola i Franciszek Salezy,
tak bardzo wrazliwi na skuteczne i metodyczne dziatanie, formuja jakby nowy typ
duchownego, niestrudzonego i konsekwentnego w dziataniu, nastawionego przede
wszystkim na aktywno$§¢ w spoleczeristwie i w paristwie. Powstawanie nowego typu
zgromadzeni zakonnych, jak teatyni, wizytki, boromeuszki, a przede wszystkim
jezuici, wyptywa nie tylko z dostrzegania nowych potrzeb i zagrozen, ale tez staje
si¢ mozliwe w wyniku nowego stosunku do czasu doczesnego i nastawienia na
dziatalno$é biezaca. Wreszcie nie nalezy zapominaé, ze Rzym wciaz jest jednym
z najwazniejszych centréw informacji Europy nowozytnej, a zarazem punktem od-

% Widac to wyraznie choéby w kazaniach barokowych, gdzie coraz czesciej punktem odniesienia
i sceng zmagan ze zlem bedzie nie sredniowieczna communitas, ale whasnie ojczyzna, panstwo. Beda
wiec kaznodzieje méwili o ,,miotanym falami przeciwnosci korabiu ojczyzny”, o karach zsylanych
wlasnie na paristwo, a nie ludzko$¢ w ogdle, czy po prostu czlowieka. Stad czesciej od biblijnego
Potopu oraz Sodomy i Gomory nosnikiem znaczenia kary Bozej bedzie uczta Baltazara z Ksiegi
Daniela i upadek Izraela z Ksiag Krolewskich. Nota bene czesto pojawiajacy sie w kazaniach przy
okazji napomnieri motyw zeglowania po wzburzonym morzu, jak i samo pojecie ,,nawy panstwowe;j”,
jest identyczny do tego, jaki pojawiat si¢ tez w pismach humanistéw. , Bedac w zyciu jak okrety, nie
zostalismy stworzeni na to, by butwie¢ w porcie, ale by przemierza¢ dalekie morskie szlaki” pisat
L.B. Alberti gloszac pochwale aktywnosci. Zob. G. S aitta, op. cit, s. 423. Przeciwstawianie si¢
nawalnicom przeciwnosci, bardzo stary motyw symboliczny, coraz silniej bedzie stuzylo propago-
waniu aktywnej postawy wobec rzeczywistosci, a nie odrzucenie pokus i stateczno$¢ w cnocie. Coraz
czesciej tez, chociaz nie wylacznie, dotyczy¢ bedzie zbiorowosci, a nie jednostek.

™ Na temat potrydenckiego modelu biskupa zob. H.D. W o jty sk a, Ideat biskupa w zyciu
i nauce Stanistawa Hozjusza, ,,Studia Warmitiskie” t. VII, 1970.
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niesienia wielu politycznych dziatan i konfliktow; miastem gdzie krzyzuja si¢ drogi
kurierow pocztowych i zwyktych pielgrzyméw oraz podréznych, gdzie szybko
docierajg wiadomosci z calego $wiata i utrzymywane sa kontakty z catym §wiatem
chrzescijanskim.
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