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WPROWADZENIE

W 1526 1. ekspedycja hiszpafiska z Panamy odkryta pafistwo Inkéw. W 1531r. Hisz-
panie rozpoczeli podboj, zakoficzony w 1572 r., gdy z rozkazu wicekrola Don Francisca
de Toledy kat §ciat Inke Thupa Amaru, ostatniego wladce.

Pafistwo Inkoéw przetrwalo podbdj: zardwno zdobywey jak i podbici uwazali, ze
istnieje ono nadal, tyle Ze pod bertem kréla Hiszpanii. Natomiast co do oceny rzaddw
hiszpanskich, to zdaniem wspotczesnych przyniosly one wprawdzie Peru Ewangelie, ale
spowodowaly ruing catego kraju, wyludnienie, gtod i chaos.

Sojusznikiem, ktdry uczynit mozliwym podbdj i panowanie nad Peru, byta arystokra-
cja prowingji podbitych przez Inkdéw, oraz czeS¢ arystokracji inkaskiej, ktéra usitfowata
wykorzysta¢ Hiszpandw jako barbarzyhskich najemnikdéw w walce przeciwko innym gru-
pom arystokracji o panowanie nad calym imperium. W nowym chrzeScijafiskim §wiecie
andyjska arystokracja zachowata swe funkcje: administrowata swoimi wsiami, organizo-
wala roboty przymusowe, Sciagata z poddanych podatki dla kréla. Zdotata nawet zacho-
wac swa tradycyjna hierarchie, w ktdrej najwyzej stali potomkowie kr6ldow inkaskich, nizej
potomkowie innych dynastii pafistw podbitych przez Inkow, a jeszcze nizej dynastie pandw
czeSci sktadowych poszezegdlnych panstw az po glowy rodow.

Wiladze hiszpafiskie w podbitym kraju przenikal duch swoistego legalizmu. Wiadze
uznawaly wlasno$¢ prywatna, rodowody i przwileje. Kto byl szlachcicem przed Inkami iza
Inkéw i dziedzicznie rzadzil, ten zachowywal swoje prawa i przywileje takze pod rzadami
hiszpanskimi, wszelako pod warunkiem, ze zostal gorliwym chrzeScijaninem i wykonywat
polecenia wladz hiszpanskich. Prowadzito to do swoistego rozdwojenia jazni andyjskich
arystokratéw. Kazdy z nich musial by¢ prawdziwym katolikiem. Jednocze$nie, aby udo-
wodni¢ swoje prawa do wladzy, musial zachowac¢ tradycje swojego rodu. Andyjski sche-
mat tradycji rodowej opisywal detalicznie od jakiego boga—przodka, kidry wykietkowat
byt z ziemi w grocie, gorze, skale czy rzece, pochodzi dany rod. Opis zawieral réwniez
informacje, jakie ofiary nalezy sktada¢ przodkowi, parzystemu zreszta, bo zawsze kietko-
wal 7 7ona, a czesto takze z grupa poddanych, podrzednych bogdw. Mieszkaniec pafistwa
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Inkéw dziedziczyt po przodkach prawo do ziemi, wody, wiedzy, wladzy i bogéw. KoSciol
pouczal go, ze ci, ktorych uwazat za przodkow, to diably i zle duchy, ale kazdy wiedziat,
ze tylko pamiegtajac o przodkach moze ocali¢ swoje prawa i przywileje. In effectu gorliwy
katolik musial pamigtac o zdegradowanych do rangi diabléw protoplastach.

Pod panowaniem hiszpafiskim rozmaite byly motywy spisywania tradycji. Przede
wszystkim opisywali je i badali ksi¢za, zardwno Swieccy jak i zakonnicy. Znajomo§¢ miej-
scowych tradycjibylaim niezbedna dla extirpacicn de las idolatrias, wytepienia balwochwal-
stwa. Spisywali rowniez tradycje §wieccy koloniSci hiszpanscy, z dwu przynajmniej przy-
czyn, podzielanych takze przez cz¢S¢ ksiezy: by opisa¢ wspaniatoSci zdobytego imperium
i udowodni¢ swe wlasne zastugi wobec Boga i Krola. Spisywanie tradycji stato si¢ takze
cze¢Scia polemiki miedzy zwolennikami obroficy Indian Bartolomégo de Las Casas a jego
przeciwnikami oraz miedzy zwolennikami i przeciwnikami encomiendas'. Tradycje spisy-
wali takze autorzy rozmaitych programdw politycznych i przedstawiciele wladz, aby uza-
sadni¢ swe postepowanie i dowodzi¢ juz to koniecznosci przekazania calej wtadzy w Peru
w rece miejscowej arystokracji indianskiej, juz to koniecznoSci jej przekazania w rece
zdobywcow 1 gubernatorow hiszpanskich. Pisali wigc przedstawiciele zdobywcow, podbi-
tych oraz potomkow jednych i drugich.

Tu zajme si¢ wylacznie zapisami dotyczacymi Inkéw, a nie panstw przez nich pod-
bitych. Powodéw mam kilka: po pierwsze, wickszo$¢ zapiséw tradycji dotyczy Inkow
i zostala spisana przez ludzi zwigzanych z Inkami i Cuzco; po widre, tylko wsrdd zapisdw
dotyczacych Inkdw znajduja si¢ wersje spisane przez andyjskich arystokratéw. Znane dzi§
zapisy tradycji lokalnych, nieinkaskich, prawie bez wyjatkdw zostaly sporzadzone przez
Hiszpandw.

Jezykiem zapisoOw prawie zawsze byl hiszpanski. Jezyki miejscowe pojawiaja sie
w nazwach osob, miejsc, instytucji i zjawisk miejscowych oraz w przyktadach tekstow,
ktorych autorzy nie umieli lub nie chcieli przetozyC. Wyjatkowe sa teksty specjalnie
zapisane w miejscowym jezyku.

Wsrdd jezykodw miejscowych trzy petnily funkcje lingua franca: dialekt kiczua uzywany
na wybrzezu Peru i w gbrach az po Quito, dialekt kiczua uzywany w Cuzco oraz w §rod-
kowym i potudniowym Peru, a takze ajmara uzywany w zlewisku jeziora Titicaca i dalej
na poludnie. Nie wiadomo, w jakim jezyku przechowywane byly tradycje inkaskie i o In-
kach. Inkowie, to jest grupa etniczna (cho¢ moze wlasciwiej byloby méwic: narédd),
w XVI w. zamieszkiwali Cuzco i ziemie wokdt niego w promieniu okoto 60 km, co odpo-
wiada mniej wigcej powierzchni okofo 12 tysiecy kilometrow kwadratowych. Jezykiem
uzywanym wowczas w Cuzco byl kiczua, badania nazw miejscowych i osobowych wskazuja
wszakze na obecno$¢ jakiego$ jezyka z rodziny ajmara. Jezykiem za$ jedynego tekstu
zachowanego w jezyku wlasnym krolow inkaskich nie jest ani kiczua ani ajmara, tylko
pukina®. W wiekszosci przypadkéw wiadomo jednak, jakie jezyki znal autor konkretnego
zapisu, lub tez z jakiego jezyka tlumaczono mu informacje.

' Encomienda to grupa Indian nadawanych wraz z ziemia i przywodcami osobom lub instytucjom hiszpati-
skim w dozywotnie wtadanie; encomendero miat obowiazek dopilnowaé chrystianizacji Indian i przywilej Sciaga-
nia z nich pogtéwnego, roboét przymusowych i postug osobistych.

2 Zob.).Szemifski, Un texto en el idioma olvidado de los Inkas, [w:] ,,Historica”, t. XIV: nr 2, Diciembre,
Fondo Editorial, Pontificia Universidad Catolica del Pert, Lima, s. 379-389; tenze, Del idioma propio de los
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Moje rozwazania obejma nastepujace zagadnienia:

1. Ttumaczenie czyli relacja migdzy zapisem zachowanym a oryginalem recytowanym.
2. Cenzura czyli powtarzane wybory informacji zachowanych.

3. Fakt w tradycji usine;.

4. Czas tradycji a czas kalendarzowy.

5. Nofniki tradycji usine;.

6. Filiacja w tradycji ustne;j.

7. Tradycja jako Zrodto historyczne.

1. TLUMACZENIE

W kontakcie miedzy przedstawicielami dwu réznych kultur, na przyktad takich jak
kultura drobnej hiszpafiskiej szlachty w latach 1531-1631 i kultura andyjskich panéw
7 tego samego okresu, proces tlumaczenia sklada si¢ z dwu jednoczesnych i nierozdziel-
nych proceséw: tlumaczenia z jezyka na jezyk oraz ttumaczenia z kultury na kulture.

1.1 TLUMACZENIE Z JEZYKA NA JEZYK

Ttumacz jest cztowiekiem, ktdry lepiej czy gorzej godzi w swojej gtowie nie tylko dwa
sfowniki, czego moze by¢ §wiadom, i dwie gramatyki, czego bywa Swiadom rzadziej, lecz
takze dwa jezykowe obrazy §wiata.

Hiszpafiski jezykowy obraz §wiata narzuca podzial wszelakich zjawisk na rzeczy
i procesy. Rzeczy dziela si¢ na meskie i zefiskie, i moga by¢ pojedyncze lub mnogie.
Z.awsze musza by¢ sklasyfikowane jako znane lub jako nowo wprowadzone do wypowie-
dzi. Procesy zachodza w czasie teraZzniejszym, przeszlym lub przyszlym ze szczegdlnym
uwzglednieniem relacji czasowych miedzy procesami.

Kiczuaiiski jezykowy obraz §wiata narzuca relacjonowanie kazdej wypowiedzi do
Zrodel informacji méwiacego: jest on Swiadkiem naocznym, zaslyszat lub przypuszcza. Jest
takze nader istotne, gdzie zachodzi to, o czym si¢ mowi, i w jakim kierunku toczy si¢
proces: tu czy tam, w kierunku mdwiacego, stuchajacego, obu czy zadnego z nich, z gory
na dot czy z dotu do goéry, z wewnatrz na zewnatrz czy z zewnatrz do wewnatrz, na czyja
szkode lub pozytek.

W efekcie cztowiek mySlacy po hiszpansku odbiera kiczuanskiego rozmoéwce jako
oszusta i pdigtowka, ktdry nie potrafi ustali¢, czy mowa o jednym czy wielu, samcach czy
samicach. Kiczuanin dla odmiany ma poczucie, Ze rozmawia z notorycznym klamca, ktory
nie potrafi powiedzie¢, skad co wie, i w dodatku chamem, w ogdle nie zwracajacym uwagi
na rozmowce.

Podane przyklady nie wyczerpuja zagadnienia, cho¢ juz z nich wynika, ze hiszpafiski
ksigdz nie mogt wytlumaczy¢ andyjskiemu panu w XVI w., ze Bog jest, jeSli odmawial
wyjawienia, czy jest on, ksiadz, tego naocznym $wiadkiem, czy przypuszcza, czy tez tylko
o tym slyszal? A jak Inka mial mu wytlumaczy¢ wzajemnie, iz nie wie, czy istnieje bog

Incas cuzqueiios y de su pertenencia lingiiistica, [w:] ,,Histérica”, Fondo Editorial, Pontificia Universidad
Catolica del Pert, Lima, t. XXII nr 1, 1998, s. 135-168.
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(Bog) czy tez wielu, i czy jest on istota rodzaju zenskiego czy meskiego, slyszal natomiast,
czy jest on osoba i czeScig zbioru, czy tez nia nie jest?

1.2 TLUMACZENIE Z KULTURY NA KULTURE

Juz w hordzie mysliwych—zbieraczy zaden czltonek grupy nie dysponowat cata wiedza,
jaka dysponowali wszyscy razem. W spoleczefstwach tak zlozonych jak hiszpafiskie czy
inkaskie w XVI w., kazdy czlonek wiedzial jak nalezy si¢ zachowywaé w stosunku do
cztonkoéw innych grup. Wiedzial takze, co nalezy o nich sadzi¢ i czego si¢ po nich spodzie-
wac. Wiedzial, co ma robi¢ i w jakim wypadku. Znal wykonywane zawody, na przyktad
wojownika, kupca, pisarza, rabusia, chlopa czy masztalerza. Nazwijmy kazdy taki zespol
informacji odnoszacych si¢ do jednej grupy, zawodu czy sytuacji kodem kulturowym.
Kazdy czlonek spoteczefistwa zna wiele rozmaitych kodow, ktérych uzywa nie tylko
w odniesieniu do siebie, ale takze w odniesieniu do innych. Hiszpanscy konkwistadorzy
widzieli w inkaskim Peru meczety, barany, ryz. Ich do§wiadczenie mdwito im, Ze miejsce
falszywej wiary to meczet, zwierze jadalne dajace welne to baran, a ziarno jadane po
ugotowaniu to ryz. Po zbadaniu okazuje si¢, ze mowili o Swiatyniach, lamach i kukurydzy.

Ogromna wigkszo§¢ kodow kulturowych pozwala sklasyfikowac obserwowane zjawi-
ska. W kulturze andyjskiej jednym z najwazniejszych kodow jest opis kazdego zjawiska
jako zjawiska parzystego i zarazem czlonka pary. Tak na przyktad pojecie runa = cztowiek,
sktada si¢ z pary gari = mezczyzna i warmi = kobieta. Jednakze pojecie runa jednocze$nie
wchodzi, a przynajmniej w X VI wieku wchodzilo, w czteroczionowa opozycje:

Termin inkaski Ttumaczenie Dostep do ziemi Dostep do sity roboczej
runa czlowiek ma ma

wakcha sierota, biedak ma nie ma

qisa nedzarz nie ma ma

yana stuga nie ma nie ma

Przyklad, zaczerpniety zreszta z inkaskiej modlitwy’, opisuje jedna z klasyfikacji
spolecznych, ale zjawisko byto o wiele powszechniejsze. Sprowadzato si¢ do klasyfikowa-
nia wszystkiego, co istnieje, jako czego§, co posiada w wigkszym lub mniejszym stopniu
cechy zwane hanan 1 hurin. Ponizsza tablica zawiera przyktadowe wyliczenie cech hanan
i hurin:

cecha sktadowa hanan sktadowa hurin
pion goéra dot

przestrzen Zewnatrz wewnatrz

czas przeszlos§é przysztosc

pleé meska zefiska

* Christoual de M olin a, Relacion de las fabvias i vitos de los Ingas hecha por ... cura de la parroquia de
Nuestra Sefiora de los Remedios de el Hospital de los Naturales de la ciudad de el Cuzco dirigida al reverendissimo
Sefior Obispo don Sebastian de el Artaum del conseJo de su Magestad, manuscrito N° 3169, Biblioteca Nacional,
Madrid, s. 15; uzasadnienie tlumaczenia zob. J. Szemifniski, Wira Quchany sus obras. Teologia andina
y lenguaje, 1550-1662. Instituto de Estudios Peruanos, Banco Central de Reserva del Peri, Lima 1997, s. 39-42.
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woda mokre suche
kosmos §wiat granic i niebo ten §wiat i §wiat podziemny
widoczno§é widoczne niewidoczne

Wyliczanka pozwala zrozumie¢, ze Inka widzial przeszio$¢, przyszto§¢ miat za soba.
Hiszpan, jako Europejczyk stat twarza ku przyszosci.

Pokazana zasada byla tak powszechna, ze kazde, czy moze prawie kazde zjawisko
mialo dwie nazwy, rOznigce si¢ znaczeniem, ale percypowane przez Hiszpandw jako
synonimy. Byly zatem na przyktad dwa stowa znaczace §wiecié, ale jedno z nich odnosito
si¢ do stonca, a drugie do ksigzyca. Tlumacz europejski, nieSwiadom faktu, zawsze mial
tendencje do traktowania wyrazen podwojnych jako synoniméw, co zacieralo znacze-
nia tekstu.

1.3 PROCES TLUMACZENIA

Jezeli pominiemy pdZniejszych odpisywaczy oraz samego skrybe i nie zawsze obec-
nego pomocnika, to w powstawaniu zapisu tradycji ustnej tlumaczonej na hiszpafiski
z jezyka tubylczego (zazwyczaj kiczua) uczestniczyly osoby wypelniajace nastepujace trzy
funkcje:

1) badacza = pisarza

2) tlumacza

3) tubylezego informatora.

Dla uproszczenia opisu zaloze, ze podczas tlumaczenia osoby pelniace wyzej wymie-
nione funkcje stosowaly tylko jeden andyjski kod kulturowy [ = AKK-1] i tylko jeden hisz-
panski kod kul-turowy [HKK-1] i nie przeskakiwaly z kodu na kod, jak to si¢ wszystkim
nagminnie zdarza. Proces tlumaczenia zachodzit tedy wedlug nastepujacego protokotu:

Etap Pisarz/Badacz Ttumacz Tubylec
1 Pyta przy uzyciu HKK-1
2 Rozumie przy uzyciu HKK-1
3 Pyta przy uzyciu AKK-1
4 Rozumie przy uzyciu AKK-1
5 Odpowiada przy uzyciu AKK-1
6 Rozumie przy uzyciu AKK-1
7
Odpowiada przy uzyciu HKK-1
8 Rozumie przy uzyciu HKK-1
9 Pyta przy uzyciu HKK-1

Protokdt ujawnia, ze ttumacz pelni dwie role: jedna, gdy méwi jezykiem informatora,
adruga, gdy mowi jezykiem pisarza. Unia personalna dwu rdljest warunkiem tlumaczenia,
podczas ktdrego tlumacz utozsamia znaczenia wypowiedzi w jednym jezyku i kulturze
z wypowiedziami w drugim jezyku i kulturze. Teoretycznie powinien zna¢ obie kultury
i oba jezyki, ale czy znal? Inca Garci Lasso de la Vega w 1609 r. opublikowat O Inkach
uwag prawdziwych czesé pierwszq, w ktorej zamieScil oryginal modlitwy o deszcz i jej
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tlumaczenie na tacing i hiszpanski. Sama modlitwe wraz z tacifiskim przekladem odnalazt

w papierach ojca Blasa Valery SJ*.

Cumac Nusta, Pulchra Nimpha, Pigkna Panno,
torallayquim Frater tuus wlasnie twoj brat
puyhiuyquita Urnam tuam twdj dzban
paquircayan, Nunc infringit, rozbija,
hinamantarac Cujus ictus dlatego wciaz
cunuficunum, Tonat fulget grzmot huczy,
tllapantac. Fulminatque. pioruny strzelaja.
Camri, Nusta, Sed tu Nimpha, A ty, Panno,
unuyquita Tuam limpham wode twoja
paramunqui Fundens pluis, dzdzem tu nam zeSlesz,
mayampirt Interdumque a czasami
chicchimunqui, Grandinem, seu, gradem zbijesz,
ritimunqui. nivem mittis. $niegiem sypniesz.
Pacha rurac, Mundi Factor, Stworca Swiata,
Pacha camac, Pachacamac, Dusza §wiata,

Vira cocha Vira cocha Vira cocha,

cay hinapac Ad hoc munus do tego celu
churasunqui, Te suffecit ci¢ przeznaczyli
camasunqui. Ac praefecit. dali ci dusze;s.

Wszystkie czasowniki w drugiej osobie, odnoszace si¢ do Panny, w kiczuanskim
oryginale odnosza si¢ réwnie dobrze do przesztosci, teraZniejszosci lub przysztosci. Tekst
sktada si¢ zatem ze zwigzlego opisu mitu i z zaklecia, aby Panna raczyla zesta¢ wode.
Argumentacja zawarta w ostatnim zdaniu zostala przetlumaczona przez obu tlumaczy
peruwianskich w czasie przeszlym, z jedna do$¢ istotna rdznica, cho¢ moze ona odnosi¢
si¢ do teraZniejszo$ci i przyszioSci, a brak obowiazkowego oznaczenia Zrddta informacji,
sugeruje raczej rozumienie zdania jako Zyczenia. Inca Garci Lasso de la Vega potraktowal
epitety: Stworca Swiata, Dusza §wiata, Vira cocha, jako trzy lub dwie odrebne nazwy
odnoszace si¢ do dwu lub trzech oséb, stad tez konsekwentnie przetozyl czasowniki
w liczbie mnogiej. Jednakze jezyk kiczua uzywany w Cuzco w XVI w., a wladciwie i dzi§

* Ur. Chacha poyas 1551 — zm. Malaga?1596? syn zalozyciela Chacha poyas, 1568 jezuita, 1569 w Huaro-
chiri, 1571w Cuzcu, 1573 przyjat $wigcenia, 1576 w Juli, 1585 w Potosi, autor zaginionych dziet znanych z cytatow
u Inki Garci Lassy de la Vegi, i Anella Olivy: Historia Indica; Vocabulario Histérico; i by¢ moze u Fernanda de
Montesinosa, ktory streszcza manuskrypt nabyty w Limie a datowany sprzed gregoriafiskiej reformy kalendarza;
z powodu afery mitosnej wystany do Hiszpanii okoto 1590r., znajdowat si¢ w Kadyksie podczas ztupienia masta
przez Anglikéw; uchodzi za autora anonimowej Relacion de las Costumbres antiguas de los naturales del Perii.

SInca Gari Lasso de la Vega: Czs¢ Pierwsza Uwag Prawdziwych, trakiujgcych o pochodzeniu
Inkow, bylych Krolow Peru, ich batwochwalstwie, prawach, i rzqdzie w czasie pokoju ¢ wojny, oraz o ich zywotach,
podbojach i wszystkim, czym bylo owo Imperium i jego Spoleczeristwo, zanim dori dotarli Hiszpanie, spisane przez
Ince Garci Lassa de la Vege, rodem z Cozca, kapitana Krdla Jegomosci, Poswigcone Nujjasniejszej Krdlewnie,
Dovii Catalinie Portugalskiej, Ksiginie de Braganca, etc. Za zezwoleniem Swigtej Inkwizycji, Ordynariusza i Patacu.
W LIZBONIE W oficynie Pedra Crasbeecka. Roku MDCIX. Spolszczyt Jan S ze m ih sk i, przyjete przez Wydaw-
nictwo Trio, Warszawa, ksigga 2, rozdzial XXVII; uzasadnienie ttumaczenia zob J. Szeminski, op. cit,,
s.94-95,197-198.
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nie wymaga oznaczania liczby: czasowniki: churasunqui, camasunqui odnosza si¢ rOwnie
dobrze do liczby mnogiej jak do pojedynczej. Ojciec Blas Valera przetozyt je w liczbie
pojedynczej: Te suffecit Ac praefecit. Wynika z tego, ze traktowal stowa Mundi Factor,
Pachacamac, Viracocha, jako atrybuty jednej postaci. Zatem tlumacze peruwiafiscy, obaj
Metysi, szczyczacy si¢ tym, Ze kiczua jest ich jezykiem ojczystym i swobodnie wladajacy
hiszpahskim w mowie i piSmie, rozumieli to samo zdanie w przekladzie na tacing i hisz-
panski raz jako opisujace jednego Boga Stwdrce, raz jako zdanie odnoszace si¢ do dwu
Iub trzech bogdéw. Ich tlumaczenia sa mozliwe, ale nie odpowiadaja na pytanie kazdego
badacza miejscowej religii w XVI, XVII czy XX w.: istnialo w dawnym Peru pojecie Boga
Stworcy czy nie istniato?

Caly powyzszy przyktad potrzebny mi jest tylko po to, aby pokazac, ze nawet w wy-
padku ludzi dwujezycznych i wychowanych w obu kulturach, hiszpanskiej i andyjskiej,
tlumaczenie okazywalo si¢ bardzo trudne. W przedstawionym przyktadzie kazdy z ttuma-
czy musial samodzielnie zdecydowad, czy w thumaczeniu przedstawi Inkéw jako zwolen-
nikéw jednego Boga Stwdrcy, czy nie. Obszerniejsze badanie caloSci ich tekstéw ujawnia
niezdecydowanie obu autordéw. Ich tlumaczenia odzwierciadlaja jednak wigksza czes§¢
informacji oryginatu.

Zmnacznie gorzej si¢ dziato w wypadku ttumaczy Hiszpanoéw. Okoto 1575 r. ksiadz
Christoual de Molina, proboszcz jednej z parafii w Cuzco, napisal Ritos y fabulas de
los Incas, opis rytdow i legend inkaskich, w ktérym miedzy innymi odnotowal w kiczua
i opatrzyt ttumaczeniem nastepujaca modlitwe. Podaje tekst kiczuanski w mojej rekon-
strukji i przektadzie®:

A pacha chulla 1. O nieparzyScie zewngtrzny

Una Quchdn, 2. Rozsadniku trwania,

Uku chulla 3. nieparzyScie wewngtrzna

Wira Quchdn, 4. zyciodajna Rozsadniczko,

wWwaka wilka kachun” 5. [6] Duszo mowiaca:

nispa kamaq, 6. [5] ,,niechaj beda przodkowie dolni i przodkowie gorni”,
atun apa 7. ciagle cigzarna,

waypi wana 8. tworco nieustanny,

tayna apu 9. pierwiastko, Panie,

allastu alluntu 10. z otwarta pochwa, z wzwiedzionym cztonkiem,
Wira Quchayd, 11. zyciodajny Rozsadniku,

Hhurin pacha 12. [14] méwco mowiacy:

anan pacha kachun” 13. [12] ,,Niechaj bedzie dolny §wiat,
nispa nig 14. [13] niechaj bedzie gérny Swiat”,
uku pachapi 15. we wnetrzu czasoprzestrzeni
puga umakta churdg! 16. sktadajacy nasienie!

LCHay?” niway, 17. Powiedz mi: ,,co0?”,

Hhu” niway. 18. powiedz mi: ,dobrze”.

Qispi qazi kamusagq, 19. Niechaj tu bedg zdréw i caly,
Wira Quchayd, 20. zyciodajny Rozsadniku,
mikuyniyug 21. z jedzeniem,

minkagnayuq 22. z parobkami,

zarayuq llamayugq 23. z kukurydza, z lamami

©J.Szeminhski op.cit,s. 57nn.
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imayndyuq

hayka imayugq.

Ama kachariwaykiichu
/may mana

aykay mdna
chd’kimdnta

katu imanmdnta
nakasqa watusqa
amusqamdnta.

24. ze wszelakim dobrem,
25. ile i jakie jest.

26. Nie wypuszczaj na nas
27. wszelakich

28. roznorakich

29. niebezpieczenstw,

30. zaraz rozmaitych,

31. przeklenstw, czaréw
32.1iniemot.

A oto przeklad ojca Moliny w oryginale i z polskim ttumaczeniem:

O Padres huacasy uilcas
antepasados aguelos y padres nuestros
huana tayna apo allasto allento
acerca del hagedor

a Vuestros hijos

y a Vuestros pequefitos

y a Vuestra flor

a Vuestros hijos

deldes ser

para que sean dichosos con el hagedor
Como Vossotros los soys7

O Ojcowie huaki i uilki

przodkowie dziadowie i ojcowie nasi
Huana, Tayna, Apo, Allasto, Allento,
blisko Stwdrcy

synom waszym

malcom waszym

kwieciu waszemu

synom waszym

dajcie byt

aby mieli powodzenie u Stworcy
jako wy je macie.

Na pierwszy rzut oka wida¢, ze ttumacz hiszpafiski nie dal sobie rady z tekstem, cho¢
w swoich czasach stynat wéréd Indian jako znakomity kaznodzieja, wySmienicie wtadajacy
jezykiem kiczua®. Kilka jest przyczyn jego kleski:

1) nie znal specjalistycznej terminologii teologicznej;

2) wiedzial, ze Indianie sa balwochwalcami;

3) nie interesowal si¢ tym, co glosila religia inkaska, lecz tylko tym, co uznawal za
batwochwalstwo.

Oba podane przyklady dotycza ttumaczen tekstdw, zachowanych takze w jezyku
orginalu, w ktérych zatem weryfikacja senséw nadanych przez tlumacza jest w jakim$§
stopniu mozliwa. Badacz dziejow inkaskich dysponuje jednak zazwyczaj tylko i wylacznie
tlumaczeniem. Staje zatem przed nim zadanie ustalenia, jakie sa oryginalne i nie tluma-
czone elementy tekstu. Owe nie ttumaczone elementy moga by¢ podstawa werylikacji
jakoSci tlumaczenia. Zazwyczaj sa to nazwy wlasne oraz nazwy instytucji i zjawisk nie
istniejacych w kulturze jezyka, na ktdry sporzadzony zostat przekiad.

W ostatecznym rezultacie tylko drobiazgowa analiza jezyka tlumaczenia zapisa-
nej tradycji pozwala cze§ciowo poprawic bledy tlumaczenia wynikajace z r6znic miedzy
jezykami i kulturami, oraz z przekonafi informatora, ttumacza i pisarza o tym, co
oczywiste.

7 C.Molina,op.cit., s. 16r—17v.
8 DonPhelipeGuaman Poma de Ayala,Nuevacronicaybuengobiemo,ediciénde JohnV.Murr a,
Rolena Adorno yJorge L. Urioste, ,Historia” XVI, Madrid 1615/1987, s. 611/625-612/626.
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2. CENZURA

Z.alozmy wszelako, ze szczeSliwy badacz dysponuje idealnym wydaniem tradycji: for-
my fonemiczne wszystkich wyrazéw miejscowych zostaly odtworzone poprawnie, wszyst-
kie nazwy wlasne i instytucje poidentyfikowane, a znaki przystankowe, tak wazne dla
interpretacji tekstu, umieszczone w stosownych miejscach. Mozna zaczyna¢ prace, czyli
uzy¢ zapisu tradycji jako Zrddta historycznego.

Mile to ztudzenie. Wszak zapis jest ocenzurowany. Ustalenie liczby i celéw cenzoréw
warunkuje dalsza prace. Ostatnim cenzorem, ktdrego decyzje nadaly konicowy ksztalt
badanemu zapisowi, byl autor zapisu. Motywy, dla ktérych pominat cze$¢ tradycji mogly
by¢ rozmaite. Wyliczam je poczynajac od najczestszych:

1) Autor uznal informacje za bzdurne, to znaczy za sprzeczne ze zdrowym rozsad-
kiem. W XVI czy na poczatku XVII w. dla hiszpanskiego pisarza katolika sprzeczne ze
zdrowym rozsadkiem byly wszelkie twierdzenia zaprzeczajace Biblii, ale nie przypisane
diablu. Mieszcza si¢ w tej kategorii wszelkie miejscowe teorie stworzenia $wiata i ludzi,
ktorych nie dato si¢ dopasowac do schematu bibilijnego.

2) Autor uznat informacje za nieprzyzwoite. Cale zycie plciowe rozmaitych postaci,
a takze zachowania niezgodne z normami seksualnymi KoSciota mieScity si¢ w tej kategorii.

3) Autor uznal informacje za zbednie rozwlekle. W ten sposob jeden z wazniejszych
autordw, licencjat Juan Polo de Ondegardo pisat w 1559 r.:

y aunque en el registro de los incas muy por a cho¢ w rejestrze Inkéw znajdujemy obszerne
extenso hallamos memoria también cada wspomnienia, a takze kazda prowincja ma
provincia tiene sus registros de las victorias y wlasne rejestry zwycigstw i klesk swojej
castigos de su tierra, si importara algo ziemi; gdyby to bylo istotne, tatwo moglibySmy

pudiéramos muy bien colegir el tiempo que hacia ~ wywnioskowad, od kiedy kazda w pokoju zyta w
que cada una estaba pacifica debajo de la sujecion  poddanstwie u Inki; ale dla tego, co zamierzone,
del Inca; pero esto no importa para lo que se nie jest wazne, bo starczy wywiedziec sig, ze
pretende, pues basta tener averiguado que estos tutejsi Inkowie panowali gwattem i wojna

Incas sefiorearon por violencia y guerra

7. informacji tej wynika, ze poszczeg6lne prowincje dysponowaly wlasnymi rejestrami
tradycji, ktore zaginely, bo badaczy nie zainteresowaly.

Cenzora—kronikarza wyprzedzal cenzor—ttumacz, kidry nie zawsze i nie wszystko
tlumaczyl, z podobnych zreszta wzgledow. Poprzedzal go cenzor jeszcze wazniejszy: miej-
scowy informator.

Zazwyczaj nie wiadomo, co cenzurowal miejscowy informator. W wicekrdlestwie
Peru nie doszto do powstania zadnej instytucji, takiej jak w Nowej Hiszpanii, ktora by
badala przeszio§¢ przy wspdlpracy miejscowych specjalistow. Jak si¢ zdaje, inkascy ama-
wta — medrey, odmowili wszelkich kontaktow z Hiszpanami. Mozna jednak przypuszczad,
ze w niektorych wypadkach do takich kontaktéw dochodzilo. Domniemuje sig, Ze cytowa-
ny wyzej licencjat Juan Polo de Ondegardo napisal relacje o Swigtych miejscach w Cuzco
i wokot niego, ktora w sposob oczywisty zawiera uporzadkowane i zorganizowane infor-

? Juan Polo de Ondegardo, El mundo de los Incas. Edicién de Laura Gonzédlez y Alicia Alonso,
Cronicas de América 58, ,Historia” X VI, Madrid 1559/1990, s. 42.
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macje jakiego$ miejscowego specjalisty od kultu i kalendarza'’. By¢ moze podobny spe-
cjalista udzielal informacji Christoualowi de Molinie. Jednakze, jesli pomina¢ domysly,
nie istnieje zadne §wiadectwo bezpoSredniej wspoOlpracy zawodowych intelektualistéw
inkaskich z hiszpanskimi w czasach podboju. Powody mogly by¢ rozmaite: po pierwsze,
by¢ moze nie znalazl si¢ w Peru ksiadz miary Bernarda de Sahaguna, a po drugie, moze
tez amawta — medrcy inkascy nie cheieli rozmawia¢ z barbarzyficami.

Tradycja lokalna, znana miejscowemu informatorowi, byta juz uprzednio ocenzuro-
wana i to kilkakrotnie. Cenzura kryla si¢ bowiem juz w samym doborze informacji wia-
czonych do tradycji. Dobdr 6w okreslony byt funkcjami tradycji. W Andach cztowiek mogt
dziedziczy¢: 1) ziemie; 2) uprawnienia do uzytkowania czesci ziemi uprawnej w cyklu
rotacyjnym; 3) wode, to jest prawo do uzytkowania okreSlonej czesci wody; 4) prawo do
wiedzy, to jest znajomo§¢ rzemiosta; 5) prawo i obowiazek wykonywania kultu béstwa;
6) prawo i obowiazek wykonywania wladzy. Kazde z uprawniefi wymagato uprawomoc-
nienia przez tradycje, ktdra opisywata, w jaki sposdb uprawnienia dotarly do ich aktual-
nego posiadacza.

Witasno§¢ w Andach byta zawsze wlasnoscia podzielona: oprdcz aktualnego uzytkow-
nika—-spadkobiercy, nadrzedne bylo prawo przodkéw, a zatem réwniez i innych krew-
nych. Tradycja musiata zatem pamigtac o wszystkich uprawnionych wiele pokolen wstecz.
W wypadku zwyktego ludu zwyklo si¢ pamigtaé przodkdéw do piatego pokolenia, co
zarazem okre§lalo zasieg wewnatrzrodowej egzogamii. W wypadku wladcow listy bywaly
znacznie dluzsze i, jak si¢ zdaje, mogly obejmowad nawet kilkadziesiat nazwisk. Niestety,

zachowane diugie listy sa do§¢ podejrzane. Oto przykiad:

ciendo capac apo yaro bilca pacarimoc

sucidio runto poma uira cocha

carua poma uart uira cocha runa

ynti guaman uira cocha

yllapa poma uari uira cocha

ticze uari uira cocha

condor uari nina uari

cuct poma uart ticze uira cocha ynga

desde uari runa y uari uira cocha runa hasta este
puron runa rrey y sefior auca runa

capac apo 1ingo poma nina rraurac poma
cuyllor poma curi poma raqui guaman
quincho poma curi poma condor chaua.
poma bilca llacxa poma ancas poma
auqui poma atoc guaman. zinche poma
apo poma macho poma castilla poma
poma chaua guayac poma

rupay capcha guaman guayanay poma

los que nacieron juntos uiza curaca
guaman uiza sulca guaman guaman chaua

Po krolu Yaru Wilka, ktory wykietkowat,
nastapil zyciodawca Runtu Puma

zyciodawca zywy kamien Qarwa Puma
zyciodawca Inti Waman

zyciodawca zywy kamien Illpa Puma
zyciodawca zywy kamien Tigsi

zywy kamien Kuntur zywy kamiefi Nina

zywy kamien Kusi Puma Inka zyciodawca Tigsi
od czaséw Pokolenia Zywych Kamienia i
Pokolenia Zywych Kamieni Zyciodawcéw az do
tego oto krdla i pana Pokolenia Barbarzyhcow
i Pokolenia Wojownikéw

krol Tinqu Puma Nina Rawraq Puma,
Quyllur Puma, Kuri Puma, Raki Waman
Kinchu Puma, Kuri Puma, Kuntur Chawa,
Puma Wilka, Llaksa Puma, Anqas Puma,
Awki Puma, Atuq Waman, Zinchi Puma,

Apu Puma, Machu Puma, Kastilla Puma,
Puma Chawa, Wayaq Puma,

Rupay Kapcha Waman, Wayanay Puma,
razem urodzeni blizniacy panowie

Waman Wisa, Sulka Waman, Waman Chawa,

1 J.H.R ow e, Una relacién de los adoratorios del antiguo Cuzco, [w:] ,Histérica” t. V, nr 2, Fondo Editorial,
Pontificia Universidad Catodlica del Pert, Lima 1981, s. 209-262.
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an cau apo condor apo nina quiro

apo pichiu ylla poma

apo pacha cuti condor chaua

estos fueron rreysy enperadores sobre los

demas rreys

y fue sefior apsoluto entodo su rreyno de los
yndios antigos desde su nacion aunque abia otros
muchos rreys de cada fortaleza pero este tenia
mas alta corona antes que fuese ynga

y despues fue temido del ynga

y aci fue su segunda persona del dicho ynga

daqui prosedera los dichos segunda persona de los
dichos yngas

la dicha generaciony casta de la dicha ariua delos
rrey capacapo yarobilca el que se dio depasy fue
amigo con el dicho topa ynga yupangue

capac apo chaua fue cazado con su muger

mama poma ualca

su [76/sedio capac apo guaman chaua

capac apo guaman lliuyac capac apo guayac poma
capac apo carua poma, capac apo liuyac pomu11

An Kaw, Apu Kuntur, Apu Nina Kiru,

Apu Pichiw, Illa Puma,

Apu Pacha Kuti Kuntur Chawa.

Ci byli krélami i cesarzami nad pozostatymi
krélami

Byt wigc panem absolutnym w catym swoim
krolestwie starozytnych Indian swojego narodu,
chociaz bylo wielu innych krolow kazdej
twierdzy, ten jednak mial najwyzsza korong
przed nastaniem Inki;

pdzniej Inka bat si¢ go,

tak wigc stat si¢ zastgpca rzeczonego Inki,

stad poszli rzeczeni zastgpey rzeczonych Inkéw

pokolenie i r6d wyzej wymienionych krolow
moznych panéw Yaru Wilka. Ten ktory si¢
poddat i stat si¢ przyjacielem wspomnianego
Tupa Inki Yupankiego

krol Chawa zonaty byt ze swa zZona

Paniag Puma Walka

nastapil krol Waman Chawa,

krol Waman Lliwyaq krol Wayaq Puma
krol Qarwa Puma, krél Lliwyaq Puma

Ten przydtugi przykiad pokazuje takze, ze tradycja przechowywata wigcej danych niz

odnotowal kronikarz. Na liscie znajduja si¢ niewatpliwi przodkowie — bogowie, czyli
wszystkie owe zywe kamienie i zyciodawcy. Pamigtano takze o wladcy, kidry podlegat
Inkom, cho¢ nie wiadomo czy byl to pierwszy podporzadkowany Inkom, czy tez pierwszy,
ktory otrzymal godnos$¢ miejscowego zastepcey Inki.

Tak wiec tradycje zawieraly do$¢ obszerne informacje, ale zawsze wyjaSniajace
teraZniejszo$¢ swoich nosicieli. Jakie zmiany w owej teraZniejszo$ci wplywaly na zawartos¢
tradycji? W mitach z Huarochiri spisanych w 1598 Iub 1608 r. pojawiaja si¢ bogowie,
kt6rzy niegdy$ wiadali byli pewnymi ludZmi i terytorium, ale je utracili w walce z innym
bogiem, ktdéry nad cze¢Scia ludzi przejat wladze, a swojego poprzednika wraz z wiernymi
wypedzil. OczywiScie wiadomosci o poprzednim bogu i jego kulcie nie byly réwnie staran-
nie przechowywane jak wiadomosci o jego nastepcy i zwyciezcy'.

W jedynej dzi§ znanej diugiej liScie wladcow Peru informacje o poszczegdlnych
wladcach sprowadzaja si¢ do uszeregowania ich we wlaSciwej kolejnosci oraz blizej
niezrozumialych danych liczbowych o latach panowania. Z rzadka towarzysza im wiado-
mosci o reformach kalendarzowych, zjawiskach astronomicznych, wojnach, pomorach,
zalozeniu instytucji. Oto przyktad:

viuio Siempre Huascar titu toda su vida hasta que
le coxio La muerte hauiendo Viuido 64 avios y

Huascar Titu przezyl cate swoje zycie az go
$mier¢ chwycila po przezyciu 64 lat

' Don P. Guaman Poma de Ayala, op. cit., s. 75/76.
12 Zob. G. Taylor,Ritosy tradiciones de Huarochiri del siglo XVI, Instituto de Estudios Peruanos, Instituto
Francés de Estudios Andinos, Lima 1987.
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Reynado los 50 [£30?] i krélowaniu 50.

tubo este Rey muchos hijos. Miat ten Krol synow wielu.

y dexo por su heredero a Quispitutu I pozostawit dziedzicem Quispi Titu.

y fue el 13 Rey Peruano I byt 13 Krolem Peruwianskim.

fue este muy querido desus vassallos y del no se Ten byt przez poddanych bardzo kochany. I nie

dice cossa notable mas de que murio alos 30 afios ~ mowi si¢ 0 nim nic znacznego poza tym, ze

de su hedad hauiendo Reynado [lacuna] afios umart w wieku lat 30, po krolowaniu lat
[lacunal.

dexo Por su heredero a Titu yupanqui Pachacuti Pozostawil swoim dziedzicem Titu Yupanqui

que fue el catordeno delos Reyes Peruanos-"> Pacha Cauti, ktory byt czternastym z Krolow
Peruwiafiskich—

Oba podane przyktady diugich list wladcédw, jeden sporzadzony przez indianskiego
arystokrate (Guaman Poma), a drugi skopiowany przez zakonnika z innego tekstu anoni-
mowego (Montesinos), pokazuja, ze znane dzi§ zapisy sa tylko szczatkiem i streszczeniem
tradycji, jakie istnialy w epoce podboju hiszpafiskiego, produktem kolejnych selekcji
faktow.

3. FAKT

Podane przyklady zobowiazuja do zastanowienia si¢ nad tym, czym jest fakt histo-
ryczny w tradycji ustnej. Fakt w tradycji ustnej jest zdaniem orzekajacym prostym i niczym
wiecej. Pomine tymczasem problem prawdziwosci informacji zawartej w owym zdaniu
i zajme si¢ typologia zdan tradycji ustnej. Kazde zdanie proste tradycji ustnej odpowiada
nanastepujace pytania: kto robit?, co robit?, gdzie robit?, kiedy robil? i jak robil?. Oznacza
to, ze kazde zdanie tradycji ustnej odniesione jest do 0s0b, czynnosci, miejsc i czasow, ale
nie rzeczywistych, tylko istniejacych w samej tradycji. Wszystkie one musza by¢ powtarzal-
ne lub jedyne.

Zdania powtarzalne, np. Krol X stoczyt wojne z Krélem Y; Krol X+1 stoczyt wojne
z Krdolem Y +1, wymagaja interpretacji wyjas$niajacej ich powtarzalnos§¢. Powtarzalnosc
moze by¢ generowana

1) przez odniesienia tradycji do rzeczywistoSci tradycji, jaka mogly by¢ powtarzajace
si¢ konflikty o panowanie nad czym§, lub

2) przez forme tradycji, jaka moze by¢ obowiazkowo przydawana kazdemu wladcy
cecha wielkiego wojownika, ktdry jako taki wojny toczy¢ musial.

Jednakze odniesienie do rzeczywistoSci tradycji zmienia zdania powtarzalne w serie
zdafi jedynych. NajczeSciej mozna to tatwo rozpoznaé po zmianie odpowiedzi na pytania:
kto?, i gdzie?, a takze na pozostale, zwlaszcza gdy odpowiedZ wyrazona jest imionami
wlasnymi. Je§li zmienia si¢ tylko odpowiedZ na pytanie: kto?, to zapewne ten sam fakt
tradycji ustnej przydany zostat kilku wladcom i stal si¢ motywem wedrownym.

3 Fernando de Montesinos, Ophir De espafia. Memorias Historiales 1 politicas del pirv. vaticinios de sv
descvbrimiento i conversion por los refes chatolicos i singvlares epitetos qve por ello se les da en la sagrada escriptvra
Alrei N[uestro] S[efior] Philipo IV el grande monarca de anbos mvndos avtorel liz[encia Jdo d. Fernando montesinos
presbitero natvral de osuna, La Campana 1644, r¢kopis w: Biblioteca Universitaria de Sevilla, Ms. 332-25,
ksigga 2, s. 44-45.
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Zdania jedyne bywaja jedyne pozornie. Tak na przyktad zdania méwiace o wojnie
Inkéw i Chankdw, umiejscawianej przez historykow w pierwszej potowie XV w., w rzeczy-
wistoSci odnosza si¢ nie do jednej a do wielu wojen, ktoére mialy miejsce od VI do
XV stulecia. Zamiast zdania méwiacego o jednej wojnie, mamy do czynienia z wieloma
zdaniami méwigcymi o rozmaitych wojnach. Zaleznie od ilo§ci zawartych informacji moga
one okaza¢ si¢ zdaniami jedynymi, lub zdaniami powtarzalnymi.

Zatem zdania jedyne pozbawione odpowiedzi na pytania: kto? gdzie? kiedy? moga
okaza¢ si¢ zdaniami powtarzalnymi. A tylko zdania jedyne sa faktami tradycji ustne;j.
Zdania powtarzalne sa przeciez albo powtarzalne pozornie (czyli odnosza si¢ do roz-
maitych faktdow tradycji) albo tez sa forma opowiadania, a nie jego trescia.

7Zdania powtarzalne pelnia rozmaite funkcje retoryczne i nauczajace, ale nie naleza
do tradycji ustnej przekazujacej wiadomosci o przeszlosci, wyjaSniajace teraZniejszos¢
opowiadajacego.

4. CZAS

Czas tradycji ustnej jest czasem wzglednym. Jej zdania moga by¢ uszeregowane
w sekwencje od poczatku, to jest od tego, co wydarzylo si¢ najdawniej, ku teraZniejszosci
opowiadajacego, lub odwrotnie, od terazniejszoSci ku przesziodci. Tak na przykiad jedna
z najwazniejszych wersji tradycji o Manqu Qhapaq Inqa wladcy—zalozycielu, zlozona
z opisu sekwencji rozmaitych zalozycieli, opowiada o nich w kolejnoSci od ostaniego do
najdawniejszego. Jednakze zmiana porzadku nie zachodzi w zdaniach dotyczacych kaz-
dego z zalozycieli:

Dizen que anca uallo changa que salieron de la Powiadaja o Anqa Wallu Chanka, ze z jeziora
laguna de chocllo cocha cincuenta mil millones de  Chuqllu Qucha wyszio pigédziesiat tysigcy
yndios cin las mugeres ni biejos ninos miliondw Indian nie liczac kobiet starcow

i dzieci.
y el rrey de ellos anca uallo quizo ser ynga A ich krél Anqa Wallu Chanka chciat byé Inka w
en tiempo de mango capac ynga primero czasach Manqu Qhapaq pierwszego Inki.
y se la presento a su ermana topa uaco el dicho I rzeczony Inka podarowal mu swa siostr¢ Tupa
yngay le enganoy le mato al sefior rrey y Waqu, i oszukat go i zabil pana kréla i wodza
capitan anca uallo uarmi auca*® Anga Wallu Warmi Awqa.

Kolejnos¢ zdah wewnatrz opowiadania o Anqu Wallu Chanka Warmi Awqa, krélu
iwodzu odpowiada sekwencji czasowej wewnatrz opowiadania. Zatem chronologia wyda-
rzefh opowiadania skfada si¢ z jednostek mniejszych, w ktérych zdania umieszczone sa
w kolejnosci od przeszioSci ku terazniejszosci. Jednostki mniejsze skladaja si¢ na opowia-
dania, lecz kolejnos¢ jednostek mniejszych opisuje czas od terazniejszosci ku przesztosci.

Obie mozliwe chronologie odpowiadaja dwoém sposobom opowiadania o minionych
pokoleniach: od pierwszego to znaczy najdawniejszego z pamigtanych ku teraZniejszosci,
Iub wpierw o pokoleniu ojca, potem o pokoleniu dziada. Badacz musi rozpoznac wlaSciwa
kolejno$¢ zdafi.

™ P. Guaman Poma de Ayala, op. cit., s. 85/85.
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5. NOSNIKI

Nalezy rozr6zni¢ migdzy kilkoma grupami no$nikéw tradycji ustne;j:

1) pamie¢;

2) zapis mnemotechniczny;

3) zapis pisemny.

Trwa dyskusja czy w pafistwie Inkow istniato pismo. Z. XIX i XX w. pochodza zapisy
hieroglificzne modlitw katolickich spisywanych w jezykach kiczua i ajmara w potudnio-
wym Peru i Boliwii. Niektorzy badacze sadza, Ze pismo to wynalezli franciszkanie w X VI stu-
leciu pod wplywem uzycia hierogliféw azteckich do zapisu rozmaitych tekstéw w jezyku
nahuatl”. Ja sam uwazam, ze pismo to, zwane w kiczua w XVI w. gillga, powstato przed
konkwista, moze juz w czasach imperium Thiya—Wanaku (VI-X w.), ale jego uzycie bylo
ograniczone®.

7. pismem konkurowal o wiele bardziej rozpowszechniony zapis wezetkowy, zwany
khipu. Wiadomo, ze stuzyt do zapisywania liczb w dziesiatkowym systemie pozycyjnym, to
znaczy, ze zaspokajal potrzeby opisu zawartoSci magazynéw, sity roboczej, potrzeb istanu
armii i prowincji. Wzmianki niektorych kronikarzy, jakoby Inkowie uzywali zapisu liczbo-
wego do tekstow nieliczbowych, to jest poezji, praw i tradycji, pozostaja niewyjas$nione.

Brak danych o tym czy i jak zapisy graficzne (gillqa) iliczbowe (khipu) stosowano do
zapisu tradycji. Ojciec Christoual de Molina zanotowal, zZe:

éstos no usaron de escritura ci nie uzywali pisma.

y tenfan en una casa del Sol llamada Poquen A w pewnym domu Stonica zwanym Poquen Cancha,

Cancha

que es junto al Cuzco ktory znajduje si¢ obok Cuzca,

la vida de cada uno de los yngas zywot kazdego z Inkdw

y de las tierras que conquisto i ziemie, ktore podbit,

pintado por sus figuras en unas tablas wymalowali w kolejnych przedstawieniach na
kilku tablicach,

y qué origen tubieron a takze skad pochodzili.

y entre las dichas pinturas A wérdd rzeczonych malowidet

tenian ast mismo pintada la fabula siguiente wymalowali réwniez nast¢pujaca legende

en la vida de Mango Capac w zywocie Manqu Qhapaqga

que fue el primer ynca ktory byl pierwszym Inka,

de donde enpecaron a jactarse skad zaczeli pyszni€ si¢

y llamarse hijos del Sol i nazywac si¢ Synami Stofica

y a tener principio la ydolatria y adoracion Del i dali poczatek balwochwalstwu i czczeniu

Sol” Stofica

W kazdym razie malowidla z Puquin Canchy i zapewne takze inne malowidla za-
wieraly bardzo wiele treSci: nazwy wlasne i opowiadania. Obecno$¢ nazw wlasnych jest
dowodem, Ze chodzi o jaka$ forme pisma, o nie tylko narracji rysunkowe;j.

15 Zob. R. Har tmann, Christlich-religidse Bilderschriften aus dem Andenraum — Zwei Beispiele, [w]
,» Iribus”, nr 33, Stuttgart 1984, s. 105-124.

16 J. Szeminski, De lus vidas del Inka Manqu Qhapaq. Mangu Qhapaq Inkap Kawsasqankunamanta,
Ediciones de la Coria. Fundacion Xavier de Salas, Trujillo 1997, s. 145-166.

7 C.Molina, op. cit.,s. 1r.
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Najwazniejsza forma przekazywania tradycji w Andach byla jednak piesfi, zawsze
polaczona z taficem. Ani jedna nie zachowala si¢ w oryginale, wszystkie znane sa tluma-
czone na hiszpafiski jeszcze w XVI w., cho¢ w niektérych wypadkach zachowaly si¢
fragmenty oryginalu zacytowane przez ttumacza.

Po podboju prowincji Sora, krol Inga Yupanki kazal damom inkaskim z Cuzco
$piewad nastepujaca pie$h we wlasnym jezyku Inkow, zapewne spokrewnionym z jezykiem
pukina:

Oryginat pukina Ttumaczenie hiszpanskie Wersja polska

Ynga Yupangue 1. Ynga Yupangue 1. Inka Yupanki

Yndin Yoca 2. hijo del Sol 2. Stonica Syn

Solay malca 3. los Soras 3. Soréw

chinbolei 4. puso borlas 4. poznaczyt chwastami
Solay malca 5. los Soras 5. Soréw

axcoley 6. vencid 6. zwycigzyl

haa guaya guaya 7. hayaguaya 7. o jaki cud jaki strach
haa guaya guaya 8. hayaguaya 8. o jaki cud jaki strach'®

Tenze krdl, odnawiajac kult przodkéw w Cuzcu, rozkazal administratorom kultu
mumii kazdego zmarfego krola:

que luego hiciesen cantares aby nastepnie ulozyli piesni,

los cuales cantasen estas mamaconasy yanaconas — aby je Spiewaly mamakuna i yunukunulg,

con los lores de los hechos de cada uno destos wychwalajace czyny, ktorych kazdy z tych
sefiores en sus dfas anst hizo panéw dokonat w swoich dniach,

los cuales cantares ordinariamente todo tiempo ktore to piesni ich obstuga miata §piewaé

que fiestas hubiese cantasen cada servicio de zwyczajnie podczas kazdych §wiat podtug ich
aquellos

por su orden comenzando primero kolejnodci tak, ze pierwsi zaczynali

el tal cantar e historia e loa los de Mango Capac taka piesh dziejow i chwaly ci od Manqu Qhapaqa
e que ansi fueron diciendo las tales mamaconase  itak je opowiadaly owe mamakuny i stuzba jak
servicio como los sefiores habfan suscedido™ panowie po sobie nastgpowali

Juan de Betanzos, obywatel hiszpafiskiego Cuzco, wzenit si¢ w rodzine krola Inki
Yupankiego. Kronika jego zdaje si¢ zapisem pieSni opiewajacej krola i jego czyny. Brak
powaznych badan kroniki, poniewaz pierwsza kompletna kopia z XVI w. zostata odnale-
ziona dopierow latach osiemdziesiatych. Sadze, ze studium jej zawartoSci wyjasni, z jakich

B J.Betanzos, Suma y narracidn de los Incas, prologo, transcripeion y notas por Marfa del Carmen
Martin Rubio. Estudiospreliminaresde HoracioVillanueva Urteaga,DemetrioRamos yMaria
del Carmen Martin Rubio, Atlas, Madrid1551/1987 czg&¢ 1, rozdiat XIX, s. 93; uzasadnienie ttumaczenia
zob.J. Sze minski, Del idioma propio de los Incas cuzquefios y de su pertenencia lingiifstica, ,Histérica”, Fondo
Editorial, Pontificia Universidad Catdlica del Pert, Lima t. XXII, nr 1, 1998, s. 135-168

¥ Mamakuna — petniaca obowiazki pani, tu kobieta obstugujaca mumie; yanakuna — petniacy obowiazki
stugi, tu me¢zczyzna obstugujacy mumig.

% J.Betanzos,op. cit., czedé I, rozdzial XVII, s. 86.
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elementow skladata si¢ ,,Piesfi o Ince Yupankim”, i czym r6Znily si¢ pies$ni o wladcach od
cytowanych wyzej genealogii.

Oproécz piesni istnialy tez dramaty, przedstawiajace dzieje czy tez wydarzenia 7 Zycia
wladcow. Do dzi§ zachowal si¢ tylko jeden, ,,Ataw Wallpap p’uchukakuyninpa wankan”
— Piesti korica Ataw Wallpy, opiewajacy upadek pafistwa Inkéw i obiecujacy ich powrdt
do wladzy. Sztuka powstata zapewne na dworze w Willka Pampie, stolicy panistwa In-
kéw w latach 1536-1572, okoto 1550 r.*' Najstarszy zachowany tekst pisany pochodzi
z roku 1870%

I piesni i dramaty przepadly. Za Inkow przechowywaly je i odtwarzaly osoby zajmu-
jace si¢ kultem mumii przodka. Wraz z unicestwieniem instutucji praktykujacych jawny
kult przodkéw, niemozliwy pod rzadami chrzeScijanskimi, przerwane zostalo przekazywa-
nie piesni i dramatdw z pokolenia na pokolenie. Zapisy musialy zatem powstac za Zycia
Iudzi, ktérzy dorodli i otrzymali tradycyjne wychowanie za ostatnich Inkow. Tacy ludzie
musieli mie¢ okoto dwudziestu lub przynajmniej kilkunastu lat okoto roku 1536. Pokolenie
to wymarlo ostatecznie w latach osiemdziesiatych XVI w. Nastepna generacja mogta
jeszcze spisaC zubozate informacje dziadkoéw. Co gorsza, brak studiéw nad specjalistami,
ktorzy zajmowali si¢ kultem przodkoéw i przekazywaniem tradycji o przodkach.

OczywiScie w przetrwaniu tradycji petnily takze funkcje pomocnicza wszelkiego ro-
dzaju budowle oraz nazwy opisujace obiekty terenowe. Wszystkie one jednak mogly
pomdc w zachowaniu tradycji tylko i wytacznie pod warunkiem, Ze istniala grupa, ktéra
starala si¢ tradycje zachowa¢ dla jakichkolwiek celow.

Pomijam tu drobniejsze formy tradycji ustnej: plotki, wspomnienia weteranéw, pijac-
kie anegdoty, ktdrych sporo zachowalo si¢ w hiszpanskich dokumentach XVI i XVII w.
Ich wykorzystanie jest mozliwe tylko pod warunkiem, ze badacz umie im znalez¢ miejsce
w modelu dziejow, ktory buduje.

6. FILIACJA

Filiacja §rodet pisanych jest problemem starym i oczywistym. W przypadku zapisow
tradycji ustnej zawsze badano zwiazek miedzy zapisami, aby ustali¢ czy sa one niezaleZne.
Wszelako migdzy dwiema wersjami spisanymi moga zachodzi¢ relacje juz to na poziomie
tekstu pisanego, juz to na poziomie tekstu jeszcze nie spisanego, a tylko opowiadanego.

W pierwszym wypadku mozemy probowac ustali€, czy zapisy zostaly sporzadzone
niezaleznie od siebie, czy tez skopiowane jeden z drugiego. Sprawdzanie jest automatycz-
ne i oczywiste dla kazdego historyka.

W drugim przypadku oba zapisy moga by¢ wersjami tego samego tekstu opowiada-
nego. Latwo to podejrzewad i o wiele trudniej udowodnié, gdy teksty pochodza z tego
samego miejsca i czasu. Wspomniana praca Husson a nad ,,Pie$nia kofica Ataw Wal-
Ipy” udowodnita, ze problem filiacji tradycji ustnej nie r6zni si¢ niczym od problemu filiacji
tekstdw pisanych. Husson zaobserwowal, ze w XX w. istnieja dwa obszary, jeden w Boliwii
z centrami w Cochabambie i Oruro a drugi w Peru z centrum w Cajatambo, gdzie w roz-

2l Jean-Phelippe H uss o n, Une survivance du théétre des Incas: le cycle dramatique de la Mort d’ Atawallpa.
These pour le doctorat d ‘Etat es lettres et sciences humaines, Université de la Sorbonne Nouvelle—Paris III, 1997,
s. 1009-1059.

2 QOp. cit.,s. 25-152
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maitych wsiach wystawia si¢ lub wystawialo do niedawna rzeczony dramat. Dalsze poszu-
kiwania pozwolily mu odkry¢ §lady przedstawiefi i same przedstawienia takze na zewnatrz
obu obszardw. Zrdznicowanie tekstow okazato si¢ tak wielkie, Ze trudno bylo rozpoznad
ich wspolny poczatek, chociaz wszystkie opowiadaly o spotkaniu mi¢dzy Inka a Hiszpa-
nami oraz o jego Smierci.

Husson zdotat stworzy¢ klarowny model filiacji, prze§ledzi¢ migracje sztuki i odtwo-
rzy¢ czgS8¢ transformacji. Wykazal takze jej znajomos$¢ wsrdd miejscowej ludnosci juz
w drugiej polowie XVI w. Jednym z jego najwazniejszych wnioskéw bylo stwierdzenie, ze
spisanie tekstu zahamowalo czeSciowo jego metamorfozy, a podstawowe rdznice mig-
dzy grupami tekstow powstaly jeszcze w jego epoce przedpiSmiennej, to znaczy w XVI
i XVII w., w ciagu pierwszych 150 lat jego dziejow.

Zarazem analiza i pordwnanie poszczegdlnych wersji pozwolito odrézni¢ przynaj-
mniej czgSciowo partie tekstu nalezace do niego od poczatku, od rozmaitych dodatkow,
ktore czasem zastepowaly fragmenty usuniete. Studium to pozwala skonstatowacl, ze
zadnego zapisu tradycji ustnej nie wolno traktowa¢ jako jednego tekstu, tylko jako wiele
rozmaitych tekstow. Badanie filiacji odnosic si¢ musi zatem nie do catosci zapisu, tylko do
kazdego opowiadania z osobna. OczywiScie opowiadanie to tylko grupa zdan, czyli faktéw
tradycji ustnej. Ich filiacja jest trudniejsza do ustalenia, lecz takze konieczna.

W jednej z ksiazek podjatem probe rekonstrukeji tradycji o pierwszym wladcy, Man-
qu Qhapaq Inqa®. Z kazdego zapisu wybratem opowiadania, w ktérych wystepowat jaki-
kolwiek Manqu. W toku pracy okazalo si¢, ze opowiadania dotycza wielu rozmaitych
postaci, lokalizowanych w r6znych miejscach i czasach. Uzylem wigc dodatkowego kryte-
rium i podzielitem opowiadania na grupy. Kazda grupa sktadata si¢ z opowiadan zlokali-
zowanych w tym samym miejscu. Podzial na grupy zlokalizowane okazal si¢ niewystarcza-
jacy, potrzebny byt jeszcze podzial dodatkowy na podgrupy podiug czynnoSci wykony-
wanych przez Manqu, oraz towarzystwa, w jakim je wykonywal. Wowczas okazalo sig, ze
7z tego samego miejsca i czasu pochodzily rozmaite wersje jednego i tego samego opowia-
dania, na przyklad opowiadania o czterech braciach i czterech siostrach zatozycielach
Cuzco. Dalsza analiza opowiadania o rodzefnstwie wsrdd innych opowiadan o pierwszym
wladcy wykazala, Ze opowiadanie to nie nalezy w ogdle do opowiadan o pierwszym wladcy,
tylko do grupy opowiadan o zatozeniu Cuzco. Zarazem okazalo si¢, Ze rozmaite wersje
opowiadania stuzyly zaznaczeniu udzialu rozmaitych grup zamieszkujacych wokdt Cuzco
w organizacji, ktdrej centrum si¢ w nim znajdowato. Powiazanie opowiadania o zatozycie-
lach Cuzco z opowiadaniami o pierwszym wladcy mialo uzasadni¢ pretensje wltadcdw
Cuzco do wladzy nad Swiatem.

W opisach pierwszego wladcy (a nie zalozyciela Cuzco) pojawily si¢ dodatkowe
sktadniki. Mianowicie cz¢§¢ opowiadan (czy tez tylko zdan) powstawata wskutek wysitkow
opowiadajacego (nosiciela tradycji), by ja zracjonalizowac¢ i uczyni¢ zrozumiala dla stu-
chacza. Tak na przyktad pierwszy Inka jest zawsze opisywany jako syn stonica. OkreSlenie
to po kiczua brzmi Intip churin 1 moze oznaczaC zardwno stuge Slofica, wierzacego
w Slofice jak i Syna Stonca. To ostatnie znaczenie stalo si¢ zapewne Zrodiem opowiadan,
w ktdrych objawiajacy sie Syn Stofica §wieci. Jest to prosta racjonalizacja, w koncu synowie

1. Szeminhski, De las vidas del Inka Manqu Qhapaq. Manqu Qhapaq Inkap Kawsasqankunamanta,
Ediciones de la Coria. Fundacion Xavier de Salas, Trujillo 1997, s. 610.
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podobni sa ojcom, i Syn Stofica powinien $§wieci¢. Nastepna racjonalizacja powodowala
zjawisko odwrotne: jesli powinien §wieci¢ a byl cztowiekiem, to objawil si¢ w blyszczacych
szatach i w blasku Stofica. Powyzszy przyktad wyjadnia, ze obecno$¢ niektodrych skiadni-
kéw opowiadania moze powodowad pojawienie si¢ innych, uzupetniajacych i racjonalizu-
jacych tre§¢ opowiadania, kiore wskutek kolejnych racjonalizacji nabywa nawej zawarto-
Sci. OczywiScie wersja pierwotna mowita po prostu o pojawieniu si¢ Syna Stofica w zna-
czeniu przedstawiciela i zwolennika kultu Stonca.

Tradycyjne pojecie filiacji nie wystarcza do analizy opisanych zjawisk. W koficu fakt,
ze rozmaite grupy w Cuzco i w promieniu kilkudziesieciu kilometréw wokot niego wy-
twarzaly i uzytkowaly warianty tego samego opowiadania o rodzefstwie — przodkach—za-
fozycielach, aby zaznaczy¢ wlasne istnienie i uprawnienia grupy nie jest przyktadem filiacji
tekstu, lecz raczej przykladem wykorzystania pewnego wspdlnego modelu tekstu, obda-
rzanego szczegdlami dostosowanymi do biezacych potrzeb opowiadajacego. W takim
przypadku pytanie o wersje wezeSniejsze i pdZniejsze musi pozostaé bez odpowiedzi.

Inaczej ma si¢ sprawa z racjonalizacjami. Ich nawarstwienie pozwala okresli¢ chro-
nologi¢ wzgledna przeksztalcei.

Dodatkowy problem stanowi forma opowiadania. Wedlug jednej grupy opowiadafi
pewien wladca zabit w bitwie dwu generatlow wladcy Zinchi Ruqa Inqa. Wedtug drugiej
grupy opowiadan Zinchi Ruqa Inqa dwa z¢by stracit w bitwie od uderzenia kamieniem
z procy. Nie sa to dwa rozmaite opowiadania, tylko to samo opowiadanie. Stowo kiru po kiczua
znaczy zeby, po ajmara natomiast znaczylo dzieci, czeladZ, stugi. Kidra z dwu wersji jest
pierwotna: ,dentystyczna” czy ,,generalska”? Sadze, ze pierwotna wersja opowiadala o utracie
dwu generalow, jako Ze na terenie, z ktdrego pochodzi opowiadanie, jezyk z rodziny
ajmara poprzedzil jezyk z rodziny kiczua, a wersje ,,generalskie” podaja spisy wodzdw
i imiona obu poleglych®. Jednakze jest to tylko domniemanie, jako ze mozna argumen-
towac odwrotnie, iz wersja pierwotna opowiadata o dwu zebach, przeksztalconych w ge-
neraléw przez ludzi méwiacych w dialektach ajmara. Wreszcie mozna si¢ zaczac zastana-
wiad, czy istnial model opisywania relacji migdzy poddanymi a wladca, w ktdérym poddani
przedstawiani byli jako cztonki i czeSci ciata wladcy. Generalowie oczywiscie byliby zeba-
mi. Tak wigc i w tym wypadku tradycyjne rozumienie filiacji staje pod znakiem zapytania.

Filiacja zatem w przypadku tradycji ustnych nie moze opierac si¢ na danych o pozor-
nej niezaleznoSci dwu wersji oddzielonych czasem i przestrzenia. Podstawa pordwnan nie
moga by¢ same opowiadania, tylko opowiadania oczyszczone z racjonalizacji i reinterpre-
tacji. Same racjonalizacje i reinterpretacje pozwalaja stworzy¢ chronologie wzgledna
wersji stuzacych do porOwnywania.

7. TRADYCJA JAKO ZRODLO

W pordwnianiu z przedstawionymi dotad warunkami uzycia tradycji ustnej jako Zrodta
do dziejoéw panstwa Inkoéw uzycie opowieSci Galla Anonima o poprzednikach Miesz-
ka I nie wydaje si¢ trudniejsze niz czytanie relacji zawodowego reportera. Czy w ogodle
mozna jednak uzy¢ tradycji ustnych spisanych w trakcie konkwisty i po niej do odiwarzania
dziejow panstwa Inkéw przed konkwista?

2 J.Szeminhski,op. cit., s. 116-120.
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Mozna, ale pod warunkiem zachowania pewnej kolejnoSci badan, kidrej dotad
badacze nie zachowywali. Warunki sa nastepujace:

1) Tradycja jest Zrodlem do rekonstrukcji sposobu my$lenia o przesztosci. Bez rekon-
strukcji sposobu mySlenia o przesztosci jej wykorzystanie do innych badan nie jest mozliwe.

2) Tradycja jest Zrédlem do wyjaSniania teraZniejszosci opowiadajacego. Bez wyja-
$nienia, co tlumaczy tradycja w teraZniejszoSci opowiadajacego, jej dalsze uzycie jest
niemozliwe.

3) Struktura zapisu tradycji jest zlozona. Zapis sklada si¢ z opowiadafi, a opowiada-
nia ze zdan, czyli faktoéw tradycji. Wyodrebnienie opowiadan i zdaf, umiejscowienie zdafi
w opowiadaniu, a opowiadafi w ciagach opowiadafi oraz zrozumienie ich miejsca w struk-
turze warunkuje dalsze uzycie.

4) Rozumienie zdan zapisu zalezy od odtworzenia znaczen oryginatu poprzedzajace-
go tlumaczenie na jezyk zapisu. Jedynymi cz¢S§ciami oryginatu sa stowa miejscowe czyli
zazwyczaj nazwy wlasne. Nazwy wlasne osdb pozwalaja przypisac pierwotna wersje jezy-
kowi, z jakiego pochodza. Ustalenie jezyka oryginatu umozliwia badanie pdl semantycz-
nych stéw zaginionego, niezapisanego oryginatu (jesli jezyk jest znany), oraz skiadni
tlumaczenia, co natychmiast polepsza rozumienie tekstu.

5) Réznice miedzy nazwami wlasnymi stuza do wydorebniania wersji tradycji, gdyz
tylko tak mozna rozrdéznia¢ miedzy postaciami i miejscami wymienianymi przez tradycje.
Pozwalaja takze na rozréznienie zdah dotyczacych rozmaitych oséb i miejsc.

6) Tylko tradycja zrekonstruowana i uporzadkowana moze by¢ wykorzystana jako
Zrodlo historyczne, weryfikowane przy pomocy innych zrédet.

Jednak wigksza cz¢S§¢ informacji tradycji ustnej nie da si¢ sprawdzi¢ przez poréwnanie
z innymi tradycjami i innymi rodzajami Zrddet. W takim wypadku ich wykorzystanie zalezy
juz tylko od mozliwosci ich umiejscowienia wewnatrz modelu rekonstruowanego procesu.
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Jan Szemifiski — On Oral Tradition as a Historical Source (Peru XVI-XVII century)

The author presents problems of oral tradition, conceived as a source, upon the example of Peruvian
tradition created in the Inca civilisational circle, translated into Spanish and written down in modern times.
Emphasis is placed on the deformation of the contents during the functioning of oral tradition and its translation
into aforeign language and system of cultural ideas as well as the importance of distinguishing assorted elements
of the form of tradition (recurring sentences and sequences) fromits factographiclevel. The author demonstrates
the necessity of familiarity with the language of original oral tradition as well as the cultural circle in which it
was created, and the need for verifying tradition by means of different types of sources.

Michal Tymowski — The Territory and Borders of Songhay at the End of the Fifteenth Century and
during the Sixteenth Century — the Centre and the Peripheries in a Prominent West African State

The author discusses the factors of the creation of a prominent West African country, indicating the
configuration of natural spheres, mineral resources (salt) and the courses of trade routes, conceived as important
elements in shaping state territory. Emphasis is placed on the distinction of the country into a centre, adminis-
tered directly by the rulers of Songhay, and the peripheries, which retained tributary dependence and which
included, alongside borderland terrains, also lands located in the vicinity of the geographic centre of the state.
M. Tymowski indicates the obstacles encountered in describing the course of the state borders and the provinces,
caused by the absence of linear frontiers, which were supplanted by wide border zones.

Andrzej Wyrobisz — The Names of Streets, Squares and Quarters in Polish Towns as Carriers
of Information, Historical Sources and Monuments of Culture

The author deals with the semantic motivation of the names of streets, squares and quarters, which
appeared in Polish towns from the Middle Ages to the end of the eighteenth century (only in exceptional cases
did they originate later), and subsequently were replaced by officially granted conventional names, devoid of
semantic motivation. The three large groups of such names include: I. names reflecting the natural and cultural
landscape (topography and hydrography, flora and fauna, and human settlements, including those preceding
the foundation of the given town and accompanying its development); IT. names informing about the functions
(communication, economic) fulfilled by streets and squares, ITI. names informing about social relations
(ownership relations, ethnic and religious groups, the professional structure of the inhabitants).

RESEARCH SURVEY

Michatl Kopczyfiski — Historical Auxiology. A New Path or the Misleading Roads of Economic
History?

The author discusses research dealing with changes in the average growth of human populations from the
eighteenth century to contemporary times, and in particular attempts at translating the outcome of such studies
into economic history (the growing material living standard was to accompany the increasing number of people).
Attention is drawn to the problem of proposing an unambiguous interpretation of certain auxiological data, such
as the reduction of the population of Europe during the period of rapid economic growth in the first half of the
nineteenth century, or growth differences between nineteenth—century Americans and Europeans. Nonetheless,
the author claims that auxiological investigations are useful in economic history, and that indices difficult to
interpret open new opportunities for historians (e. g. the careers of nineteenth—century workers could have been
caused by the relatively slight participation of this group in the division of rapidly growing incomes or by certain
consumption preferences specific for this group, in which meeting food requirements was relegated to the
background).





