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KRZYSZTOF BRACHA
Wyzsza Szkota Pedagogiczna w Kielcach
Instytut Historii

Predicatores altum in ecclesia locum tenent. Wokot kazan
Wincentego Ferrera i jego stuchaczy

(na marginesie pracy Pawla T. Dobrowolskie go, Wincenty
Ferrer. Kaznodzieja ludowy pézZnego sredniowiecza, Wydawnictwo
Instytutu Historii PAN, Warszawa 1996, s. 241)

O Sredniowiecznym kaznodziejstwie nigdy do§¢, rzec mozna po lekturze ksiazki
PawlaT.Dobrowolskie go. W istocie rodzime badania nad piSmiennictwem kazno-
dziejskim wiekdw Srednich nie sa imponujace i naleza do zaniedbywanych dyscyplin.
Tematowi samych tylko uporczywie od wielu lat powtarzanych postulatoéw badawczych
mozna poswieci¢ oddzielny artykul'. Prace nad Sredniowiecznym kaznodziejstwem spo-
walnia brak uje¢ podstawowych. Szczegdlnie potrzebne wydaja si¢ w tym przypadku
badania nad inwentaryzacja oraz atrybucja poszczegdlnych kolekcji kazan w wigkszoSci
anonimowych, pozostajacych w rekopisach i rozproszonych po wielu bibliotekach euro-
pejskich®. Nie bez znaczenia jest réwniez objetosé poszczegdlnych kolekeji. Wystarczy
wspomnied, ze spuscizna pisarska jednego tylko Slaskiego kaznodziei z XV w., Bernarda
Fabri, kanonika regularnego z Zielonej Gory, ktéremu daleko przeciez do stawy Ferrera,
obejmuje 20 opastych kodekséw rekopiSmiennych z XV w. Wedlug szacunku sporzadzo-
nego jeszcze przez Josepha Klappera, przedwojennego badacza Sredniowiecznych
rekopisow Slaskich, transkrypcja tej kolekeji liczytaby ok. 30 tys. stron wspolczesnego
maszynopisu’. Sam Fabri wyznat w jednym z kazaf, ze kazat przez cale zycie niecomal co-
dziennie, czyniac przez dwadzieScia pie¢ lat aktywnosci na kazalnicy zielonogorskiej nie-
liczne wyjatki tylko w nadzwyczajnych sytuacjach, gdy musial uczestniczy¢ w oficjalnych
uroczystosciach klasztornych rodzimego zgromadzenia lub gdy byt obtoznie chory®. Po-

! Zob. np. B. Geremek, Exemplum i przekaz kultury [w:] Kultura elitama a kultura masowa w Polsce
pdinego Sredniowiecza, Wroctaw—Gdansk 1978, s. 62.

2 Bardzo pomocne w tej mierze okazuja si¢ ostatnie prace S. W i e 1 g us a, Sredniowieczna taciriska biblistyka
polska, Lublin 1992; idem, Sredniowieczna literatura biblijna w jezyku polskim, Lublin 1991, s. 35-40.

* J.Klapper, Biirgerliche Kultur im schlesischen Mittelalter, Griinberg um 1440, ,Mitteilungen der Schle-
sischen Gesellschaft fiir Volkskunde” t. XXVII, 1926, s. 50-91 (tu s. 54). Cf. D. Ladisch—-Grube, Fabr
Bernhard |w:] Die deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon t. 11, Berlin—-New York 1980, szp. 681.

* I.Klapper,op.cit.,s. 53.
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dobnie nie mniej znana kolekcja kazafi matopolskich przypisywana Piotrowiz Milostawia,
zawierajaca 124 kazania, zachowana w kilku kodeksach z XV w., po przepisaniu zajmie
ok. 2000 stron maszynopisu’. Przyktady takie mozna oczywiscie mnozy¢, cho¢ to tylko
jeden z wielu powoddw wspomnianych zaniedbafi. Wnioski te sa o tyle godne odnotowa-
nia, ze zainteresowania kaznodziejstwem w historiografii zachodniej reprezentuja od
dawna zaréwno prace o charakterze inwentaryzacyjnym, na czele z klasycznym opraco-
waniem Johanna B. Schneyera, jak i analitycznym Jeana Longeére’a, Larisy Tay -
lor, azwlaszcza Hervé M ar tin a®. Rodzima historiografia moze natomiast przeciwsta-
wic jedynie mocno przestarzale, cho¢ wciaz uzyteczne syntezy AleksandraBriicknera,
Jozefa Sebastiana Pelczara, tudziez czeskiego autora B. Vydry oraz drobniejsze
prace pdZniejsze o charakterze przyczynkarskim, a ponadto liczne edycje tekstow kazaf,
poczawszy od pomnikowych wydan kazaf Swigtokrzyskich i gnieZniefiskich do publikowa-
nych w serii Akademii Teologii Katolickiej ,, Textus et studia™’.

7. tym wigksza satysfakcja odnotowujemy rodzima monografi¢ po§wiecona proble-
matyce Sredniowiecznego kaznodziejstwa, dotyczaca dominikanina Wincentego Ferrera.
Czy jednak recenzowana praca Pawla T. Dobrowolskiego jest zwiastunem nadejScia
lepszych czasow w badaniach nad Sredniowiecznym kaznodziejstwem, okaze si¢ w przy-
szloci, cho€ juz dzi§ mozna zanotowal pewne ozywienie zainteresowan ta problematyka
w rodzime;j historiografii. Wystarczy wspomnie¢ niedawna edycje kazan Peregryna z Opo-
la, przygotowana przez Ryszarda T atarzyfhskie g o; podjeta niedawno przez Ryszarda

> BN/III 3021, f. Ir-379v.

6 J.B.Schne y e r, Wegweiser zurlateinischer Predigtreihen des Mittelalters, Miinchen 1965; idem, Geschichte
der katholischen Predigt, Freiburg 1969 oraz K. Morvay, D. Grube, Bibliographie der deutschen Predigt des
Mittelalters, Miinchen 1974; J. Lon g ér e, La prédication médiévale, Paris 1983; L. Taylor, Soldiers of Christ.
Preaching in Late Medieval and Reformation France, New York-Oxford 1992; H. Martin, Le métier de
prédicateur a la fin du Moyen Age 1350-1520, Paris 1988. Ostatni z wymienionych autoréw publikowat réwniez
w Polsce. Cf. idem, L imagerie religieuse dans quelques sermons des prédicateurs frangais du XVe siécle [w:] Obraz,
stowo, gest i muzyka w kulturze Sredniowiecznej Europy. XII Seminarium mediewistyczne, Sprawozdania PTPN,
nr 109, Poznan 1992, s. 145-149; idem, Quelques questions concernant la prédication au bas Moyen Age, a partir
du cas frangais [w:] Christianity in East Central Europe. Late Middle Ages. Proceedings of the Commission
Intemationale d’Histoire Ecclesiastique Comparée, cz. 2, pod red. J. Ktoczowskiego, P. Krasa, W.Po-
laka, Lublin 1999, s. 81-89.

7 A. Briickner, Kazania Sredniowieczne, cz. 1-3, Krakéw 1895-1896; idem, Kuzania Sredniowieczne,
,Biblioteka Warszawska” R. LI, 1891, s. 241-258, R. LI, 1892, s. 445-471; idem, Kazania husyty polskiego, ,Prace
Filologiczne” t. IV, 1893, s. 561-586; idem, Literatura religijna w Polsce Sredniowiecznej t. 1. Kazania i piesni,
Krakéw 1902; J. S. Pelczar, Zarys dziejow kaznodziejstwa w Polsce, Krakoéw 1917 (wyd. 2); B. Vydr a, Polskd
strédovekd literatura kazatelska a jeji vztahy ke kazatelskeé literature ceské, Praha 1928 oraz z prac edytorskich
cf. Kazania tzw. Swigtokrzyskie, wyd. J. Lo§ W. Semkowicz, Krakéw 1934; Kazania gnieznieriskie, wyd.
S.Vrtel-Wierczynski, Poznah 1953 oraz pdiniejsze: Stanislaus de Scarbimiria, Sermones super ,, Gloria
in excelsis”, wyd. R- M. Zawadzki, Warszawa 1978; Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, cz. 1-2,
wyd. B. Chmielowska, Warszawa 1979; Mateusz z Krakowa, Sermones de sanctis, wyd. B. Chmielowska,
Warszawa 1984. Ponadto J. Wolny, R M. Zawad zki, Krdlowa Jadwiga w tradycji kaznodziejskiej XV wieku,
»Analecta Cracoviensia” t. VII, 1975, s. 15-90; W. Bucichow ski, Kazania Franciszka Oczki jako przyktad
nauczania dominikariskiego w drugiej potowie XIV wieku, ,Przeglad Tomistyczny” t. III, 1987, s. 121-134 oraz
warto§ciowa praca zbiorowa Retoryka w XV stuleciu. Studia nad tradycjami, teoriq i praktykq retoryki pigtnasto-
wiecznej, pod. red. M. Frankowskiej—Terleckiej, Wroctaw-£6dz 1988.
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Skrzyniarza reinterpretacje kazan Swietokrzyskich; prace inwentaryzacyjne nad ko-
lekcjami kazan polskich benedyktynéw zainicjowane i kierowane przez MarkaDerwi-
cha i Wojciecha M roz owicza; zarys przedrozbiorowych dziejéw kaznodziejstwa ka-
tedry krakowskiej ks. Kazimierza P anusia® tudziez kontynuacje badaf nad zbiorami
exemplow zaroéwno w rodzimych (Henryk Kowalewicz, ZofiaSzostek), jak iw ob-
cych kolekcjach kaznodziejskich (Wojciech Brojer)’; i wreszcie publikacje Stanistawa
Byliny" oraz pojedyncze artykuly kilku innych autoréw''. Kazania $redniowieczne sa
tez materialem do badan jezykoznawczych, zwlaszcza gdy zawieraja glosy polskie'?.
Prezentowana praca to jednak pierwsze ujecie monograficzne z dziejow kaznodziej-
stwa Sredniowiecznego od czaséw studiéw nad kazaniami dominikanina Peregryna z Opo-
la, pidra niedawno zmarlego i nieodzalowanego znawcy tej problematyki ks. Jerzego
Wolnego". Ksiazka Dobrowolskiego poswigcona katalofiskiemu kaznodziei jest istot-

8 K.Panus, Kaznodziejstwo w katedrze krakowskiej, cz. 1, Krakow 1995.

® Peregrini de Opole, Sermones de tempore et de sanctis, wyd. R. Tatarzyhski, Warszawa 1997; idem,
Lucas de Magna Cosmin, Duo sermones in festo Pentecostes, ,Przeglad Tomistyczny” t. IV, 1988, s. 59-74;
R.Skrzyniarz, ,Kazania Swigtokrzyskie” jako §wiadectwo kerygmy §redniowiecznego KoSciota polskiego,
Lublin 1997 (mps KUL); idem, ,, Kazania swigtokrzyskie” a bozogrobey, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne”
t. LXIV, 1995, s. 595-600; idem, Nauczanie sredniowiecznego Kosciota polskiego w swietle ,, Kazari swigtokrzyskich”
i ,Kazar gnieznieriskich” [w:] Sredniowieczny Koscidl Polski. Z dziejoéw duszpasterstwa i organizacji koscielnej, pod
red.ks. M. T.Zakajkiewicza,ks.S. Tylusa,Lublin 1999,s.87-120; M. D e r wic h, Kazania swigtokrzyskie
a benedyktyni lysogorscy [w:] Zrédloznawstwo i studia historyczne, pod red. K. Bobowskie go, Wroctaw 1989,
s.189-199; W. M r o zo wic z,Ksigzka i biblioteka benedyktyriska w spoleczeristwie Polski Sredniowiecznej i nowo-
zytnej. Przykltad Malopolski [w:]| Klasztor w spoleczeristwie Sredniowiecznym i nowozytnym, pod red. M. Der -
wicha, A.Pobbég-Lenartowicz Opole-Wroctaw 1996, s. 223-232; Michael de Clepardia, Sermo de
luxuria cum exemplo de abbato a diabolo recepto |w:| Z opowiadar Sredniowiecznych, wyd. H. Kowalewicz,
Warszawa 1974 (Silva medii et recentioris aevi t. IIT); idem, Sredniowieczne exempla polsko-laciriskie [w:] Kultura
elitarna a kultura masowa, s. 283-290; T. S zo st e k, Exemplum w polskim Sredniowieczu, Warszawa 1997, gdzie
réwniez wezeSniejsze prace autorki; W. Br o] e r, Aniot w wyobrazni chrzescijan do XIII wieku [w:] Wyobraznia
Sredniowieczna, pod red. T.Michatowskiej, Warszawa 1996, s. 155-176.

8. Bylina, Kazania w Polsce sredniowiecznej, ,Kieleckie Studia Historyczne” t. X, 1992, s. 13-35; idem,
La prédication, les croyances et les pratiques traditionnelles en Pologne au bas Moyen Age [w:] L’Eglisé et le peuple
chrétien dans les pays de I’Europe du Centre~Est et du Nord (XIV°-XV? siécles), Ecole Francaise de Rome 1990,
s. 301-313.

'S, Rospond, Kaznodzejstwo polskie w XIVIXV w. na Slgsku, ,Kwartalnik Opolski” R. XXVII, 1981,
nr2,s.93-96;, M. T. Zahajkiewicz, Sredniowieczne kaznodziejstwo maryjne na Jasnej Gdrze, ,Studia Claro-
montana” nr 1, 1981, s. 157-165; K. D ola, Wzorzec kaptana w kazaniach wroctawskich sw. Jana Kapistrana,
»Analecta Cracoviensia” t. XXVII, 1995, s. 111-121; Z. Ha dry ch, Kazania jako Zrédlo informacji o swietych
iepoce, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne” t. LXVII, 1997, s. 383-413. Ponadto: M. Kowalczyk,
Krakowskie mowy uniwersyteckie z pierwszej polowy XV wieku, Wroctaw 1970 oraz ostatnio ks. W. Pazera,
Kaznodziejstwo w Polsce od poczqtku do korica epoki baroku, Czgstochowa 1999.

12 Glosy polskie rekopisu Sermones de tempore et de sanctis nr XV 32 biblioteki 0o. Dominikanéw w Krakowie
z drugiej polowy XV wieku, wyd. R. Laskowski, J. Reczek, Wroclaw—Krakéw 1968; M. Kowalczyk,
E.Belcarzowa, F. Wysocka, Glosy polskie Jakuba z Piotrkowa i innych autoréw w rgkopisach Biblioteki
Jugielloriskiej, ,.Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej” R. XXIII, 1973,nr 1/2,5. 79-115; E.Belcarzowa,F. Wysocka,
Glosy polskie w zbiorze kazan laciriskich w rgkopisie Biblioteki Jagielloriskiej nr 67/54, ibidem, s. 117-129; E. Bel -
carzow a, Glosy polskie w taciriskich kazaniach sredniowiecznych, cz. 1-2, Wroclaw-Lo6dz 1981-1983.

3 Zob. J. Wolny, Uwagi nad kaznodziejstwem dominikariskim w Polsce sredniowiecznej [w:] Studia nad
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na rowniez dla badan nad rodzimym kaznodziejstwem ze wzgledu na licznie wystepujace
w polskich zbiorach bibliotecznych kazania Ferrera (wedtug wykazu sporzadzonego przez
autora kazania Wincentego posiadali Mikotaj ze Szkudly, archidiakon Sremski, domini-
kanie w Krakowie, Wroctawiu i Kaliszu, bernardyni w Kaliszu i Tykocinie, benedyktyni
w Lubiniu i karmelici w Bydgoszczy, s. 18, przyp. 29). Wszak Dobrowolski pisze o jednym
z najslynniejszych kaznodziejow europejskich péznego Sredniowiecza. Kim byl 6w kata-
lofiski mistrz stowa? Dowiadujemy si¢ o tym dopiero w 2 rozdziale pracy (s. 49-71), co
oczywiScie budzi pytanie, czy byl to trafny zabieg konstrukcyjny autora. Osobowos¢
tworcza kaznodziei uformowal okres glebokiego instytucjonalnego i moralnego kryzysu
KoSciota. Wincenty urodzit si¢ w Walencji 23 stycznia 1350 w rodzinie tamtejszego nota-
riusza publicznego. W tym mieScie wstapil do konwentu dominikanéw. Studiowat logi-
ke w Leridzie, teologi¢ w Barcelonie oraz w Tuluzie. Byl ponadto lektorem w macierzy-
stym konwencie, przeorem oraz wyktadowca w szkole katedralnej w Walencji i wreszcie
ok. 1389 r. uzyskat tytul mistrza teologii. W ostatnich latach XIV w. zajmowal wybitne
miejsce w hierarchii awiniofiskiego dworu papieskiego i pozostawal w bliskich kontaktach
z dworem katalonskim. Ferrer byl wiec czlowiekiem wyksztatconym, ktéremu w pelni
przystuguje miano uczonego teologa.

Popularno$¢ Wincentego mozna pordwnac ze stawa, jaka cieszylo si¢ tylko kilku
charyzmatycznych, jak powiada we wstepie sam autor, najwigkszych mistrzéw Srednio-
wiecznej ars predicandi. W wymienianym przez autora podreczniku ,Manuale Curato-
rum”, Jana Ulryka Surganta, alzackiego humanisty z kofica XV w., kt6ry opublikowat
wykaz kaznodziejskich zbioréw, uznanych przez wspodtczesnych za ,bestsellery Srednio-
wiecza”, wsrod 90 proponowanych przez Surganta lektur, m.in. Antonina z Florencji,
Bernardyna ze Sieny, Michata Carcano, Jana Nidera, Mikolaja z Blonia i Leonarda
Datiego, na 14 miejscu znalazly si¢ kazania Wincentego Ferrera (s. 17). Jeszcze korzyst-
niej dla Ferrera wypadto dokonane przez autora pordwnanie popularnoSci kazan z drugiej
polowy XV w. wedlug kryterium liczby i czestotliwosci edycji, gdzie ,,Sermones” Wincen-
tego znalazly si¢ w europejskiej czoléwce na eksponowanym czwartym miejscu po Rober-
to Carraciolo z Lecce, Gregorio Britannico i Antonio da Bitonto, a przed tak wielkimi
autorytetami, jak np. Bernardyn Busti czy Bernardyn ze Sieny (s. 19, tab. I).

Juz we wstepie autor wyjaSnial, ze zasadniczym zagadnieniem badawczym, ktdre
postawil w pracy, jest katechetyczna funkcja kazania oraz podporzadkowana jej technika
1 instrumentarium moéwionego slowa jako podstawowego narzedzia w Sredniowiecznej
dydaktyce religijnej. Dobrowolski podkresla wage wypowiadanego slowa, ktore zawarte
w swoim ,,naturalnym Srodowisku” i docierajace do stuchacza bez poSrednictwa maso-
wych Srodkéw komunikacji bylo nastawione na stuchacza, jak wyjaSnia autor (s. 8),
performatywnie. Warto w tym miejscu przypomnied, ze pojecie performatywnosci wypo-
wiedzi stownych (performative utterances) zaczerpnigto na uzytek analiz antropologicz-
nych z pracy J. L. Austina, aby wyjaSnia¢ przypisywana slowu sprawcza moc, ktora

historiq dominikandww Polsce. 1222-1972, podred. J. Ktoczowskie go,t. I, Warszawa 1975, s. 543-552;
idem, Eaciriski zbidr kazari Peregryna z Opola i ich zwigzek z tzw. ,, Kazaniami Gnieznieriskimi” [w:] Sredniowiecze.
Studia o kulturze, Warszawa 1961, s. 171-238; idem, Kaznodziejstwo [w:| Dzieje teologii katolickiej w Polsce t. 1:
Sredniowiecze, Lublin 1974, s. 273-308; idem, Uwagi nad kaznodziejstwem uniwersyteckim w Krakowie w XV stu-
leciu [w:] Swigty Jan Kanty w szescsetng rocznice urodzin 1390-1990, Krakéw 1991, s, 25-55.
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dziata nie tylko w porzadku fizycznym, lecz réwniez transcendentnym', Z tym zalozeniem
Dobrowolski $ledzit wiec technike wypowiedzi stownych kaznodziei, zbudowana na per-
swazji i jej narzedziach: nakazie, grozbie i zarcie. Wszystko to bylo podporzadkowa-
ne giownemu celowi kazania — katechezie, nauczaniu przez nakaz. Samo wszak po-
jecie ,kazanie” w jezyku polskim wywodzi si¢ od czasownika ,kaza¢”, a wiec polecacl, wy-
dawac rozkaz, glosi¢, nauczal, pokazywac, kara¢, wychowywad, a ,,kaznodzieja” od zloze-
nia staropolskiego ,kazfi” — ,,przykazanie, rozkaz, napominanie” i ,,dzieja” — ,,dziaé”".
W intencjach kaznodziei swoisty teatr zywego stowa, gestu i mimiki mial na celu trwa-
te przeobrazenia zachowafi ludzkich prowadzace do glebokich przewartoSciowafi intelek-
tualnych, utrwalania systemu warto§ci zgodnego z normami chrzeScijafiskimi i idacego
w tym kierunku moralizatorstwa. W dziejach duszpasterstwa Sredniowiecznego podkresla
si¢ znaczenie przetomu zapoczatkowanego postanowieniami I'V Soboru Laterafiskiego,
kiedy zainicjowano etap poglebionej ewangelizacji, ukierunkowanej bardziej na indywi-
dualna konwersje niz na masowa chrystianizacj¢ minionych stuleci. Szczegdlna rola
przypadta woéwczas dwom najwazniejszym instrumentom katechizacji: kazaniu i spowie-
dzi. Od XIIT w. celem kaznodziei byto doprowadzenie do konfesjonalu, gdyz kazanie stato
si¢ Srodkiem przekonywania do swojego spowiednika. Oba pastoralne narzedzia byly ze
soba §ciSle powiazane, gdyz zgodnie z definicja Humberta de Romans, ,,jakie ziarno jest
zasiane w kazaniu, takie zniwo jest zebrane w spowiedzi”'’. We wspomnianej wyzej ko-
lekeji przypisywanej Piotrowiz Mitostawia, kaznodzieja upominal wiernych, aby w potrze-
bie ,,nie wyli jak nierozumne zwierzeta, lecz zwracali si¢ po rade i pouczenie do swoich
spowiednikéw”"". Z jaka pieczotowitoScia i powaga przystepowano do ksztalcenia w sztu-
ce kaznodziejskiej, Swiadczy pewne przedsigwzigcie poczynione przez opata kanonikow
regularnych na Piasku, Jodoka z Glucholazow, ktéry — aby zakonnikdw uczy¢ gloszenia
kazafh — zaméwit dla konwentu budowe éwiczebnej stubelli'®. Kazanie miato wigc wow-
czas fundamentalne znaczenie w duszpasterstwie istusznie podnosi autor, ze jezyk kazno-
dziei wykazywal funkcje interaktywne i performatywne, gdyz zasadniczym celem kateche-
zy kaznodziejskiej byta poglebiona ewangelizacja i wynoszenie wiernych z dotychczaso-
wego rytualnego uczestnictwa w sacrum ku rzeczywistym wewnetrznym przekonaniom
religijnym.

Omawiana praca nie jest wigc systematycznym wyktadem treSci dydaktycznych kazan
Wincentego lub katechetycznego programu kaznodziejskiego nauczania badz analiza
formacji duchowej dominikanskiego kaznodziei, lecz raczej obserwacja relacji pomiedzy

" J.L. Austin, Méwienie i poznanie. Rozprawy i wyklady filozoficzne, Warszawa 1993.

5 F. Stawski, Stownik etymologiczny jezyka polskiego t. 11, Krakéw 1958-1965, s. 110114 (hasta: kazac,
kaznodzieja, kaZn).

16 L.K.Little, Les techniques de lu confession et la confession comme technique [w:] Faire Croire. Modalités
de la diffusion et de la réception des messages religieux du Xlle au XIIIe siécle, Ecole Francaise de Rome 1981,
s. 88.

17 Piotr z Mitostawia, Collectio sermonum dominicalium et festivalium. Sermo 51: In resurreccione Domini,
rkps BN/III 3021, £. 145 va.

18 Scriptores rerum Silesiacarum t. I1, Breslau 1839, s. 228: eodem anno [1433] constructum est studiorum sive
stubella in dormitorio pro studio fratrum predicancium sive predicatorum. Cf. L. Matusik, Ze studiéw nad
Sredniowieczng kulturg umyslowq kanonikéw regularnych na Slgsku. Jodok z Glucholazéw, ,Sobétka” t. XXII,
1967, nr 1-2, s. 54, przyp. 118.
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sfowem wypowiadanym i odbieranym przez audytorium. Nie jest tez, jak podkreSla sam
autor, biografia Wincentego, lecz raczej analiza spolecznej funkcji kaznodziei w Srednio-
wiecznym teatrze zywego slowa i duszpasterstwie — lub wedlug samego autora — proba
ukazania osoby katalofiskiego kaznodziei ,,na tle ludowe;j religijnoSci mieszczan i wieSnia-
kéw kofica Sredniowiecza” (s. 20). Praca Dobrowolskiego jest wigc proba analizy mecha-
nizmoéw funkcjonowania i skutecznosci jedynego masowego medium wiekow Srednich —
zywego stowa, na ustugach koScielnej katechezy.

Za podstawe zrodlowa autor przyjal dwie odmienne, cho¢ Sci§le zwigzane z osoba
Wincentego serie tekstoéw, z jednej strony kolekcje kazan dominikanina, z drugiej za$
protokoly procesu kanonizacyjnego, przeprowadzonego 34 lata po Smierci kaznodziei
(Ferrer zostal wyniesiony na oltarze 29 czerwca 1455; s. 11). Pomyst autora polegal wiec
na zestawieniu tredci kazan z wypowiedziami o nim samym jego sluchaczy. Réwnolegta
lektura obu przekazoéw miata w zamierzeniu autora ukaza¢ pewna sytuacje spoleczna, czy
raczej okreSlony mechanizm komunikacji medialnej, w ktdrej ,,m6éwienie i stuchanie mialy
znaczenie zasadnicze” (s. 20). Majac taka baze Zrodtowa, Dobrowolski znalazt si¢ w kom-
fortowej sytuacji, gdyz z jednej strony dysponowal glosem nadawcy — kolekcja kazan
Wincentego, z drugiej za$ glosem odbiorcy — zeznaniami Swiadkdw procesu kanoniza-
cyjnego. To w istocie wyjatkowo cenna poznawczo podstawa zrodlowa, gdyz zwykle ten
typ Zrodla nie pozwala zweryfikowad, chocby fragmentarycznie, efektow dziatalnoSci
kaznodziei i jego wplywu na przekonania i zachowania audytorium. Zwykle nie wiemy
nawet, jaka ostateczna werbalna forme¢ nadawano kazaniom, zapisywanym po lacinie, ale
wyglaszanym in vulgari (oczywiscie poza kazaniami dla kleru). Wprawdzie pewne prze-
stanki zroédlowe, m.in. zeznania §wiadkow procesu kanonizacyjnego oraz motywy iko-
nograficzne, na ktére powotat sie autor (s. 34), Swiadcza, ze wedrownemu kaznodziei
towarzyszyli pisarze spisujacy in situ kazania rowniez w jezykach rodzimych. Technika
reportatio powodowala jednak, ze w takich przypadkach ingerencja samego autora w tres¢
zapisu byla ograniczona. Autor stusznie wigc podkresla, ze ,,zagadnienie filiacji zachowa-
nych rekopiséw kazafi pozostaje bardziej w sferze pytah niz odpowiedzi” i ze nalezy
»raczej mowic o bliskosci danego rekopisu z wypowiedzia kaznodziei” (s. 16-17). Trzeba
jednak przyznaé, ze oprocz tych niezwykle istotnych wyja$nien dotyczacych ograniczen,
ktore ze swej natury nastrecza przyjeta w pracy podstawa zrddlowa, autor winien byt
czytelnikowi pelniejsze przedstawienie listy kazan, ktoére poddawal analizie. Zestawienie
jedynie wydafi tekstow kazan w inkunabufach i starych drukach w zalaczonej do pracy
bibliografii, bez rozpisania poszczegdlnych kazaf, z natury rzeczy sygnalizowanej potrze-
by nie moglo zaspokoi¢. Bez watpienia bardziej przejrzyScie moglo wypaS¢ pelne zestawie-
nie tworczosci kaznodziejskiej Wincentego lub przynajmniej rozpisanie wedtug incipitdéw
jednej przyktadowej kolekcji zamieszczonej np. w aneksie do pracy. Zabraklo jednak
autorowi czego$, co mozna nazwaé ,wrazliwoScia zZrodloznawcza”, a szkoda. To samo
tyczy si¢ braku w pracy katalogu dziet Wincentego, ktory wszak jako graduowany teolog
nie ograniczal si¢ wylacznie do kazaf, choc te pozostawaly jego domena. W sferze pytan
pozostaje réwniez zagadnienie tresci tych pism i ich stosunku do problematyki wygtasza-
nych kazan. W rezultacie autor za podstawe Zrodiowa przyjat 390 kazan Wincentego oraz
379 zeznan $wiadkdw procesu kanonizacyjnego (s. 48).

W obliczu tak obszernego materialu Zrodtowego Dobrowolski byt zmuszony dokonaé
selekgji treSci poddanych analizie kazafi, ktore przeplatal zeznaniami Swiadkdw z mate-
rialoéw kanonizacyjnych, jako swego rodzaju echa katechetycznych wysitkow Wincentego.



PREDICATORES ALTUM IN ECCLESIA LOCUM TENENT... 113

Trzeba jednak pamietal, ze rzecz dotyczy wyjatkowego kaznodziei wyniesionego na
oltarze, co musialo chyba wplywa¢ na wypowiedzi §wiadkéw dotyczace efektow jego
wysitkdw pastoralnych oraz warsztatu kaznodziejskiego, poddane pewnej konwencji po-
dobnej do formularzy inkwizytorskich interrogatoriéw'. Wbrew zapewnieniom autora,
jest to problem godny blizszej uwagi i dalszej dyskusji. OczywiScie nie podwaza to wyboru
przez autora takiej podstawy zZrodlowej, gdyz rezygnacja z proby weryfikacji stow kazno-
dziei na podstawie materialéw kanonizacyjnych wyraznie zubozyloby przeprowadzona
analize. Wybor za$ samej problematyki kazaf, jako podstawy do analiz, z natury rzeczy
jest dyskusyjny, gdyz tresci kazaf daja podstawe do wielowatkowych obserwacji.

W pierwszym rozdziale Dobrowolski analizuje audytorium, korzystajac z materialow
kanonizacyjnych skupia si¢ na analizie wypowiedzi naocznych §wiadkow kazan dominika-
nina, ktérzy stanowili 28,2% posrod zeznajacych. Audytorium to bylo nierzadko ogromne.
Wedlug relacji, zapewne przesadzonej, jednego ze Swiadkdw w Katalonii uczestniczylo
70 tys. ludzi, a na stale towarzyszyli Wincentemu uczniowie, kopiSci i wierni stuchacze,
a nawet czlonkowie specjalnego bractwa, powstalego pod wplywem nauk kaznodziei
(s. 36-37). Te czeS¢ pracy uzupelniaja tabele ilustrujace wyniki analizy struktury audyto-
rium kazaf, wedtug kryterium wieku stuchaczy (s. 41, tab. II), z wyraZna przewaga ludzi
miodych, od 12 do 17 lat (30,6%), oraz w wieku 41-50 lat w przypadku Bretanii (s. 45,
tab. II), ponadto tabele ilustrujace wiedze sluchaczy o cudach doznanych w wyniku sta-
wiennictwa §wietego (s. 46-47, tab. IV-VI). Zasadnicze jednak pytanie, jakie postawit
sobie autor, dotyczylo mozliwoSci odczytu na podstawie zeznan Swiadkdw procesu kano-
nizacyjnego chocby niktego echa kaznodziejskiej pracy. Innymi stowy autor pytat o to, co
z treSci kazan Wincentego zapamigtali stuchacze. OdpowiedZ byla oczywiScie zr6znico-
wana i nietatwa do interpretacji, gdyz cze¢sto odpowiedzi stuchaczy byly lakoniczne i powierz-
chowne. Cho¢ kazania trwaly nawet do szeSciu godzin, stluchacze odpowiadali bardzo
ogo6lnikowo, ze Wincenty ,,dobrze prawil” lub ze byli nazbyt mtodzi i nie wszystko rozu-
mieli lub ze tylko widzieli, a nie slyszeli z powodu ogromnych tlumoéw, jakie otaczaly
kaznodzieje, lub ze kazania byly ,stodkie”. Ostatecznie autor dochodzi do wniosku
wzmocnionego argumentem o braku w otoczeniu Wincentego tlumacza kazan (s. 101)
gtoszonych zwykle in vuigari w rodzimym dialekcie kaznodziei (s. 92), ze do przecigtnego
wiernego docieraly tylko domniemania i przekaz intencji Wincentego osiagane przez
kaznodzieje nie tyle dzigki stowom, ile dzigki elementom wizualnym: teatralnym gestom
iruchowi (s. 104).

W rozdziale o intelektualnym warsztacie kaznodziei Dobrowolski podkresla typowe
w analizie materiatlu kaznodziejskiego trudnosci zrddloznawcze, zwlaszcza podstawowe
pytanie w przypadku materiatu rekopiSmiennego i techniki reportationes, o autograf ka-
zan oraz wynikajace stad rdznice w tresci, bledy i celowe pominiecia kolejnych redaktoréw
(s. 78). Warsztat intelektualny Ferrera tworzyl swoista triade ztozona z exempléw przej-
mowanych od najwiekszych autorytetéw z przewaga opowiadan opartych na Biblii (autor
podzielit je na dziewigé typdw —s. 82, tab. VIII), z Biblii z przewaga Nowego Testamentu
(szczegblnie Listéw Pawlowych) oraz z najczeSciej cytowanych autorytetdéw, wsrod kto-
rych dominowal, co oczywiScie w przypadku dominikafiskiej formacji kaznodziei nie moze

¥ H. Grundmann, Ketzerverhore des Spétmittelalters als quellenkritisches Problem, ,Deutsches Archiv
fiir Erforschung des Mittelaters” t. XXI, 1965, s. 519-575.
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budzi¢ zaskoczenia, Tomasz z Akwinu (s. 86, tab. XI). Cho¢ wérdd autorytetdéw dominuje
Akwinata (50,3% cytowaf) w istocie trudno, co podkresla autor, nazwa¢ Wincentego
tomista (s. 89-90). Pamietal trzeba, Ze oprdcz wspomnianego przez Dobrowolskiego
wielotorowego rozwoju mysli Tomasza, teologowi, jakim bez watpienia byl Ferrer, w prze-
ciwiefistwie do filozofa trudno jest przypisa¢ konkretna formacje¢ filozoficzna, gdyz jak
wyjasnial niegdy$ Gerhard Ritte r, nurty filozoficzne w 16znym stopniu oddziatywaly na
teologiczna praktyke®. W tomistycznej predylekcji Ferrera mozna, oczywiScie poza tra-
dycja dominikanska, doszukiwad si¢ bardziej ogdlnych tendencji, a mianowicie echa
powrotu, a nawet renesansu my§li Tomasza w owczesnym piSmiennictwie uwiktanym
w spory ideologiczne w zwiazku z naporem nowych nurtow intelektualnych z ockhamiz-
mem na czele. Juz Jan Gerson upatrywal w wielkiej syntezie teologicznej Akwinaty
najdoskonalsza via communis. Tomasz z Akwinu, a zwlaszcza najczeSciej w XV w. komen-
towana ,,Summa teologiczna” (Ferrer wozil egzemplarz ,,.Summy” stale ze soba i nanosit
komentarze, s. 88), poSwigcona zagadnieniom etycznym i moralnym, dawata najlepsza
orientacje w metodach pastoralnych ze wzgledu na swoj wnikliwy wyktad praktyk religij-
nych i ich kwalifikacje, spelniajac przez to postulaty praktycystyczne i etyczne. Z tych m.in.
powodow dokonat sie w XV w. prawdziwy renesans tomizmu, gdyz czynniki koScielne
uznaly go za najpelniejszy fundament propagowanego od polowy stulecia arystotelizmu,
jako gwaranta stabilizacji i zgody w zamecie doktrynalnym chrzescijafistwa®. Stusznie
wiec kojarzy autor negatywny stosunek Ferrera do kobiet i brak w kazaniach pozytywnych
metafor dotyczacych niewiast z wplywem Akwinaty (s. 158-160). JeSli Ferrer uwazal
w akcie prokreacji czynnik zefski za element formalny narzucajacy posta¢ nowej istocie,
to bliski byl znanemu orzeczeniu Tomasza, ze femina est mas occasionatus. Wedtug 6w-
czesnych pogladow siggajacych jeszcze antyku nasienie meskie odgrywato aktywna role
w przeciwiefistwie do pasywnej sanguis menstruus. Krew kobieca jest bowiem tylko mate-
ria nieozywiona, ktéra ozywia dopiero meskie nasienie. Na plaszczyZnie biologicznej
mezczyzna pelnil role principium activum, a kobieta principium passivum. W tym zatoze-
niugeneratio feminae jest defektem, a kobieta wybrykiem aktu stworzenia zamianowanego
do powotania mezczyzny. Oparte na spekulacjach filozoficznych poglady 6wczesnej scho-
lastyki sprowadzity Tomasza do prostej definicji, ze sexus masculinus est nobilior quam
sexus femineus. W dalszej perspektywie nie pozostalo to bez wplywu na pdzniejsza depre-
cjacje i potegujacy sie antyfeminizm z demonizacja kobiet w procesach przeciwko czarow-
nicom wiacznie®. Ferrera stosunek do kobiet wynikat wiec z pogladéw Tomasza i calej
wezesniejszej tradycji, skoro jeszcze Izydor z Sewilli uwazal za rzecz oczywista, ze kobiety
pozostaja w zwigzkach z demonami®. Ferrer zachowat jednak pewna powsciagliwos¢ i —

2 G. Ritter, Studien zur Spétscholastik t. 11: Via antiqua und via moderna auf den deutschen Universitditen
des XV. Jhts, Heidelberg 1922, s. 49.

2 R.Haubst, Die Rezeption und Wirkungsgeschichte des Thomas von Aquin im 15. Jahrhundert, besonders
im Umbkreis des Nikolaus von Kues (1 1464), ,,Theologie und Philosophie” t. XLIX, 1974, nr 2/3, s. 252-273;
S.Swiezawski, Dzeje filozofii europejskiej XV wieku t. 111, Warszawa 1978, s. 109-138; idem, U Zrddet
nowozytnej etyki. Filozofia moralna w Europie XV wieku, Krakow 1987, s. 59, 71-73.

2 1. W. Frank, Femina est mas occasionatus. Deutung und Folgerung bei Thomas von Aquin [w:] Der
Hexenhammer. Entstehung und Umfeld des Malleus maleficarum von 1487, pod red. P. S e g1, Kéln-Wien 1988,
s. 151-115.

B J. Hansen, Zauberwahn, Inquisition und Hexenprozess im Mittelalter, Miinchen—Leipzig 1900, s. 50,
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jak podkresla autor — opart si¢ zjawisku demonizacji, nie cierpial na obsesj¢ superstycyj-
no—demonologiczna, wyrzucajac niewiastom jedynie typowy katalog przywar: prdznos¢,
rozwiazlo$¢ i prostytucje. Nie byl rowniez oryginalny w krytyce praktyk antykoncepcyj-
nych (s. 163), bogato reprezentowanej w éwczesnym piSmiennictwie, poczawszy od kazafi
Cezarego z Arles™.

Oddzielnego omdwienia wymaga natomiast interesujaca analiza techniki operowa-
nia metafora medyczna, tudziez swego rodzaju teologii medycznej, czyli struktury poje-
ciowej kazan wykorzystujacej wykladnie medyczna do opisania grzechow gléwnych, zesta-
wionej nastepnie z lista mirakuléw Wincentego o uzdrowieniach (s. 109, tab. XII; s. 121,
tab. XIII). Metafora medyczna w piSmiennictwie Sredniowiecznym siega tradycji ugrun-
towanej w autorytecie Biblii o boskich uzdrowieniach®. Retoryke medyczna w formuto-
waniu zadan éwczesnej katechezy stosowano wszak szczeg6lnie chetnie. W, Epistola de
reformatione theologiae” Jan Gerson zalecal: , byloby rzecza pozyteczna, podobnie jak
mialo to miejsce niegdys, podczas epidemii czarnej Smierci, gdy fakultet medyczny kreslit
pisma dla pouczenia ludu, aby teraz fakultet teologiczny lub kto§ z jego polecenia sporza-
dzit podobne pisma nauczajace gtéwnych zasad naszej wiary”. Argumenty teologiczne
poréwnywano z lekarstwami. Mateusz z Krakowa zadekretowal te mySl w prostych sto-
wach: rationes siquidem theologicae sunt sicut quaedam medicinae”. W tym samym kierun-
ku ida rowniez te wypowiedzi Ferrera, w ktdrych powolywal si¢ na autorytet samego
Zbawiciela, gdyz jak wyjasniat kaznodzieja, Bog posiada dwie wlaSciwosci: wiedze speku-
latywna i cursus leczenia, zna wlaSciwoSci zidt 1 kamieni, 1 jest najwyzszym lekarzem.
Warto w tym miejscu przypomnied, ze przywolana przez Ferrera metafora zielarska bierze
poczatkiw antycznych mitach o boskim pochodzeniu zidt, ktdre w procesie chrystianizacji
nabraly cech chrystologicznych, gdyz to Chrystus, Stwdrca wszystkich rzeczy widzialnych
i niewidzialnych, jest ojcem i depozytorem wiedzy zielarskiej. Takich metafor petne sa
zwlaszcza koScielne formuly benedykcji ziol, gdzie podkresla sie, ze nie tylko Bog stworzyl
ziola, lecz wszystkie etapy wegetacji sa Jego dzietem. Dla wzmocnienia tej argumentacji
powolywano si¢ na autorytet Biblii, szczegblnie Ewangelie Sw. Jana 19.34; Yukasza 24.1
i Marka 14.8; 16.1; 16.18, o leczeniu ran Chrystusa przy pomocy ziol tuz przed Wniebo-
wstapieniem, kiedy sam Zbawiciel nakazal uczniom, aby leczyli ziolami ropiejace rany.
Wydaje si¢ wiec, Zze Wincenty znal nie tylko potoczna wiedze medyczna (czytaj: zielarska),
wszak przyznawali si¢ do niej rowniez §wiadkowie kazan w procesie kanonizacyjnym
(s. 127, przyp. 78), lecz takze jej chrystianizacyjna reinterpretacje, ktdra Ferrer, jak si¢

przyp. 1; E. Tu ck e r, Antecedents of Contemporary Witchcraft in the Middle Ages [w:] Popular Culture in the
Middle Ages, wyd. J. P. Cam pbell, Ohio 1986, s. 41.

% A.Kammeier—Nebel, Wenn eine Frau Kriutertrinke zu sich genommen hat, um nicht zu empfangen...
Geburtenbeschrinkung im frithen Mittelalter [w:] Mensch und Umwelt im Mittelalter, pod red. B.Herrmann,
Stuttgart 1987, s. 74-87.

% Na temat popularnego motywu Christus Medicus zob. H. Lutterbach, Der Christus medicus und die
Sancta medici. Das wechselvolle Verhdltnis zweter Grundmotive christlicher Frommigkeit zwischen Spdtantike und
Friiher Neuzeit, ,Saeculum” t. XLVII, 1966, nr 2, s. 239-281.

% Johannes Gerson, Epistola de reformatione theologiae, wyd. P. Glorie ux, Paris 1968, s. 28.

21 Mateusz z Krakowa, Rationale operum divinorum (Theodicea), wyd. V. Rubczyfiski, ,Archiwum
Komisji do Badan Historii Filozofii w Polsce” t. II1, 1930, s. 21.
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moze wydawad, Swiadomie wprowadzil jako katechetycznie noSna i przypominana rok-
rocznie w obrzedach §wigta Matki Boskiej Zielnej (15 sierpnia)®.

Dopiero w trzech ostatnich rozdzialach Dobrowolski zajat sie proponowana przez
Wincentego instrukcja dydaktyczna i programem katechezy. Ferrer kontynuowal w tej
mierze katechetyczny kanon ustalony w programie I'V Lateranum. Przypominal o nauce
podstawowych tekstow modlitw, znaku krzyza i uczestnictwa w sakramentach, zwlaszcza
spowiedzi (s. 135-137). W jego nauczaniu nie zabraklo nauki Dekalogu. Szkoda, ze autor
nie rozwinal zagadnienia katechezy dekalogicznej, cho¢ w XV w. Dekalog, powiazany
SciSle z praktyka spowiedzi i pokuty, stal si¢ obok Sktadu Apostolskiego, siedmiu grze-
chéw gtownych i siedmiu sakramentéw elementarnym tematem w nauczaniu religijnym.
Wyktad Dekalogu wlaczony do triady podstawowych tekstéw nauczania religijnego uzy-
skal nawet pierwszefistwo przed Credo i Pater Noster w dwczesnych katechizmach. Pod-
foze rosnacej pozycji Dekalogu upatruje sie zwykle w 6wczesnych pradach intelektualnych
ugruntowanych w odnowionym przez Ockhama nominalizmie. Gloszony wowczas pro-
gram tzw. nowej praktycznej teologii, skierowanej w strone praktyki religijnej i jej kwali-
fikacji podlug wyznaczonych w Biblii i w Dekalogu powinnosci i obowiazkéw chrzeScija-
nina, zwrocil uwage teologdéw w strone czystoSci KoSciota pierwotnego, w strone prawdzi-
wych zrédet wiary — postulowanych w nominalizmie nakazéw biblijnych, ustanowionego
przez boska potestas ordinaria prawa objawionego czyli Dekalogu. Nacisk na normatywna
stron¢ Dekalogu objawit si¢ m.in. w burzliwym rozwoju wyspecjalizowanej literatury
pastoralnej, zwlaszcza za$ licznych komentarzy ,,De decem praeceptis™®.

Ostatni, VII rozdziat pracy przynosi analize kategorii pojeciowych, jakich uzywat
kaznodzieja, aby tatwiej dotrze¢ do percepcji i wplywa¢ na emocje wiernych, a wigc, jak
powiada sam autor, slowa, metafory i skojarzenia, dzigki ktdorym znizal sie w typowy
sposdb do poziomu wiernych (s. 189). Spetnial w ten sposéb role posrednika lub media-
tora pomiedzy kultura uczona a popularna swojego audytorium™. W tym przypadku
wylania si¢ jako oddzielne zagadnienie material folklorystyczny zawarty w kazaniach.
Autor nie podjat si¢ jednak blizszej analizy tej problematyki. Zwro¢my zatem uwage, ze
wiele powolanych przez Dobrowolskiego wypowiedzi Ferrera dowodzi, ze kaznodzieja
zachowywatl si¢ nie tylko jako mediator, lecz aktywny inspirator pewnych zachowafi
religijnych, ktére w konsekwencji mogly niekiedy prowadzi¢ do naduzy¢ i wypaczen lub
szerzej do przejawoéw poboznosci, jak sformulowal to jeden z badaczy, nastawionej na
sakramentalia (sakramentalische Denkart)’'. Jak bowiem oceni¢ te wypowiedzi Ferrera,
w ktdrych kobietom zalecal picie wody Swigconej dla celéw prokreacyjnych i przeciwko

B Cf. F. O hrt, Herba, gratia plena. Die Legenden der dlteren Segenspriiche iiber den gottlichen Ursprung der
Heil- und Zauberkrdiuter, Helsinki 1929.

¥ D.Har me nin g, Spatmittelalterliche Aberglaubenskritik in Dekalog und Beichtliteratur [w:] Volksreligion
im hohen und spidten Mittelalter, pod red. P. Dinzelbacher, D. R. Bauer, Paderborn 1990, s. 249-250;
S.Swiezawski, U Zrddet nowoziytnej etyki. Filozofia moralna w Europie XV wieku, Krakow 1987, s. 288-289,
przyp. 167.

% Cf. np. E. Englisch, Deutsche Predigten als Vermittler zwischen Gelehrtenkultur und Volkskultur
[w:] Volkskultur des europdiischen Spdtmittelalters, podred. P.Dinzelbacher, H-D. M i ck, Stuttgart 1987,
s. 147-158.

31 R.W.S cribner,Magie und Aberglauben. Zurvolkstiimlichen sakramentalischen Denkart in Deutschland
am Ausgang des Mittelalters [w:] Volksreligion im hohen und spéten Mittelalter, s. 253-273.
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wszelkim dolegliwo§ciom oraz jako remedium przed skutkami burzy, lub ze okreSlony
sposdb wypowiadania modlitwy i towarzyszace gesty maja decydujace znaczenie dla otrzy-
mania cudownych fask (s. 115-116). KoScielni cenzorzy takich praktyk wypominali wier-
nym, ze w ten sposdb myla istote sakramentéw z sakramentaliami’®. Do tego samego
kregu zjawisk nalezy opowiadanie Ferrera o 30 mszach §w. Amata uwalniajacych dusze
czySécowe, w ktdrym stychad echo praktyki multiplikowania mszy w wierze, ze uwalniaja
one dusze czy§¢cowe, chocby przyszlo im tam przebywac do kofica Swiata lub przez tysiac
lat. Przekonania takie prowadzily do wielu naduzy¢ w praktyce mszalnej i przypisywania
im nadmiernie cudownych ltask, potepianych przez wielu éwczesnych krytykow zycia
religijnego™. Przytoczone przyklady potwierdzaja podnoszone przez literature zjawisko
koScielnej inspiracji religijnoSci popularnej*. Kaznodziejstwo spetnialo w tej mierze,
nierzadko z poboznych intencji predykanta, role skutecznego narzedzia medialnej komu-
nikacji i propagacji takich postaw. Sam kaznodzieja nie byt wszak ze Srodowiska stuchaczy
wyalienowany, lecz przeciwnie, kazal, jak ujal to autor, na przecigciu obydwu kultur,
nieustannie pochylajac si¢ w jedna lub druga strone.

W sumie otrzymaliSmy interesujaca probe analizy poboznoSci pdZnego Srednio-
wiecza postrzeganej przez pryzmat pastoralnej aktywnosci kaznodziei, poSrednika pomie-
dzy r6znymi poziomami kulturowej percepcji i wrazliwosci religijnej. Autor odzegnuje sie
w podsumowaniu od tradycyjnego ujmowania tych zagadniefi, na rzecz nichomogenicz-
nego widzenia zycia Sredniowiecznego spoleczefistwa, w ktdrym ,,religijnos¢ ludowa”,
pojecie szeroko dyskutowane w Owczesnej literaturze, nie bylo przeciwiefistwem elitarnej,
klerykalno—uczonej, lecz rodzajem tej samej kultury™.

Praca Dobrowolskiego mieSci si¢ przez to w nurcie poszukiwan tych wiasnie stykow
kulturowych, ktoérych Sredniowieczne kaznodziejstwo ludowe bylo wyrazicielem i swego
rodzaju egzemplifikacja pewnej kulturowej kondensacji. W ocenianym przypadku zjawi-
sko to znalazlo potwierdzenie w konkretnym materiale zrédtowym, do ktérego Dobro-
wolski z pelnym powodzeniem si¢ odwotywal. Nalezy zwrdci€ uwage, ze jest to pierwsza
praca w naszej historiografii, ktéra tak nowocze$nie potraktowata t¢ skomplikowana
irzadko uprawiana problematyke z wykorzystaniem wyjatkowo szerokiej literatury przed-
miotu. Zalaczona do pracy bibliografia stanowi zreszta wartoS§¢ sama w sobie i moze petnié
role cennego bibliograficznego kompendium dla przysztych badaczy, nie tylko do dziejéw

2 A. Fran z, Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter t. 1, Freiburg im Breisgau 1909, s. 17-18; 32-34;
A.Vauchez, Les laics au Moyen Age. Pratiques et expériences religieuses, Paris 1987,s.131; E. Bartsch, Die
Sachbeschwdrungen der Romischen Liturgie. Eine Liturgiegeschichtlichen und Liturgietheologischen Studie, Miin-
ster 1967, s. 349.

% A.Franz, Die Messe im deutschen Mittelalter, Freiburg im Breisgau 1902, s. 218-267.

% 8. Piekarczyk, Koscielna inspiracja ,religinosci ludowej” we wczesnym Sredniowieczu, ,,Euhemer”,
1965, nr 2, s. 3-17. Dalsza literature zestawit ostatnio H. M ar tin, Mentalités médiévales Xle-XVe siecle, Paris
1996, s. 217-258.

35 Cf. ostatnio H. S mo lin sky, Volksfrommigkeit als Thema der neueren Forschung. Beobachtungen und
Aspekte [w:] Volksfrommigkeit in der Friihen Neuzeit (Katholisches Leben und Kirchenreform t. LIV), Miinster
1994,s.9-16; R. S crib n e r, Volksglaube und Volksfrommigkeit. Begriffe und Historiographie, ibidem, s. 121-138
oraz seri¢ artykutéw w ,,Saeculum” t. XLVII, 1996, nr 1, ponadto w polskiej historiografii: G. Ry§, Poboznos¢
ludowa na ziemiach polskich w Sredniowieczu. Proba typologii, Szczecin 1995; idem, Dwa oblicza polskiej religiinosci
ludowej w Sredniowieczu, ,,Saeculum Christianum” t. III, 1996, nr 1, s. 33-48.
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kaznodziejstwa, lecz rowniez do wielu zagadnien szeroko pojmowanej kultury péznego
Sredniowiecza europejskiego. Wypada wigc mie¢ tylko nadzieje, ze ten nurt badawczy
znajdzie kontynuatoréw w kraju, gdzie wedlug Dlugosza po latach niedostatku, od mo-
mentu zalozenia Akademii Krakowskiej nastapil przelom i ,kazania polskie zaczely
rozbrzmiewac nie tylko po miastach, lecz i po wsiach catego Krolestwa™ . Praca Dobro-
wolskiego dowodzi bowiem niezbicie, jak cennym poznawczo Zrédlem moze by¢ Srednio-
wieczne kaznodziejstwo, narzedzie zbiorowej komunikacji i przekazywania mysli, wyobra-
zef i idei o najwigkszym zasiegu spolecznym w Swiecie zamieszkiwanym w wiekszoSci, jak
sformutowat to Jakub z Paradyza, przez populus sine litteris’’. Ich roli nie w petni chyba
jeszcze docenianej w rodzimych badaniach nad kultura Sredniowiecza nie da si¢ przece-
ni¢, skoro juz w SwiadomoSci wspdlczesnych odnajdujemy jednoznaczne przekonanie, ze
predicatores, qui sunt seminatores verbi Dei, magnum et altum in ecclesia locum tenent>®.

% Jan Dtugosz, Liber beneficiorum dioecesis Cracoviensis t. I, Cracoviae 1863, s. 261.

37 Jakub z Paradyza, De erroribus et moribus christianorum modernorum, wyd. S. A. Porebski, wybor
tekstow dotyczacych reformy Kosciola (Textus et studia t. VI), Warszawa 1978, s. 310.

%8 Piotr z Mitostawia, Collectio sermonum dominicalium et festivalium. Sermo 35: Dominica in Sexagesima
sermo, tkps BN/III 3021, . 83 va.



