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autorka, spowodowaé wydania przez Jana Kazimierza w lipcu 1661 r. dyplomu zwalniajacego mieszkancdw Prus
Ksiazecych od przysiegilennej. Przywddca opozycji pruskiej, Hieronim Roth, nie zostat Scigty (s. 149), lecz zmart
Smiercia naturalng w twierdzy Peitz w szesnaScie lat po swoim uwif;zieniu8 — najwyrazniej przypisano mu tutaj
los pdZniejszego pruskiego opozycjonisty, putkownika Chrystiana Ludwika von Kalksteina. Ten z kolei wigziony
byt nie w cytadeli krdlewieckiej (s. 151), lecz klajpedzkiej, a w jego sprawie duza role odgrywala tez wasn
rodzinna Kalksteindw, o ktorej autorka nie wspomina, przypisujac poczynaniom putkownika jedynie motywy
polityczne. Traktat w Saint—Germain—en-Laye zawarto nie w 1678 (s. 153), lecz w 1679 r. Godno$¢ krélewska
Hohenzollernéw dopierow 1764 r. (s. 156) uznala tylko Rzeczpospolita, inne panistwa uczynily to juz wczeéniejg.

Trudno przejs¢ do porzadku dziennego nad strona stylistyczna pracy. Kilka przyktadow: ,,zapowiedZ na
dalsze pokojowe i przyjazne kontakty Polski z Cesarstwem” (s. 83), ,,przyréwnuje waznos$é tego uktadu ze
Zjazdem Wiedeniskim” (s. 91), ,tymczasem dla cesarza nastapil niekorzystny przebieg wypadkow” (s. 93),
»pustoszata liczba fanéw” (s. 99), ,nie wyznawano wtedy jeszcze pogladu, ze ludzie czarujacy sa w kontakcie
zdiablem” (s. 102), ,,0 skutecznodci dyplomacji brandenburskiej §wiadczy uzyskanie na jej drodze lenna pruskie-
go” (s. 127), ,Henryk Walezy — —, ktéry dat poczatek diugiemu, burzliwemu bezkrélewiu” (s. 128), Gdafisk
posiada ,,catkowity monopol w posredniczeniu handlu morskiego Polski” (s. 129), ,sad wydal na niego wyrok
$mierciiutrat¢ majatku” (s. 151), ,nastr6j grozy, ktorystuzyt elektorowi do dalszego wzmacniania wiadzy i aktéw
nieprzestrzegania swobody stanéw” (s. 151).

Nie pozostaje nic innego, jak podzieli¢ wyrazony we ,,Wstegpie” poglad Autorki, ze w zakresie dziejow
polsko-niemieckich ,wiele pozycji jest przestarzalych, powierzchownych i fragmentarycznych”.

Barbara Szymczak
Uniwersytet Warszawski
Instytut Historyczny

W poszukiwaniu zydowskich kryptochrzescijan. Dzienniki ewangelickich misjonarzy z ich
wedrdwek po Rzeczypospolitej w latach 1730-1747, tham., oprac. i wstgp Jan D ok t 6 r, Tikkun,
Warszawa 1999, s. 269.

Recenzowana ksiazka jest kolejna publikacja zrédlowa przygotowana przez Jana D oktéral, ktora,
podobnie jak prace naukowe tego autora®, dotyczy dziejow zydowskich ruchdw mesjanistycznych. Zaczely si¢
one w roku 1648, na ktoéry popularne obliczenia gematryczne ,,Zoharu” wskazywaly jako na poczatek zbawienia.
Na powszechne wéwczas wérdd Zydéw europejskich oczekiwania zwiazane z nadejéciem mesjasza wptynela nie
tylko rozpowszechniona tradycja kabalistyczna, lecz takze ciag wydarzen, poczawszy od niekorzystnych dla gmin
zydowskich zmian politycznych zwiazanych ze zwycigstwem reformacji, a skoficzywszy na wielkich wojnach XVI
i XVII stulecia, szczeg6lnie powstaniu Chmielnickiego, ktérego poczatek straszliwie odbit si¢ na losie Zydéw
zamieszkujacych Ukraing. Byly one postrzegane jako zapowiedZ wypelnienia si¢ czasu. W takich wtadnie

80.Nu gel, Der Schoppenmeister Hieronymus Roth, Forschungen zur Brandenburgischen und Preufischen Geschichte
t.XIV, 1901, 5. 101.

o Doktadniejsze dane w odniesieniu do poszczegdlnych panistw zob. S. Salmonowicz, Prusy. Dzieje paristwa i spoleczeri-
stwa, Poznani 1987, s. 132.

! Poprzednie to: Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnosci i anekdoty Paviskie, Warszawa 1996 oraz Ksigga stow Pariskich.
Ezoteryczne wyklady Jakuba Franka t. I-11, Warszawa 1991.

2 Najwazniejsze z nich to: Jakub Frank i jego nauka, Warszawa 1991 oraz Sladami mesjasza apostaty. Zydowskie ruchy
mesjariskie w XV i XVI wieku a problem konwersji, Wroclaw 1998,
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okoliczno$ciach doszto do wystapienia Sabbataja Cwi (1626-1676), mistyka i kabalisty ze Smyrny, ktéry w 1648 .
oglosit si¢ mesjaszem. Mistyczny watek jego pogladéw opieral si¢ na zatozeniu, ze zbawczy proces dokonuje sig¢
w sferze duchowej i nie musi odzwierciedlaé si¢ w rzeczywistoSci widzialnej. Pozwalalo ono na swobodne
traktowanie zasad wynikajacych z religii zydowskiej, a nawet umozliwiato ich drastyczne przekraczanie. Pod
wplywem iluminacji, jakich dos§wiadczal, Sabbataj ostentacyjnie tamal zakazy religijne, nie przestrzegajac
przepiséw szabatowych, albo wypowiadajac niewypowiedziane imie. Jego pozycja w oczach Zydéw, mimo
wielkich emocji, jakie wzbudzil, nie zachwiat nawet fakt jego konwersji na islam, do ktérej zostat zmuszony przez
wladze tureckie w 1666 r. R6zne ttumaczenia tego wydarzenia przez uznajacych Sabbataja za mesjasza teologdw,
Taczyt poglad wynoszacy jego osobg i jego czyny ponad zwykly ziemski porzadek. Konwersjg interpretowano np.
jako element rytualu oczyszczajacego, dzigki ktdremu mesjasz bierze na siebie grzechy Izraela i umozliwia mu
dostapienie zbawienia. Taka wiasnie interpretacja zyskata najwigksza popularnos¢ i wbrew intencjom jej tworcy
— wspdlczesnego Sabbatajowi proroka Natana z Gazy — otwierata droge do konwersji catych gmin zydowskich
w pbzniejszym okresie (propagowal ja bezposrednio sam Sabbataj).

Islam nie byt jedynym potencjalnym celem grup konwertytdéw. Poglady Sabbataja otwieraty mozliwos¢
traktowania tak rowniez chrzescijanstwa. Podzielat on spotykana od dawna w kregu kabalistow wiar¢ w mesjai-
ski mandat Jezusa i uwazal chrzeScijafistwo za nastgpny, po islamie, etap drogi zbawienia. Jeszcze mocniejsza
promocj¢ konwersji zawieraly poglady Baruchji Ruso (1677-1720), mesjanskiego nastgpcy Sabbataja, ktory
rozwinat synkretyczny watek pogladéw poprzednika. Sformufowatl on doktryng, nazywana przez zwolennikéw
dat chadasza le—gamre (nowa religia konica), ktérej gtéwnym celem bylo ukazanie wspdlnej drogiw ramach trzech
religii — judaizmu, islamu i chrze$cijafistwa (,,wytlumaczenie, przejécie i sprzegnigcie trzech religii: zydowskiej,
Izmaela i chrzeScijanskiej w taki sposob, by uczynié z nich jeden rydwan”3). Baruchja uznawat mesjanski mandat
Chrystusa i Mahometa.

Oczywiscie nigdy i nigdzie nie doprowadzily one do rzeczywistego wykonywania kolejnych zbawczych
krokoéw, a wigc dokonywania podwdjnej konwersji — najpierw z judaizmu na islam, a p6Zniej na chrzescijan-
stwo. Sabbataizm rozprzestrzenit sie wéréd Zydéw europejskich i mimo wielokrotnych potepiei pozostawal
zywy jeszeze w XVIII w. Swiadczy o tym np. popularnosé, jaka cieszyl sie w Europie Srodkowej Jakub Frank
(1726-1791).

Otwarto$¢ czgsci wspolnot zydowskich na inne religie, wynikajaca z sabbataistycznej tradycji, spotkata
si¢ w XVIII w. z majacym teologiczne podioze ,odzewem” ze strony chrzeScijafiskiej. Od lat pigédziesiatych
XVII w. powstawaly na terenie Niemiec o§rodki misyjne nastawione na nawracanie Zydéw. Najwicksze znacze-
nie miat zatozony w latach dwudziestych XVIII w. Instytut Judaistyczny w Halle, zwiazany z mieszczacym sig
tam ofrodkiem pietystycznym. Juz twdrca pietystycznego ruchu odnowy Koéciota Ewangelicko—Augsburskiego,
Filip Jakub Spener twierdzil, ze nawrécenie si¢ Zydéw na chrzecijanstwo wplynie zbawiennie na losy Kosciola
i— dzigki gorliwosci neofitéw — spowoduje odrodzenie ducha wiary. W jego pogladach mozna si¢ tez doszukaé
watkéw chiliastycznych, opartych m.in. na motywie nawrécenia si¢ Izraela (w nawiazaniu do , Listu do Rzymian”
$w. Pawla, 11, 25-26). Sadzit ponadto, ze nie warto nawracaé ich pod przymusem, przy pomocy wladz §wieckich,
bo Krodlestwo Boze jest nie z tego §wiata i nie podlega w zaden sposob doczesnoSci, wigc — walczac o nie —
trzeba stosowaé odpowiednie metody, a wiec odwolywa¢ sie do wolnej woli Zydéw. Drugim pietystycznym
ideologiem misji wéréd Zydéw byt teolog Johann Miiller z Gothy (1647-1727). Pod wplywem mysli Spenera
napisat on kilka pism misyjnych w jidysz, m.in. traktat  Swiatto wieczorne”, w ktérym otwarcie nawiazywat do
judaistycznych koncepciji chiliastycznych. Co ciekawe, w listach donatordw na rzecz Instytutu wyjatkowo czgsto
pojawiato si¢ odwolanie do wspomnianego fragmentu , Listu” §w. Pawla, co §wiadczy o trwatoSci watkdw
chiliastycznych w poboznosci pietystycznej sSrodowisk sytuujacych si¢ w granicach ortodoksji.

Oficjalnie wiadze Instytutu zajmowaly jednak stanowisko SciSle ortodoksyjne i staraly si¢ na rézne sposoby
ukry¢ obecno$¢ w firmowanych przez siebie publikacjach i w dziafalnoSci flirtu z herezja chiliastyczna. Tworca
Instytutu, Johann Heinrich Callenberg (1694-1760) dystansowat si¢ od radykalnego odlamu pietystéw i od
kojarzonej z nimi Jednoty Braterskiej z Herrnhut oraz twierdzil, ze Instytut nie prowadzi ,,ostatecznego” (czyli
zwiazanego z nadejéciem Krélestwa Chrystusowego) nawracania Zydéw, a tylko przygotowuje przelom. W pro-

: Cyt.zaJ. Doktér, wstep do recenzowanej ksigzki, s. 31: G. Scholem, Baruchja. Rosz ha-szabata’im be-Saloniki
aruchja. wodca sabbatajczykow w Salonikach], ,,Cijon” t. IV, ) S. .
Baruchja. Przywddca sabbatajczyki Salonikach], ,,Cijon” t.1V, 1941, 5. 142
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wadzonym przez siebie archiwum placdéwki nie zachowywal, jak si¢ wydaje, niekorzystnych z punktu widzenia
teologicznego kanonu, materiatléw. Podobna polityke stosowano w odniesieniu do instytutowych publikacji. Np.
Swiatlo wieczorne” rozprowadzano prawie wylacznie w jidysz, po to, by nie spotkato sie z krytyka srodowisk
ortodoksyjnych luteran, co zreszta nie do korica si¢ powiodto (s. 17).

Wydanie tego wlasnie dzieta uznal za poczatek dziatalnoSci Instytutu jego tworca. Poczatkowo polegata
ona na rozpowszechnianiu wéréd Zydéw publikacji misyjnych. Poniewaz nie przynosita zadowalajacych efektéw,
Callenberg zdecydowatl si¢ na jej rozszerzenie, tym bardziej, ze nadarzyla si¢ po temu dobra okazja. P6Zznym
latem 1730 r. przybyt do Halle magister Johann Georg Widmann (1694-1754) z Wittenbergii, ktéry juz od dwoch
lat prowadzit wéréd Zydéw polskich i wegierskich akeje misyjna na wtasny rachunek. Poinformowat on Callen-
berga o prochrzescijanskim nastawieniu wielu Zydéw, a nawet o ich kryptochrzescijafistwie (mieli oni nie
ujawniaé swoich prawdziwych pogladow i faktu przyjecia chrztu ze wzgledu na obawe przed gwattowna reakcja
wspotwyznawcow). Callenberg, zachowujac ostrozno§é, przyjal go na wspdipracownika, udzielit wsparcia finan-
sowego i zachecit do towarzyszenia mu studenta teologii Johanna Andreasa Manitiusa (1707-1758). Wiasnie
Widmann i Manitius, wyruszajac jesienia 1730 r. na pierwsza wyprawe misjonarzy wspdtpracujacych z Instytu-
tem, zainaugurowali nowa forme dziatalnosci, trwajaca do poczatku lat siedemdziesiatych XVIII w. (wziglo
w niej udzial ponad dwudziestu misjonarzy).

Zrédta wytworzone w zwiazku z misjami to dzienniki podrézy misjonarzy, ich korespondencja z wladzami
Instytutu oraz oficjalne sprawozdania z misji. Zachowaly si¢ one w pozostatym po Instytucie archiwum, wiaczo-
nym obecnie do zasobu Franckesche Stiftung w Halle. Znajdujace si¢ tam akta s3 wybrakowane (s. 52).
Prawdopodobnie brakujace dokumenty usungli z archiwum i zniszczyli nastgpcy Callenberga na stanowisku
kierownika Instytutu — Stephan Schultz i Justus Israel Beyer. Zachowaly si¢ tylko zapiski Widmanna i Mani-
tiusa z okresu od listopada 1730 do czerwca 1739 oraz dwa tomy korespondencji migdzy nimi a Callenbergiem
z tego okresu. Znajdujace si¢ w archiwum materiaty byly czgsciowo publikowane przez Callenberga. Jak wykazat
Jan Doktor, zostaly one ocenzurowane z punktu widzenia , teologicznej poprawnosci”. Wydawca osiemnasto-
wieczny publikowat tylko wybrane fragmenty, pomijajac ktopotliwe watki zwiazane z misjami i majac na wzgle-
dzie propagandowa wymowe drukow.

W obecnej wersji za podstawe wydania przyjeto oryginalne dzienniki misjonarzy. Wyjatkiem sa tylko
podréze Manitiusa i Schultza z roku 1743 oraz Schultza i Bennewitza z roku 1747. W przypadku tej ostatniej —
najdtuzszej w dziejach Instytutu — wydawca dysponowal dwiema drukowanymi wersjami (Callenberga z 1751 r.
io dwadzie$cialat pdzniejsza — Schultza), ktére wykorzystano jako wzajemnie si¢ uzupelniajace. Decyzje autora
przektadu dotyczace pisowni stow hebrajskich nie budza zastrzezenn. Wysoko nalezy ocenié jako$¢ ttumaczenia;
nie zdarzaja si¢ wlasciwie sytuacje, w ktorych tekst jest niejasny (za wyjatek potwierdzajacy regule uzna¢ mozna
jedno tylko zdanie — pierwsze nas. 86, w ktdrym bez zwiazku z kontekstem pojawia si¢ czasownik ,,drukowac”).
Pewne watpliwosci moze budzi¢ jedynie rozwigzanie zastosowane przez ttumacza we fragmencie ,,Rozmowy
jakie J. H. Callenberg prowadzit w 1720 roku z pewnym polskim rabbim”. W kwestiach wypowiadanych przez
rabina ttumacz konsekwentnie miesza gramatyczne osoby, w ktérych wypowiadane sa zdania, np.: ,,Odpowie-
dzial: Nie, nikt was za takowych nie uwaza, gdyz przestrzegacie siedmiu przykazan Noego. W swoich ksiggach
dodaja do tego, ze balwochwalcami sa poganie, Turcy i ludzie, ktorzy oddaja czes¢ sfonicu i gwiazdom. Mozemy
tez wnosi¢ to stad, ze handlujemy z nimi — bowiem nie wolno im si¢ zadawac z batwochwalcami, nawet
wpuszczaé ich na swoje ulice” (s. 186). Wydaje sig, ze odstapienie w tym wypadku od zasady wiernosci przekiadu
na rzecz uczynienia tekstu bardziej zrozumialym nie stanowitoby naruszenia zasad sztuki translatorskiej,
a znacznie ufatwiloby lekture czytelnikom. Stuza temu natomiast starannie przygotowane przez tlumacza
przypisy, zawierajace tlumaczenia terminéw hebrajskich (ktérych indeks znajduje si¢ na konicu ksiazki) i wska-
zania fragmentéw Biblii do ktérych odwotuja sie w rozmowach misjonarze i Zydzi. Tylko raz— o ile miwiadomo
— tlumacz odsyla czytelnika do nieistniejacego fragmentu Starego Testamentu (w przyp. 17, s. 65).

Kryterium skromnego, zapewne ze wzgledéw wydawniczych, wyboru (opublikowano fragmenty stanowia-
ce nie wigcej niz kilka procent catodci) byt centralny, zdaniem ttumacza, watek zapiskéw — poszukiwanie
zydowskich kryptochrzeScijan. W sytuacji, gdy nie mozna opublikowaé calosci Zrddia, taki wybor jest nieunik-
niony i trudno czyni¢ ttumaczowi zarzut z tego, ze go dokonal. Warto jednak zauwazy¢, ze gdyby zastosowano
inne kryteria, ttumaczone teksty moglyby zosta¢ petniej wykorzystane takze przez badaczy innych problemow.
Przede wszystkim sa to dzienniki podrdzy, zawierajace wiele informacji dotyczacych obrazu Polski w oczach
podrézujacych Niemcow—ewangelikow. Teksty te stanowia ponadto doskonate Zrédto do badafi nad duchowo-



608 RECENZIE

$cia pietystyczna i jej recepcja na ziemiach Rzeczypospolitej (kwestia popularnosci pietystycznego synkretyzmu
oraz interpretacji wzmiankowanego wyzej fragmentu , Listu do Rzymian” §w. Pawta w duchu herezji chiliastycz-
nej), unikatowe z punktu widzenia polskich badaczy. Pojawiaja si¢ w nich ponadto ciekawe watki, ktorych
systematyczne zbadanie wymagaloby jednak siggnigcia do oryginaléw (a wige omawianej pozycji nie mozna
w tym wypadku uzna¢ za wystarczajaca); chodzi tutaj np. o zaangazowanie funduszy Wielkopolskiej Jednoty
Ewangelicko—Reformowanej przez seniora Daniela Ernesta Jabtonskiego w edycje ,, Talmudu Babilonskiego”;
wzmianki na jego temat czynione w dziennikach wskazuja na jego zywe zainteresowanie judaizmem i intensywne
kontakty z Zydami (s. 63, 92). Watpliwosci moze budzi¢ takze stosowanie przez wydawce opustek w przypadku
powtorzen wystepujacych ,nawet w notatkach z jednej rozmowy” (s. 56). Wydaje si¢, ze w wypadku, kiedy inte-
resuje nas efekt dysputy i gdy chcemy ocenié szczeros¢ uczestnikoéw dyskusji, powtarzane przez nich argumenty
moga odgrywad istotna rolg (jest tak by¢ moze np. na s. 64, 66 i 120).

W formie, w jakiej zostaly wydane, teksty te moga by¢ wykorzystane jako podstawowe zZrodio do badania
mesjanistycznego nurtu w poboznoéei Zydéw polskich i jako zrédlo pomocnicze w wielu innych kwestiach (obok
wymienionych wyzej mozna umiesci¢ chociazby stosunek chrzescijan réznych wyznafi do nawracania Zydéw).

Jedynym autorem, ktory przed 1990 r. podjat probe wykorzystania tych materiatéw w badaniach nad
duchowodcig Zydéw, byt Gershom Schole m*. Zdaniem Doktéra probe ta nalezy oceni¢ jako nieudana, migdzy
innymi ze wzgledu na to, ze badacz ten dysponowat wybrakowanym materialem Zrodtowym.

Omawiane wydanie, wzbogacone szczegélowym komentarzem, zawierajacym wiele nowych ustalen i mo-
gacym z tego wzgledu pretendowaé do miana samodzielnej publikacji, jest kolejnym krokiem w kierunku
wypelnienia luki w badaniach nad duchowoscia Zydéw europejskich w epoce nowozytnej (pierwszy uczynit
autor, wykorzystujac wspomniane materialy w swej poprzedniej pracy).

Sebastian Kawczyriski
Uniwersytet Warszawski
Instytur Historyczny

Sabine Grabowski, Deutscher und polnischer Nationalismus. Der deutsche Ostmar-
ken—Verein und die polnische Straz 1894-1914, Verlag Herder—Institut, Marburg 1998, s. 373.

Dzieje ostawionego Ostmarkenvereinu, w polskim piSmiennictwie cz¢Sciej wystgpujacego pod z zatozenia
negatywnie brzmiaca nazwa Hakata, byty juz niejednokrotnie przedmiotem badan, w tym zwlaszcza fundamen-
talnych opracowan WitoldaJakoébczyk al. Podobnie jednak jak w wigkszoSci prac po§wigconych stosunkom
polsko-niemieckim na terenie zaboru pruskiego, uwaga autoréw skupiata si¢ gtoéwnie na forsowanej przez
wladze polityce germanizacyjnej, a aktywno$§¢ Ostmarkenvereinu postrzegano przede wszystkim w kontekScie
mobilizacji ludnoSci niemieckiej w poparciu dla tej polityki. Podobne tendencje, traktujace dzialalno$¢ niemiec-
kich organizacji nacjonalistycznych przefomu XIX i XX w. jako efekt manipulacyjnych dziatan elit wladzy,

* G.Schole m, Jedit'ot ‘al. ha—szabta'im ba—sifre ha—misionarim ba—me’a XVIII | Doniesienia o sabbatajczykach w ksigékach
misjonarzy w wieku XVIII, ,Cijon” t. IX, 1944,5.27-391 84-86, przedruk w id e m, Mechkare szabta’ut |Studia sabbataistyczne],
Tel Aviv 1991, 5. 609-633.

! Druk poswigconej dziejom Hakaty monografii Jakébezyka wstrzymano w 1950 1. i dopiero 16 lat pozniej wydana zostala
praca zbiorowa, bedaca efektem wspdipracy historykéw z Polski i NRD, cf.: A. Galos, F. H. Gentzen, W.Jakébczyk,
Dzieje Hakaty, red. J. Pajewski, Poznafi 1966 (cf.: L. Trzeciakowski, Witold Jakobczyk — historyk zaboru pruskiego
i dziewigtnastowiecznych Niemiec, [w:| Rola Wielkopolski w dziejach narodu polskiego, red.S. Kubiak iL.Trzeciakowski,
Poznan 1979, s. 13-15).



