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Wokaot religijnosci ludowej w polskim Sredniowieczu

(na marginesie pracy ks. Grzegorza Rysia, Poboznosé ludowa
na ziemiach polskich w Sredniowieczu. Proba typologii, Szczecin 1995)

Cho¢ omawiana praca ukazala sie kilka lat temu i bez watpienia zastuguje na zain-
teresowanie, mozna przypuszczaé, ze zasigg jej oddzialywania nie byl wielki, giéwnie
z powodu wyjatkowo prohibicyjnego nakladu (250 egzemplarzy) i nieréwnomiernej dys-
trybucji. Wielu zainteresowanych, nie wylaczajac piszacego te stowa, dotarto do ksigzki
z duzym opd6znieniem. W tym kontekscie recenzent spetnia dodatkowa, nie mniej istotng
role informacyjng, choé nie byl to giéwny powdd udziatu w dyskusji nad zawartymi w niej
tezami. :

Praca Grzegorza Rysia dzieli si¢ na cztery rozdzialy. W pierwszym autor powraca
do toczacej si¢ 1 wcigz nie zakoficzonej dyskusji nad pojeciem ,religijnoéci ludowe;j™'.
W drugim omawia warunki ksztaltujace poboznos¢ §redniowiecza, program, metody i narze-
dzia ewangelizacji w okresie misyjnym i nastgpnych stuleciach, obiektywne ograniczenia
ibariery oraz osiagnigcia tego procesu. Trzeci dotyczy refleksji nad wyborem adekwatnych
Zrédet do poznania religijnosci ludowej epoki, ze wskazaniem na teksty 6wczesnych piesni
religijnych. I wreszcie czwarty, ktory jest kontynuacja poprzednich rozwazan, gdzie autor
analizuje tresci §redniowiecznej ikonografii jako zwierciadia §redniowiecznej poboznosci
ludowe;j.

Juz we wstepnej prezentacji dotychczasowej literatury zagadnienia autor dal si¢ nieco
poniesé polemicznemu temperamentowi i wdatl si¢ w dygresje o charakterze, rzec mozna,
publicystycznym, z nuta pretensji do niektérych badaczy zajmujacych sig podobng prob-
lematyka, gdyz, jak podkreslil, ,,zdajg si¢ oni uzurpowaé sobie tematy omawiane”. W tym

! Cf. ostatnio serig artykutéw dyskusyjnych na ten temat w obcej i rodzimej literaturze: ,,Saeculum. Jahr-
buch fiir Universalgeschichte” t. XLVII, 1996, nr 1; ,Jahrbuch fiir Volkskunde” t. XIX, 1996; ,Lud” t. LXXIV,
1991,s.176-217; H. Smolinsky, H. Molitor, Volksfrommigkeit in der Frithen Neuzeit, ,,Katholisches Leben
und Kirchenreform” t. LIV, Minster 1994; W poszukiwaniu antropologicznego wymiaru historii: Aron Guriewicz
i Carlo Ginzburg. Interpretacje, pod red. J. Pomorskiego, ,,Res Historica” t. II, Lublin 1998; ,,Konteksty.
Polska Sztuka Ludowa” t. L1, 1997, nr 1-2 (236-237); ,,Saeculum Christianum” t. III, 1996, nr 1, gdzie réwniez
wypowiedZks. G. Ry sia, Dwa oblicza polskiej religijnosci ludowej w sredniowieczu, ibidem, s. 33-48; S.Bylina,
Kultura ludowa Polski i sfowiariszczyzny Sredniowiecznej, Warszawa 1999.

PRZEGLAD HISTORYCZNY, TOM XCII, 2001, ZESZ. 2, ISSN 0033-2186



230 KRZYSZTOF BRACHA

kontekscie autor wymienif Jeana Delumeau, Jacquesa Le Goffa oraz Stanistawa
Byling, ktérych nieco nizej nazywa réwniez ,,mistrzami podejrzefi”. Autor przyznaje
wprawdzie, Ze wymienione prace spelnily wazna role w procesie poznawczym, gdyz za-
chwialy mitem o jednoznacznie chrzescijafiskim Sredniowieczu, ale zrazu stawia pytanie,
,»,CZy obalajac jeden mit, nie zaczeto przypadkiem budowaé innego anty—mitu «o niechrze-
Scijafiskim Sredniowieczu»?” (s. 24). Wsrdd gtéwnych tez odpieranych przez autora po-
gladdéw o ,,niechrzescijafiskim Sredniowieczu” Grzegorz Ry§ wymienia opini¢ o utrzymu-
jacym sie wcigz pogaifstwie ,,z wyjatkiem imion swoich bogéw”; zasadg do ut des jako
norme postepowania wobec sacrum; kult §wietych czczonych bardziej niz sam Bég oraz
dominacje cudownosci we wszelkich przejawach transcendencji (s. 24).

Taki stan rzeczy wzbudzil u autora refleksje¢ poznawcza, a nawet sprzeciw, ktory, jak
mozna si¢ domyslaé, stal si¢ giéwnym motywem pracy. Grzegorz Ry$§ dokonat wyboru,
jak pisze, ,,Zroédel wiaSciwych do opisu masowej religijnoSci” (s. 24), ktérych ,,0dbidér
w Sredniowieczu mégt byé naprawde powszechny” (s. 25). Ostrze swojej krytyki skierowat
wobec dotychczasowych ustalefi opartych na analizie literatury kaznodziejskiej i kolek-
cjach exempléw, penitencjalach, Zywotach §wigtych i zbiorach cudéw oraz popularnych
podrecznikach teologicznych. Nie odrzuca jednak dotychczasowych wynikéw, lecz postu-
luje poszerzenie kierunku badafi w strong analizy bardziej adekwatnej podstawy Zrédto-
wej, a mianowicie ,,nowych, niedostrzeganych niemal do tej pory, a by¢ moze posiadaja-
cych priorytetowe znaczenie, Zrédet — — pieéni religijnej i obrazu” (s. 25-26). Autor
przyznaje jednak, Ze analiza tych Zrédel pod katem wydobycia z nich przejawéw religijno-
Sci ludowej, to tylko opis jednej z wielu twarzy poboznosci ludowej epoki, ktéra winna
poprzedzaé przyszlg synteze.

Praca Grzegorza Rysia jest wigc polemika z ustaleniami dotychczasowej historiogra-
fiii kontestacjg zawartych w niej pogladéw, rzec mozna, rozrachunkiem z dorobkiem w tej
mierze zaréwno obcej, jak i rodzime;j historiografii. Autor zmierzal do udowodnienia tezy
o glebszej i poprawnej poboznosci oraz rehabilitacji §redniowiecznych simplices, podej-
rzewanych, jak pisze, lub wprost otwarcie posadzanych wylacznie o konszachty z magia
i uwiklanych w praktyki czysto pogaiskie lub zabobonne. Trzeba stwierdzié, Ze to bardzo
dyskusyjna i uproszczona, rzec mozna, fundamentalistyczna konstatacja dotychczasowych
ustalefi historiografii. Wspoliczesne badania nad kulturg popularng $redniowiecza, ktore
wediug Jean—Claude Schmitta sg ,jedng z najbardziej wyrazistych cech historiografii
ostatnich lat”, a wedlug PeteraDinzelbachera,obiektem wlasciwej historii”, repre-
zentujg wiele nurtéw i szk6t interpretacyjnych®. Powolane przez autora opinie o ,nie-
chrzescijafiskim $redniowieczu™ trudno jest przypisa¢ jednemu ze znanych badaczy tej
problematyki. Przedstawiciele nawet radykalnych nurtéw nie formuluja ich w takiej po-
staci. WigkszoS¢ za$ przyznaje zgodnie, Ze w interesujacych nas przejawach poboznosci
szerszych zbiorowisk wiernych dostrzegaé nalezy zlozono$¢ i niejednorodno$é motywa-
cji w postawach i zachowaniach religijnych, lub szerzej — §wiat polisemiotycznej, poli-
fonicznej kultury, wyroslej ze zlania si¢ wielu watkéw kulturowych, a co za tym idzie
— mentalnych. Od czaséw wezesnoSredniowiecznej ewangelizacji KoScidl stykal si¢ nie-

2 J-C.Schmitt, Menschen, Tiere und Dimonen. Volkskunde und Geschichte, ,Saeculum. Jahrbuch fiir
Universalgeschichte” t. XXXII, 1981, s. 334; P. Dinzelb acher, Zur Erforschung der Geschichte der Volksre-
ligion. Einfiihrung und Bibliographie, [w:] Volksreligion im hohen und spéten Mittelalter,red.P.Dinzelbacher,
D.R.Bauer, Paderborn 1990, s. 12. ’
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ustannie ze §wiatem zastanych struktur §wiatopogladowych na terenach dawnego Barba-
ricum, przyswajal go na drodze inkulturacji, asymilacji, mediewalizacji i chrystianiza-
cji’. Wyroste w ten sposéb chrzescijafistwo neofitéw zanurzyto sie w tradycyjnych struktu-
rach agrarnych, ale w Zadnej mierze nie utonglo, cho¢ problem nadmiernej folkloryzacji
byt coraz czgsciej dostrzegany i krytykowany przez wielu przedstawicieli elit koscielnych.
W rezultacie za jedng z najbardziej wyrazistych cech epoki uwaza si¢ synkretyzm*. Tezy
o niechrzescijaniskim §redniowieczu sg wiec daleko bardzo przesadzone i krzywdzace dla
wymienionych badaczy i przypominaja dzielenie obserwowanej dewocji na gorsza i lepsza
lub odsiewanie ziarna od plew, a nie poznania jej i zrozumienia w calej ztozono$ci barw
i péicieni. Trudno bowiem doszukaé si¢ w omawianej epoce homogenicznego obrazu
poboznosci. Wiele za$ postaw i praktyk, gestow i wyobrazeni mialo charakter eklektyczny.
Dlatego, jak wyjasnial wspomniany Delumeau, ,bylo rzecza zwyczajng, ze pierwiastki
religijne i magiczne splataly si¢ w chrze§cijafistwie $ciSle™. Przypomnijmy, Ze nawet naj-
wigksze autorytety z epoki nie formulowaly tych zjawisk tak stanowczo. W wypracowanej
przez Tomasza z Akwinu typologii superstitiones podzielonych na cztery kategorie (spe-
cies): superstitio indebiti cultus veri Dei, idolatria, divinatio i observatio, przyjetej przez wielu
pdzniejszych teologéw XIV i XV w,. wigcej uwagi poswieca si¢ samym reliktom balwo-
chwalstwa. W jego opinii balwochwalstwo w nietknigtej, czystej formie (superstitio idola-
triae) prezentowalo miniona warto$é, dawno wyparta i wyrazang w publicznych kultach
falszywa religi¢. Same zas relikty batwochwalstwa (videntur esse quaedam reliquiae idola-
triae) naleza w typologii Tomasza do innej kategorii superstitionis, a mianowicie do super-
stitio observationis, a wigc do nadal zachowywanej (observatio = observare = servare)
obyczajowosci i nawykdw oraz do superstitio divinationis, czyli do antycznych, uczonych
sztuk wrdzbiarskich®. Jeden z pdzniejszych krytykéw zabobonéw, heidelberski teolog
z XV w. Mikolaj z Jawora, przywolujac opini¢ Tomasza, pominal krytyke idolatrii, gdyz

3 H. Martin, Mentalités médiévales XI*-XV* siecle, Paris 1996, s, 217-258, gdzie obszerne zestawienie
bibliograficzne oraz S. Piekarczyk, Adaptacja — synkretyzm — mediewalizacja. Z preliminarmych rozwazas
o chrzescijaristwie na progu Sredniowiecza, cz. 1, ,,Euhemer” 1964, nr 1, s. 3-16; cz. I1, ibidem, nr 2, s. 13-24; cz. II1,
ibidem, nr 4, s. 17-29.

4 Ze starszej literatury cf. T. O hm, Akkommodation und Assimilation in der Heidenmission nach dem
hl. Thomas von Aquin, ,,Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft” t. XVII, 1927,s. 94-113;
I.P.S te ffes, Akkommodation und Synkretismus als Missionsproblem, ibidem, t. XXIII, 1933,s. 1-11; R.Kiin -
zel, Paganisme, syncrétisme et culture religieuse au haut Moyen Age, ,,Annales ESC” t. XLVII, 1992, s. 1055-1069;
B.G ere mek, Sredniowiecze i wspdiczesnosc, ,Przeglad Powszechny” 1986, nr 9 (781),s.296;J. Wiesiolow-
ski, Kultura i obyczaje kregu wiejskiego, [w:] Kultura Polski sredniowiecznej XIV-XV w., podred. B.Geremka,
Warszawa 1997, s. 130.

3 J. Delumeau, Kilka uwag o dziejach chrystianizadji, ,Znak” 1979, nr 297, s. 156. Cf. réwniez zbieing
wypowiedz B. Geremka, Czlowiek i czas: jednos¢ kultury Sredniowiecznej, [w:] Kultura Polski Sredniowiecznej
X-XIITw., pod red. J. Dowiata, Warszawa 1985, s. 461: ,praktyki magiczne czy wierzenia animistyczne
pojawiaja si¢ i upowszechniaja jednoczesnie z postgpem chrystianizacji a w umystowosci mas wcale nie pozostaja
w sprzecznosci czy konflikcie z wiarg chrzecijafiska”.

§ Sancti Thomae Aquinatis, Summa theologiae, secunda secundae, qu. 92, a. 2, ed., Sancti Thomae Aquinatis
Opera omnia iussu impensaque Leonis XIII P. M. edita t. IX, Romae 1897, s. 299; ibidem, qu. 94, a. 1, 5. 304-305;
ibidem, qu. 94, a. 4, s. 309; ibidem, qu. 96, a. 3, s. 334. Cf. D. Harm e nin g, Superstitio. Uberlieferungs — und
theoriegeschichtliche Untersuchungen zur kirchlich—theologischen Aberglaubensliteratur des Mittelalters, Berlin
1979, s. 80; K. Br a ch a, Teolog, diabet i zabobony. Swiadectwo traktatu Mikolaja Magni z Jawora ,, De superstitio-
nibus” (1405 r.), Warszawa 1999, s. 82.
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W jego mniemaniu que non est tam multum communis sicut alie inter christianos i skupit si¢
gloéwnie na krytyce observationes, a wigc na tradycyjnych zabiegach ochronnych o podio-
zu magicznym’. Te bowiem sg nie tylko nadal Zzywe wiréd wiernych, lecz réwniez dalej
w miare potrzeb rozbudowywane. Trudno tez dociec, jakie prace miat na mysli autor, gdy
upominal, ze ,,nie mozna badan nad religijnoscia ludowa metodologicznie ograniczy¢ do
sporzadzenia spisu zabobondw i zachowaf magicznych” (s. 45), gdyz podniesiona proble-
matyka jest bez watpienia jednym z wielu przejawdéw szerszego zjawiska poboznosci
popularnej, a jej wybdr i liczne prace na ten temat sg efektem stosunkowo szerokiej bazy
zrédiowej oraz wagi, jaka Koscidl od poczatkéw przywiazywat do problematyki zabobon-
nych wypaczet i naduzyé w kulcie®. Tomasz z Akwinu po§wigcil problematyce superstitio-
nes obszerny fragment w swoim fundamentalnym dziele Summa Theologiae, ponadto
w Summa contra gentiles oraz w pismach demonologicznych’. Problem ten postrzegano
jako wazki réwniez z tego wzgledu, ze dotykal czesci duchowienstwa, ktore, jak wskazuja
niektére $wiadectwa, nierzadko partycypowato w podobnych praktykach®. Stusznie wiec
podnosi autor, Ze pojecie religijnosci ludowe;j trudno jest przypisaé wyltgcznie wieckim,
skoro duchowiefistwo, zwlaszcza nizsze, co podkresla od dawna literatura zagadnienia,
nie odbiegalo poziomem mentalnosci religijnej od Sredniowiecznych laicorum, a bardzo
popularna okazywala si¢ niejednokrotnie religijno$é duchownych (s. 37-44). Mozna tylko
zalowaé, ze autor nie przywolal konkretnych §wiadectw zjawiska, o ktdrym pisze (s. 44).
Takie postawy duchowiefistwa byly réwniez wypadkowa owej ewangelizacyjnej praktyki
$redniowiecznego KoSciola, o ktérej pisze autor w drugim rozdziale pracy (s. 47-91) oraz
niedostatecznego i nierdwnego do czasu powolania seminariéw duchownych systemu
ksztalcenia kleru (s. 71). Choé sa to zagadnienia znane i szeroko komentowane w litera-
turze, dobrze si¢ stalo, Ze autor przypomnial t¢ argumentacj¢ w formie klarownej syntezy

7 Mikotaj z Jawora, Tractatus de superstitionibus, rkps Biblioteki Uniwersytetu Wroctawskiego I F. 313,
f. 268 v1.

8 Cf. np.: D. Harmening, Superstitio, passim; idem, Zauberei im Abendland. Vom Anteil der Gelehrten
am Wahn der Leute. Skizzen zur Geschichte des Aberglaubens, Wiirzburg 1991; K. B aum ann, Aberglaube fiir
Laien. Zur Programmatik und Uberlieferung spétmittelalterlichen Superstitionenkritik t. 1-II, Wiirzburg 1989;
J-C.Schmitt,Les,superstitions”, [w:] L Histoire de la France religieuse t. I: Des origines au XIVesiécle,ed. J. Le
Goff etR.Rémond,Paris 1988, s. 416-551 (ttumaczenie niem.: Heidenspass und Hollenangst. Aberglaube im
Mittelalter, Frankfurt~-New York 1993); Glaube im Abseits. Beitriige zur Erforschung des Aberglaubens, pod red.
D.-R. M oser, Darmstadt 1992 z obszerng literatura zagadnienia oraz przeglad badan w tej mierze A. Trei-
ber, Interpretamente historischer Forschung iiber Superstitionen und magische Mentalititen, ,Jahrbuch fir
Volkskunde” t. XIX, 1996, s. 81-125.

® Sancti Thomae Aquinatis, Summa theologiae, secunda secundae, qu. 92-96, ed. Sancti Thomae Aquinatis
Opera omnia iussu impensaque Leonis XIII P. M. edita t.1X, s. 298-335; Summa contra gentiles, Lib. 3, c. 98-113,
ed. ibidem, t. XIV, Romae 1926; Quaestiones disputatae de malo, qu. 16, a. 1-12: De daemonibus, ed. ibidem,
t. XXIII, Roma—Paris 1982, s. 279-334.

10 K. Brach a, Errores augustianina—eremity Wernera z Friedbergu w $wietle inkwizycji heidelberskiej z 1405 roku,
[w:] Klasztor w spoleczeristwie sredniowiecznym i nowozytnym,podred. M. Derwicha, A.Pobég-Lenar-
towicz, Opole-Wroclaw 1996, s. 471481; D. Harm enin g, Superstitio, s. 223; F. Smahel, Stirker als der
Glaube: Magie, Aberglaube und Zauber in der Epoche des Hussitismus, ,Bohemia. Zeitschrift fiir die Geschichte
der Boshmischen Lander” t. XXXII, 1992, s. 320; F. Bonney, Autour de Jean Gerson. Opinions de théologiens
sur les superstitions et la sorcellerie au début du XVe siécle, ,Le Moyen Age” t. XXVI, 1971, nr 1, s. 85-86 oraz
w czasach nowozytnych: H. S chwillus, Kleriker im Hexenprozess. Geistliche als Opfer der Hexenprozesse des 16.
und 17. Jahrhunderts in Deutschland, Wirzburg 1992, s. 507-508; idem, Die Hexenprozesse gegen Wurzbmger
Geistliche unter Fiirstbischof Philipp Adolf von Ehrenberg (1623-1631), Wiirzburg 1989.
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dotychczasowych ustalefi'’. Dewocja czaséw pdzniejszych, a wszak tego okresu $red-
niowiecza tyczy si¢ praca autora, byla wypadkowa akomodacyjnego modelu poboznosci
uformowanego w okresie misyjnym i reformowanego dopiero od postanowiefi IV Soboru
Lateraniskiego w strong odejScia od dominacji rytu, religijnosci rytualnej i sensualnej ub,
jak formulowal to jeden z badaczy, poboznosci nastawionej na sakramentalia (sakramen-
talische Denkart), na rzecz dewocji bardziej poglebionej, intelektualnej i afektywne;,
a ponadto ukierunkowanej w strone jednostki. Stuzy¢ mialy temu nowe narzedzia kate-
chetyczne: spowiedZ uszna i kaznodziejstwo, a konsekwencja staloby si¢ poszerzenie ba-
zy spolecznej chrzescijafistwa'>. Z jednym mozna jednak polemizowaé. Autor wyjasnia,
Ze pomimo tej przemiany narzedzi pastoralnych w Kosciele, teologii XV w. obca byla
dominanta duszpasterska, poza wymienionym kaznodziejstwem uniwersyteckim (s. 72).
Przypomnijmy wiec, Ze w efekcie przewartosciowan intelektualnych w éwczesnej nauce
w og6lnosci, zwlaszcza dzigki rosngeym pradom reformatorskim ugruntowanym w nomi-
nalizmie Wilhelma Ockhama, éwczesna teologia zmierzala w strong nowych postulatéw
pastoralnych i praktycznych zastosowan. To wiasnie angielski mysliciel nadal teologii
miano wiedzy praktycznej o charakterze moralnym i etycznym. Wyznaczyl jej nowy sens
— niespekulatywne rozpatrywanie istoty wiary i nowe kierunki — pobozne przekonywa-
nie i budowanie wiernych. Inspirowana nominalizmem tzw. nowa teologia lub theologia
practica Zostala w ten sposdb ukierunkowana w.strong codziennej praktyki zycia religijne-
go i jego korekty, zgodnie z definicja Mateusza z Krakowa, Ze rationes siquidem theologi-
cae — — sunt sicut quaedam medicinae®. Wszystko to objawilo si¢ w p6Znym érednio-
wieczu w burzliwym rozwoju wyspecjalizowanego i ukierunkowanego w strong praktycz-
nych, duszpasterskich zastosowafl pi$miennictwa pastoralnego o rozmaitych aspektach
zycia kleru i §wieckich, rdwniez pozadewocyjnych (np. o lichwie, o kontraktach handlo-
wych) oraz komentarzy do Dekalogu™. Nie tylko wigc kaznodziejstwo uniwersyteckie
reprezentowalo ten kierunek duszpasterski, jak pisze autor, lecz wyrosle w nurcie prze-
mian intelektualnych kofica §redniowiecza specjalistyczne piSmiennictwo teologiczne,
w duzej mierze akademickiego pochodzenia. W niemal definicyjny sposéb ujmowal te
nowe pastoralne ambicje ,,praktycznej teologii” bardzo wplywowy Jan Gerson w ,,Epistola
de reformatione theologiae”, gdy polecal, ,,aby teraz fakultet teologiczny lub kto$ z jego
polecenia sporzadzit pisma nauczajgce giéwnych zasad naszej wiary dla pouczenia pro-
stych wiernych, szczeg6lnie za$ o Dziesigciu Przykazaniach”?.

' Cf. np. zbiér artykuiéw Religion Populaire religion de clercs?, pod red. B. Lacroix et J. Simard,
Québec 1984; F. W. O di ger, Uber die Bildung der Geistlichen im spéiten Mittelalter, Leiden—Ko6In 1953, s. 98-
-120; R. Kiermayr, On the Education of the Pre-Reformation Clergy, ,,Church History” t. LIII, 1984, s. 7-16.

12 R.S cribner, Magie und Aberglaube. Zur volkstiimlichen sakramentalischen Denkart in Deutschland am
Ausgang des Mittelalters, [w:} Volksreligion im hohen, s. 253-274; idem, Ritual and Popular Religion in Catholic
Germany at the Time of the Reformation, ,Journal of Ecclesiastical History” t. XXXV, 1984, s. 47-77.

13 Matthaei de Cracovia, Rationale operum divinorum (Theodicea), cap. 11, ed. V. Rubczyhski,
Krakéw 1930, s. 21; Z. Katu z a, Metateologia Mateusza z Krakowa, ,,Studia Mediewistyczne” t. XX, 1980, z. 1,
s.19-90; H. A. O b e r m a n, Spdtscholastik und Reformation t.1, Der Herbst der mittelalterlichen Theologie, Ziirich
1965; S. Swiezawski, U Zrddel nowozytnej etyki, Krakéw 1987, s. 44 i n. oraz ostatnio M. Olszewski,
Poczqtki sporu o praktycznosc czy teoretycznos¢ teologii, ,,Przeglad Tomistyczny” t. VIII, 2000, s. 208-244.

" Cf. klasyczna pozycja J. G e f f ck e n a, Der Bildercatechismus des fiinfzehnten Jahrhunderts und cateche-
tischen Hauptstiicke in dieser Zeit bis auf Luther, Leipzig 1855.

5 Jan G ers o n, Epistola de reformatione theologiae,ed. P.G lorie ux, [w:]J. G ers o n, Oeuvres complétes,
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Wszystko to sprowadzito autora do rezygnacji z wyodrebnienia okreSlonej grupy
spolecznej na rzecz wyboru konkretnych grup Zrédel, piesni i ikonografii, ktérym poswigca
dwa ostatnie rozdzialy pracy (s. 45). Podstawa Zrédlowa zasadniczej czgéci pracy to, jak
nalezy sadzi¢, cala spufcizna $redniowiecza polskiego, czyli wediug stéw autora 14 pieéni
z XIV w. 189 z XV w. (s. 98), nie liczac tych zapisanych w r¢kopisach i starych drukach.
Autor nie wyjasnil jednak, w jakim stopniu wykorzystal ten zas6b Zrodet i czy wszystkie
z nich prezentuja ten sam kanon religijnosci, o ktoérym pisze. Konstatacje Grzegorza
Rysia, oparte na analizie tre§ci piesni, sprowadzaja si¢ do zasadniczego wniosku: prawie
wszystkie pieéni buduja swa narracje na podstawie perykop ewangelicznych, sa wigc
bardzo wierne przekazowi Biblii (s. 144-145; 150). Taka konkluzja nie budzi zaskoczenia.
Czy mozna bylo bowiem doszukiwaé si¢ czego$§ innego w tekstach redagowanych przez
duchownych i speiniajacych cele katechetyczne, a wige postulowane, niz wiasnie przekazu
Biblii? Czy przedmiotem poszukiwaf w pie§niach religijnych moze by¢ ,,charakterystyczny
dla magii ton roszczeniowy czy nakazowy”? (s. 130). Ich poprawno$¢ teologiczna, domi-
nacja Boga nad éwietymi orgedownikami, wyrazne oczekiwanie zbawienia i wyzwolenia
z grzechu, jak wylicza autor, wynika bowiem z zalozen katechetycznych, a wigc modelo-
wych, postulowanych, ktorych plesm byly narz¢d21em i noénikiem. Trudno wigc w nich
doszukiwa¢ sie czego$ innego niz poprawnosci teologiczne;j. To kwestia zasadnosci pytafi
badawczych, jakie autor postawil w analizie wybranej przez siebie podstawy Zrodiowe;.
Zresztg wspomniane zachowania roszczeniowe odnajdujemy latwiej, cho¢ nie wylgcznie
w sferze prywatnosci, w indywidualnych prywatnych praktykach poboznych, skrywanych
przed oczami postronnych i nie poddajacych sie tak tatwo kontroli, niz w spektakularnych
przejawach kultu.

Inng za$§ sprawg jest zakres przyswajalnosci zawartych w nich tresci. Problem taki
autor stawia, ale przychyla si¢ raczej do rewindykacji naszych wyobrazei o poboznosci
ludowej niz do jasnej nafi odpowiedzi (s. 166).

Pozostawmy zatem rzecz do dyskusji, czy wysnute w ten sposob wnioski upowazniaja
do odrzucenia dotychczasowych analiz opartych na mirakulach i kazaniach, i dotyczacych
stosunku ludzi do sacrum? Nie jest to zresztg kwestia tylko tych dwdch gatunkéw Zrodet,
z ktérymi autor stale poréwnuje wiasne uwagi, lecz réwniez pominigtego, choé trudnego
do interpretacji, ale obecnego materiatu archeologicznego'® oraz licznych $§wiadectw
pisanych o zwyczajach paraliturgicznych z wykorzystaniem, czy raczej z naduzywaniem

Paris 1960, s. 28: ita fieret per facultatem vel de mandato ejus aliquis tractatulus super punctis principalibus nostrae
religionis, et specialiter de praeceptis, ad instructionem simplicium, quibus nullus sermo aut raro fit, aut male fit.

18 Cf., np. Historia kultury materialnej Polski t. I: od VII do XII wieku, pod red. M. Dembifiskiej
iZ.Podwinskiej, Wroclaw 1978, s. 320-342; B. L e p 6 W n a, Materialne przejawy wierzen ludnosci Gdariska
w X-XIlI'w., ,Pomorania Antiqua” t. X, 1981, s. 169-199; W. Filipowiak, Slowiariskie wierzenia pogar-
skie u ujscia Odry, [w:] Wierzenia przedchrzescijariskie na ziemiach polskich, pod red. M. Kwapifskiego,
H.Panera, Gdansk 1993, s. 19-46; M. Kow alczyk, Wierzenia pogariskie za pierwszych Piastow, L.6dz 1968.
Istotne sg tu réwniez ustalenia H. Zoll-Adamikowej, Przyczyny i formy recepcji rytualu szkieletowego
u Slowian nadbaltyckich we wczesnym Sredniowieczu, ,,Przeglad Archeologiczny” t. XXXV, 1988, s. 213-214;
eadem, Modele recepcji rytualu szkieletowego u Slowian wschodnich i zachodnich, Swiatowit” t. XL, 1995,
s. 174-184, o procesie zastgpienia dawnej obrzgdowosci cialopalnej przez pochéwki szkieletowe u Stowian
datowanym na okres nie p6Zniejszy niz w potowie XII-pol. XIII w. oraz ostatnio J. Kaczmar e k, Wezesnosre-
dniowieczne przedmioty szkliwione zwigzane z magiq z Kruszwicy, [w:] Kraje slowiariskie w wiekach Srednich.
Profanum i sacrum, Poznati 1998, s. 549-560.
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przedmiotéw §wietych i konsekrowanych, gestow, $wigtych przedstawiefi i znakéw z sym-
bolem krzyza wigcznie, imion $wietych i samego Boga oraz tekstéw modlitw uwiklanych
nierzadko w owe postawy roszczeniowe'’. Material Zrédlowy przynosi nawet przykiady
naduzywania samej hostii do pozaliturgicznych celow. Wszystko to przypisuje si¢ szersze-
mu zjawisku mylenia i zréwnywania istoty sakrament6w z sakramentaliami w popularne;j
praktyce wiernych'®. Autor dystansuje si¢ od wypracowanego dotychczas obrazu religij-
noéci ludowej, ale ma na mysli jedynie konstatacje oparte na zbiorach mirakuléw i kazan,
podczas gdy podobne zapisy odnajdujemy w znacznie szerszej podstawie Zrodiowe;.
Autor podkresla, ze utrwalone w spisach cudéw tresci dydaktyczne sg bardzo ogra-
niczone (s. 135 i n.), sprowadzone zasadniczo do nauki o boskiej legitymacji §wigtosci,
szacunku wobec sacrum, a zwiaszcza wiary w skuteczno$¢ sakramenté6w (chrztu i nama-
szczenia) 1 koniecznoscei ich przyjmowania, a przez to nie odzwierciedlajg w pelni credo
sredniowiecznego czlowieka, gdyZ pomijaja dogmatyczny i etyczny wymiar religijnosci.
Ten fragment omawianej pracy wymaga kilku uzupelnief, gdyz autor slabiej akcentu-
je kulturowe podioze popularnosci zapisow cudéw jako swego rodzaju odpowiedzi na
religijne zapotrzebowanie wiernych. Juz wspdicze$ni obserwatorzy popularnych praktyk
dewocyjnych mieli pelng $wiadomos¢, ze wierni przejawiaja szczegbing skionnosé i upo-
dobanie w cudownoéci, prowokowaniu, a nawet wymuszaniu ingerencji Boga, cheé naocz-
nego widzenia cudu, osobistego dostapienia cudownych znakéw, proroczych wizji i obja-
wiefl. Nieokrzesany umyst, jak wywodzit Mikolaj z Lira, latwiej pojmuje rzeczy poznawal-
ne zmystami, stad latwowiernie wierzy w wizje, objawienia i cuda®. Podobnej sktonnosci
i upodoban religijnych ludu byt réwniez §wiadom Jakub z Paradyza, gdy pisal: populus
inclinatus est ad mirationem ex natura sua, ideo facile credit raritati, magis quam veritati®®.
Jakze zbieznie brzmia w tym kontekscie slowa Augustyna, ktory wyjasnial, ze ,,niczym
innym ludzi do wyznawania religii nie mozna sprowadzié, jak tylko poprzez przycigganie
ich za pomoca widzialnych znakéw”?. Jesli wigc zapisy mirakuléw nie zawieraja ,,caloécio-

17 Cf. g. J-C.S chmi tt, Die Logik der Gesten im europdischen Mittelalters, Stuttgart 1992, s. 304~311 (ttum.
niem.), ponadto K. Brach a, Teolog, diabel, s. 110 in

8 A.Vauchez, Les laics au Moyen Age. Pratiques et expériences religieuses, Paris 1987,s. 131; A. Franz,
Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter t. 1, Freiburg im Br. 1909, s. 17-18, 32-34; E. Bartsch, Die
Sachbeschworungen der Romischen Liturgie. Eine Liturgiegeschichtliche und Liturgietheologische Studie, Miinster
1967, s. 349 oraz we wspdlczesnym folklorze: F. Czy Z e w sk i, Sakramentalia a pseudosakramentalia (na wybra-
nym materiale z zakresu meteorologii ludowej), [w:] Folklor-sacrum-religia, red. J. Bartmifnski, M. Jasina-
ska~-Wojtkowska, Lublin 1995, s. 183-200; P. Browe, Die Eucharist als Zaubermittel im Mittelalter,
»Archiv fiir Kulturgeschichte” t. XX, 1930, 5. 134-154; R. G an sz y ni e ¢, Eucharystia w wierzeniach i praktykach
ludu, ,Lud” t. XLIV, 1957, s. 75-117; J-C. S c h mi tt, Heidenspass und Hollenangst, s. 113-114.

' Mikotaj z Lira (de Lyre), Biblia cum postillis, pars 1, c. 22, Niirnberg, Anton Koberger 1487.

® Jakub z Paradyza, De erroribus et moribus christianorum modernorum, [w:) Jakub z Paradyza, Wybdr
tekstéw dotyczgcych reformy Kosciota, wyd. S. Porebski, Warszawa 1978, s. 306. Cf. tez traktat Jakuba
z Paradyza, De concertatione super cruore de Wilsnack, ed. J. Fijalek, Mistrz Jakub z Paradyza i uniwersytet
Krakowski w okresie soboru bazylejskiego t. II, Krakéw 1900, s. 292-294. Cf. P. L. M eier, Wilsnack als Spiegel
Deutscher Vorreformation, ,Zeitschrift fiir Religions-Geistgeschichte” t. I1I, 1951, z. 1, s. 53-69; K. Bracha,
Kontrowersje wokdt cudu w Wilsnaku w swietle dyskusji w pdinym sredniowieczu, [w:] Pielgrzymki w kulturze
Sredniowiecznej Europy, PTPN. Sprawozdania Wydzialu Nauk o Sztuce, nr 110 za rok 1992, podred. J. Wiesio-
towskiego, Poznan 1993, s. 167-180 oraz ogdlnie E. D e m m, Zur Rolle des Wunders in der Heiligkeitskonzep-
tion des Mittelalters, ,,Archiv fiir Kulturgeschichte” t. LVII, 1975, s. 300~344.

2 Augustyn, Contra Faustum, lib. 19, a. 11, wyd. polskie, [w:] Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, ed.
J.Sulowski, t. LV-LVI, Warszawa 1991, s. 196.
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wego przekazu — — zasad moralnych”, jak wnioskuje autor (s. 135), to jednak jako
wypadkowa mozliwosci percepcyjnych illitteratorum, z natury bardziej wrazliwych sensu-
alnie, odzwierciedlaja pobozne potrzeby i upodobania ludu, i pozostaja wyrazem ich
wrazliwosci religijnej. Przypomnijmy na koniec jeszcze jedno, Ze w polemice z badaczami
mirakuléw autor pomija bogata obrzedowo§¢ wotywng i kwestie obyczajowosci patnicze;j,
praktyczny wyraz dewocji ukierunkowanej namiracula i adoracje §wigtych, co z pewnoscia
rzutuje na efektywnos§é podnoszonej w pracy argumentacji’.

Podobnie jest, gdy autor wyjasnia zapisy cudéw uczacych ,,niezbednosci chrztu do
zbawienia i powszechnosci zbawczej woli Boga” (s. 140); mozna zapytaé: gdzie i na jakim
poziomie odbioru miesci si¢ w tym kontekscie przez diugi czas podkreslana w liturgicznej
praktyce chrzcielnej egzorcystyczna moc chrztu wobec zia, ochronna i zabezpieczajgca
sita niezmazywalnego znaku krzyza (character crucis)?® Juz stosunkowo dawno Franz-
-Joseph D olger, Adolph Franz, aostatnio Arnold Angenendt wykazywali, ze od
poczatku III w. egzorcyzm stanowil istotng cze$¢ ceremonii chrzcielnej, ktéry pomimo
pOzniejszej krytyki w koscielnej nauce o sakramentach przetrwal w liturgii przez cafe
§redniowiecze™.

Roéwnie relatywnie mozna postrzegaé wydZwigk ikonografii, bowiem obok nauki postu-
lowanych postaw i zachowan oraz tresci dogmatycznych nie brakuje w niej postaci-prze-
strog przed niegodnym zyciem, budzacych lek i odraze, choé trzeba przyznad, wwigkszym stopniu
w zachodniej niz w rodzimej ikonografii, a wigc przedstawieft bedacych splotem uczonej
refleksji i lndowej wyobrazni: diabiow, potwordw i czarownic. Niektdre zabytki ikonogra-
ficzne przedstawiaja nawet przedmioty o funkcjach apotropaicznych, np. zawieszki-amulety®.
Inne za$§ przemawiajg za obecno$cia w kulcie przejawéw dychotomii pomigedzy czczong
postacia a jej martwym wyobrazeniem®,

2 Ciekawie w tym kontekécie rysuja si¢ zwlaszcza przyklady ofiarowywania §wiec woskowych urabianych
wedlug miary ciala lub inne dary wotywne wedtug miary lub wagi ciala, przypominajace, jak si¢ zdaje, tradycyjne
zabiegi terapeutyczne. Cf. M. H. Witk owska OSU, Zagadnienie mentalnosci religijinej w swietle ,Miracula”
z XIIXIV wieku, [w:) Kosciét w Polsce t. I: Sredniowiecze, pod red. J. Kloczowskiego, Krakéw 1966,
s.620-621; eadem, Funkcje praktyk wotywnych w religijnosci ludowej péinego Sredniowiecza, [w:) Sztuka i ideologia
XV wieku, pod red. P. Skubiszewskiego, Warszawa 1978, s. 97-110. Cf. paralelne §wiadectwa cytowane
przez G. Eis a, Altdeutsche Zauberspriiche, Berlin 1964, s. 121-123.

2 N. M. H éring, Character, Signum und Signaculum, ,Scholastik” t. XXX, 1955, z. 4, s.481-512; t. XXX, 1956,
z.1,s. 41-70, 182-212; idem, St. Augustine’s us of the Word Character, ,Medieval Studies” t. XIV, 1952, s. 79-97.

% Fr.-J. D 61ger, Der Taufexorzismus im christlichen Altertum, Wiirzburg 1906; A. F r a n z, Die kirchlichen
t. II, s. 530-531, 574-583; A. Angenendt, Der Taufexorzismus und seine Kritik in der Theologie des XII. und
XIII. Jahrhunderts, [w:] Die Méchte des Guten und Bdsen. Vorstellungen im XII. und XIII. Jahrhundert iiber ihr
Wirken in der Heilsgeschichte, pod red. A. Zimmermanna, ,Miscellanea Mediaevalia” t. X1, Berlin-New
York 1977, s. 388-409. .

% 8. Bylina, Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce Sredniowiecznej, Warszawa 1992, s. 166—
-167; G. Jaritz, Bildquellen zur mittelalterlichen Volksfrommigkeit, [w:] Volksreligion im hohen, s. 195-242
(tu giéwnie s. 216-218 oraz Il. 22, s. 240: Rzez Niewinigtek. Meister des Schottenaltars 1469/70. Wieden,
Schottenabtei — amulet w formie raczki wyhaftowanej na sukni jako ochrona dla matek; I1. 23, s. 241: Pokion
Trzech Kréli. Meister des Fastentuches, 1460/70. St. Lambrecht/Steiermark, Stiftsgalerie — amulet koralowy
na szyi Dziecigtka Jezus); Chr. V. Johansen, Hexen auf mittelalterlichen Wandmalereien. Zur Genese der
Hexenprozesse in Dinemark, [w:] Ketzer, Zauber, Hexen. Die Anfinge der europdischen Hexenverfolgungen, red.
A.Blauert, Frankfurt am Main 1990, s. 217-240.

% Cf. np. wypowiedzi Jana z Wiinschelburga w traktacie De superstitionibus, rkps Biblioteki Uniwersytetu
Wroctawskiego I F. 212, f. 228 ra~258 vb (tu gl. f. 246 vb. ). Cf. réwniez uwagi J. K r a c i k a, Swigte obrazy wsréd
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Przedstawiona w omawianej pracy proba interpretacji dwoch serii Zrodel — pieéni
i obrazu — jest bez watpienia godna uwagi, choé¢ wyciagniete na ich podstawie wnioski
sklaniaja raczej do dalszej dyskusji niz do reinterpretacji dotychczasowych stanowisk. By¢
moze zresztg o to zasadniczo chodzilo autorowi, a zamiar ten, jak widaé, powi6dt sie.
Powt6rzmy zatem raz jeszcze: nie chodzi o przeciwstawienie jednych §wiadectw pobozno-
§ci z epoki drugim, zgota odmiennym lub doszukiwanie si¢ czystych, nieskazitelnych form
wyrazu religijnego, lecz o postulat w miarg szerokiego spojrzenia oraz dostrzegania kon-
tekstu Zrédet i kulturowych uwarunkowan epoki, zwlaszcza Ze mamy do czynienia z ma-
terig wielopostaciowa i wielobarwna, gdzie obok nasyconych koloréw zdarzaja si¢ réwniez
pdlcienie, gdzie obok Zrddel typu postulatywnego sasiadujg przekazy blizsze praktyce.
Praca Grzegorza Rysia jest propozycja refleksyjnego, rozrachunkowego spojrzenia na
te dwa gatunki Zrodel z epoki, jednak w efekcie daje tylko jednowymiarowy obraz obser-
wowanej poboznosci, ktéry trudno generalizowaé. Kwestia, jak si¢ wydaje, decydujaca
pozostaje bowiem nie tylko poziom recepcji przez wiernych zawartych w nich tresci
katechetycznych i w rezultacie rozdZwigk pomigdzy pobozno§cig nauczang a praktyka de-
wocyjng, lecz réwniez stopie ich dostgpnosci zwlaszcza na prowincji, w terenach wiej-
skich o zréznicowanej, ale generalnie wciaz niedostatecznej infrastrukturze koscielnej”’.

Podjete stosunkowo niedawno — w latach pi¢édziesiatych — badania nad pobozno-
Scig popularng epoki dalekie sg od ostatecznych ustalef i ujgé monograficznych, a eksplo-
racja Zrodet daleka do wyczerpania. Wspomnijmy tylko na koniec o ogromnych zbiorach
rekopi§miennych niewykorzystanych weiaz kolekcji kazafi lub komentarzy do dekalogu
i traktatow katechetycznych, zwlaszcza pigtnastowiecznych, spisywanych nierzadko juz
w jezykach narodowych dla lepszej recepcji wéréd wiernych, do dzi§ stabo badanych
i wciaz niedostatecznie wykorzystywanych®,

grzesznych Sarmatow. Ze studium nad recepcjg kultowego dziedzictwa, ,Nasza Przeszlo$é” t. LXXVI, 1991,
s. 141-192.

7 Cf. ostatnio S. Bylina, La catéchése de peuple en Europe du Centre-Est aux XIV* et XV siecles, [w:]
Christianity in East Central Europe. Late Middle Ages, pod red. J. Kloczowskiego (Proceedings of the
Commission Internationale d’'Histoire Ecclesiastique Comparée, Part 2, Lublin 1996), Lublin 1999, s. 40~-52 oraz
J.Kloczowski, Europa slowiariska w XIV-XV wieku, Warszawa 1984, s. 147-156, ktory podkre§la, ze w Ma-
fopolsce statystyczna parafia po odliczeniu pustkowi obejmowata ok. 38 km® (w okolicach Krakowa — 25 km?),
a juz w archidiakonacie radomskim dochodzita do 150 km?, ibidem, s. 151. Ogélnie liczba parafii we wspbiczes-
nej Polsce jest tylko troche wyzsza niz w latach 1300-1500 r., ibidem, s. 149, ponadto E. Wiéniow sk i, Rozwdj
organizacji parafialnej w Polsce do czasow reformacii, [w:] Koscidt w Polsce t. I: Sredniowiecze, pod red. J. Kto-
czowskiego, Krakéw 1966, s. 237 i n. oraz inne prace tego autora.

® Vide fragment kazania z XV w. cyt. przez A. Brii ck n e r a, Kazania sredniowieczne cz. 11, Krakow 1895,
s. 31



